ररम्प वी दृष्टि मे देखना १८५, भिव्याइर्शन के परिणाम : 
दु प-अशान्ति १६५, मत की निर्मतता रग्यरयर्शन के विए 
अविवायें १८5७, सं॑स्यसदर्शन यो प्रत्रिया १६३७, गम्यदर्शन 
का फ्लितार्थ १८६८, मम्यदर्शन था सच्चे अर्यों से जीवन 
में प्रवेश, क्य और बँगे ? १८६, दर्शन शह३ भा श्रद्धादि 
अर, क्यों और करे ? १६०, 'गम्यर्‌ विशेष्ण संगाने का 
प्रयोजन १६१, दर्शन मे (ूर्व 'रुम्यर' शरद लगाने का महा 
१६३ 'गम्यश' शब्द तगाने पर 'दर्शन! शुद्ध दृष्टि का घोतक 
१६८, दर्शन! गे पृ 'सम्धर्‌” सत्य रूप भें देखने वाला 
१६५, 'गम्पह्ू' शब्द लगाने गे 'दर्शन' स्व-पर-दर्शा बनता 
है १६६, गम्यादशंन देय-क्ेय-उपादेय-विधेेक १६७, 'सम्यर 
त्द प्रशगा, संगत, शुद्ध, ज्रिभदता यशस्वी आदि वेः रूप 
में २०१, गम्यर्‌ अगिपरीत-अध्रान्त दर्शन २०२, मारद- 
यमु-र्रत का दृष्टास्त, विपरीत और प्रात प्रस्षणा पर २०३, 
बिश्यास, अगिश्याग और सम्यर विश्वाय २०४, आत्म 
संह्पी गस्यर्‌ विश्याग का वरिणाम २ ०६, मासजुप 
मुनि के बेयतय या दुष्टास्त २०७, गडपरदर्शन के शमातार्थत 
न, उसका अथे और विश्लेषण २०८, सम्यक्त्य का अर्थ 
विस्तार गम्परदशन में अधिक व्यावक २०६, श्रद्धा और 
दगन मे अन्तर २११, दृष्टि और दशन में अन्तर २११, 
#एट्व, भावना और दर्जन २११, गम्बोधित ओर सम्यक्त्त 
में थन्र २१२, धरड़ादि शब्दों पी गधति २१३, दर्शन 
शब्द का बदाता हुआ अर्थ २१३, सम्यादर्शय के विभिन्न 
अर्थों बर ऐविहागि दृष्टि मे दिचार २१८॥ 
२ एस्यादरत : लक्षण और ब्यादवाशं 








२१६-२११ 





साददव एफ. सतेश जजेक, ब्यादगारें रिशाल २१६, 

सम्पादणा का लक्षण दोनों नयो बे दृष्टि गा २१७, निश्चय 
हब $ अनुशार आव्यश्य २१७ 
पध तक २२०, दर्गनगातर जतिया् २२३१ 

१. ध्यदशार-भारप्पइन ढे लक्षण और स्वापइवाणं श२४-२४ 
दरणप लक्षण तत्दाद अद्ाव सापगशर्शतन २२८, 
अदा मस्पसदजन लक पर्यद्े्तण ब्रेद, 


शमी तत्वों में आत्मा वी 


तस्वाये 
तस्य एवं अर्थे . 
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क्या और क्‍यों ? २२८, तत्वभूत पदार्थ किन्‍्हे कहे जायें ओर 
क्यो ? २३०, स्वभाव के प्रति आत्मलक्ष्यो श्रद्धा के बिना 
तत्वभूत पदार्थों के प्रति श्रद्धा कार्यकारी नहीं २३३, तत्व- 
रुचि ; कव सम्यग्दर्शन, कब नहीं ?ै २२३, शुद्ध नय से नौ 
तत्वों का थ्रद्धान, क्या और कैसे ? २३४, तत्वार्थ का 
श्रद्धान एक चिन्दृत, २३४, तत्वभूत पदार्थ या तत्व कितने 
और क्यों ? २३६, जीव आदि सात तत्वों या नौ पदार्थों 
का स्वरूप २३६, जीव २३६, अजीव २४०, भास्रव 
२४१, पुण्य-राप २४२, बघ २४४, सवर २४५, तिर्जरा 
२४५, मोक्ष २४६। 

४. देव, गुर, स्वरुप एवं था र४७-२७४ 
द्वितीय लक्षण * देव, गुरु, धर्म और शास्त्र पर थ्रद्धा सम्यगू- 
दर्शन २४७, बव्यवहार-मम्यग्दर्शन के लक्षणों का समन्वय 
२५०, सम्यस्दर्शन के पूर्वोक्त दोनो लक्षणों की उपयोगिता 
२५१, देव, गु्, धर्म पर श्रद्धा क्‍यों कौर कंसे ?ै २५२, 
देव के प्रति श्रद्ा २५५, गुर के प्रति श्रद्धा २५८, विवेक- 
दृष्दि के अभाव में श्रद्धा, सम्यग्दर्शन नही २५८, देव . आप्त 
और अरिहन्त २६०, देव के लक्षण २६१, गुरु: निग्र॑त्व 
एवं साधनाशील २६३, गुरू के लक्षण २६४, पघममतत्त्व 
जिनप्रज्ञप्त २६५, घर्म क्या है, वया नही ?ै २६७, धर्म का 
व्यापक लक्षण २६७, धर्म के वाह्य॑ सक्षण का उद्देश्य भी, 
स्वभाव शुद्धि २६८, धर्म पर दृढ़ श्रद्धा रखने से लॉभ (भग- 
वान महावीर का कथन) २७०, शास्त्र सर्वज्ञ-प्ररूषित 
२७१, शास्त्र का सक्षण और प्रयोजन २७२, किस शास्त्र 
को सच्चा मानें, किसे नही २७३, शास्त्र के सम्यरू-असम्पक्‌ 
का निर्णय सांघक की अपनी दृष्टि पर २७४ । 

४. निश्चय सम्यग्दर्शन के लक्षण ओर व्यारयाएं २७५-२५५ 
सम्यग्द्शन के लक्षण पर एक पहलू से विचार २७५, दूसरे 
पहलू से विचार २७६, तीसरे पहलू से विचार २७७, शुद्धात्मा 
को उपलब्धि : सम्पस्द्शन २८०, शुद्ध आत्म-स्वरूप ६ 
प्रतीति-उपलब्धि का चमत्कार--दृष्टान्‍्त २८१, शुद्ध आत्म 
मुभव : सम्यरदर्शद र८डे । 


_ रे४ ) 
६ सम्याद्शन स्वष््प और विश्तेष्ण ३६८६-१९ 


सम्यददर्शय और सम्पसणान में अभिन्नातोया मिन्नता २६९५५ 
सम्यदद्श ने स्व-्यर-गस्य है या नही ? २६८, सम्यग्दर्गन को 
जानने के नौ गुण २८८, सम्याइशत के साथ ही घारिष वा 
अगीकार होता है था नहीं? २छ8६, गश्गरश्शन . गयाँ- 
शत ययार्थदर्शन --तए चर्चा २६०, सम्परश्शन के शदुभाष 
और अ्षभाव में ज्ञान की दशा २६३, सत्य-अगर्य भी भौध॑गी 
का दुष्दान्त २६०, श्रदा गहि अन्धविर्यास हों तो अन्य का 
कारण २६६, पथयादी दर्शश कितना सर्च, तिहतो 
बच्चा २े २६७, सम्यरूदशन वस्तु हवशष को देधने गमशने 
की दृष्टि मा सम्या होता है २६६, गम्यास्व शिया नहीं जा 
सरता, व्यक्ति वी अल्तश्वेतना में उद्बुद होता है ३००, 
सम्यरदुष्टि का व्यवहार ३०१। 


तृतीय खण्ड ; 
सम्यादर्शन के भेद-परभेद, अंग, गुण और लक्षण ३०३०४ 
१- सम्यादर्शन के दो रुप व्थवहार और निश्वय 


सम्यदर्शन के दो रूप क्यो? ३०५ जीव की सर्वप्रषम 
गुद्धि बैंसे, विगगे ? ३०६, निश्चय-मम्यस्द्शन , कब, कया, 
बसे ? ३०७, निश्वय-गम्यर्द्शत को पहचानने के सन्नण 
३०८, निश्चय-मम्यरद्शन वी स्थिति को समझने के लिए-- 
एक रूपक ३०५, व्यवहार-सम्पत्व के यिना निश्चय-साम्यवत्व 
नही ३१०, सम्यादशन के दो नो रूप का सतुलन आवश्यक * 
३११ सर्वप्रथम स्यवहार-सम्यक्य आतयश्यक ३१३,  सम्यग्‌- 
दर्शन के विभिन्न सक्षण विभिन्न प्रयोजनों से ३4९॥ 

है शम्याबर्शंन के दो प्रेद : ह्वस्प सपा अन्तर 


३०४५-३१ 


३११४-१२ 
गराग एवं बोतराग सम्यस्र्शन ३१४, सराग एवं वीतराग 
मम्यखगेंन किस अपेक्षा गे ? ३१८, मसरए और दीतराग 
साम्पस्दरंत के सन्नण ३१६, सराग ओर बीवरयग गध्यव्दर्शन 
मे अन्तर ३१७, विफिन्न ग्रन्थों के सम्पक्दर्शन की बीतरागता 


है कह: 


प्रणट करने वाले सक्षण २१८, भसराग और बीतराग सम्पग्‌- 
दर्शन के अन्तरग कारण समान ३२०, व्यवहार और निश्चय 
के साथ इन दोनों को एवार्चता ३२१, सराग और बीतराग 
सम्यकत्व में क्थचित्‌ एकत््व ३२२, दोनो मे ज्ञानचेतना होती 
है ३२२, दोनो सम्यग्दर्शनो के! लिए बया आवश्यक है ?े ३२२ । 


३० सम्परदशन के भेद-प्रभेद विविध अपेक्षाओं से ३२४-३४६ 


झचियो की अपेशा से सम्यग्दशंत के दम भेद ३२४, दस 
झूचियों के नाम क्षौर उनका स्वरूप ३२५, दस रुचिरूप 
सम्यरदर्शन सराग-सम्यग्दर्शन है ३२३, दिगम्बर परम्परा- 
नुमार दशविध्_सुम्यस्द्शन ३२७, दशविध्र मम्यरदर्शन के 
नाम और स्वरूप ३२८, पात्र की भूमित्रा की अपेक्षा सम्यगू- 
दर्शन का त्रिविध वर्गीकरण ३३३, (१) कारक सुम्यकत्व 
३३३, (२) रोचझ सम्यक्थ ३३३, (३) दीपक सम्यक्तव 
३५, श्रेणी की अपेक्षा से सम्यक्त्व के तीन भेद ३३६, 
तीनो सम्यम्दर्शनो के लक्षण और उसकी विशेेपताएँ ३३७, 
(१) ओऔपशमिक सम्यसद्शन ३३७,  औपशमिक सम्यस्दर्शन 
स्वामी की अपेक्षा से दो प्रकार ३३६, प्रथम और द्वितीय 
उपशम सम्यकत्व ३३६, (२) क्षायिक सम्यग्दर्श ३४०, 
झायिक सम्यग्दर्शन को विशेषताएँ ३४१, क्षायिक सम्यकत्वी 
का भव भ्रमण चार जन्‍म तक ही सीमित ३४२, क्षायिक 
सम्यग्दर्शन वी प्राप्ति केवली अथवा श्रुवकेवली के ही सान्निध्य 
में ३४२, (३) क्षायोपशमिक सम्यग्दर्शन ३४३, क्षायोपशमिक 
सम्पस्दर्शन के लक्षण और स्वस्प--कर्म-प्रशतियों की दृप्टिसे ७ २२० 
३४३, तीतो सम्यक्त्वों मे कयचित्‌ एकत्व ३४५, वेदक 
सम्यकत्व और सास्वादन सम्यक्त्व ३४५, वेदक सम्यक्‍त्व 
(दिगम्बर मान्यता) ३४५, वेदक सम्यक्त्व (श्वेताम्वर 
मान्यता) ३४७, सास्वादन सम्यक्त्व ३४८. सम्यक्त्व के 
दो प्रकार: साध्य और साधन ३४५, पौद्यलिक-अपोद- 
गलिक सम्यकव ३४६, द्रव्य सम्यकत्व-भाव सम्यवस्थ ३४६) 


४. सम्परदर्शन के दो प्रकार : उत्पत्ति को अदेक्षा से ३४०-३५८ 
* निसर्गंज मम्यप्दर्शन : क्या, क्यो और कंसे ? ३५०, निसर्गड 


सम्यइ-दर्शत एक प्रश्त--उवित समाधान ३५३, भए्देगी 
माता दुष्टाल्त ३४४, उश्षिगमज सस्यायता क्या, गो 
और कंसे ३५७ । 

४ सम्पादर्शत के अब ३५४६-८६ 

संम्यरदशन के अगवरों, ंस ३५४६, सम्पाइशन की आठ 

अग ३६०, आठ अगो का स्वरूप और प्रमार ३६२ (१) 

मिशकिति अग ३६२, प्रथम लक्षण भयरतित होना रे६२े 

लि शकित अंग के अन्तर्गत ॥तमय ३६२, (१) इहुलोक भय 

३६४, परतोडमव ३६५, (३) अवाणभय, या आदान 

भय (४) अवयशमय या अश्तोकमय ३६६, (७) मरण 

भय ३७०, नि शक्ित की दूयदा अर्थ >शकारदित होना ३५१५ 

निशकित अग पर राजा नरवर्मा का दृष्दान्त ३७२, (२) 

निष्कॉजित अग ३७२, अनन्दमती का उदाहरण ३७४, (३) 

निविचिकित्सा अय ३७५, राजा उद्धायन वी कया ३७७, 

(४) अमृद्वृष्टित्त ३७५, सोकमूइता ३७५, देवगूइा 

३७६, गुर्मभूदता ३८०. शास्त्रमूढता या समयमूइता ३५०, 

शभुति का दृष्टान्त ३८०, (५) उपहर्दृध ३६१,  उपपुहत 

३८२, उपयृ हण पर रुइसूरि का उदाहरण ३८३, (६) 

स्थिरीकरण या स्थितिकरण ३८६४, भवदेव मुति वी कया 
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प्रथम खण्ड 


ध्य्क >था 
कक हर - अभीफ- वजन णन 


१. जीवन का परम लक्ष्य 


किसी भी विचारक या धर्मंबरद्ालु से पूछा जाए कि जीवन का 
अन्तिम लक्ष्य कया है ? तो वह स्वर्ग या मनुष्य जन्म को अन्तिम लक्ष्य नही 
बताएगा। वह तेपाक से यही क्हेगा-.मोक्ष ही जीवन का चर्म लक्ष्य है। 
सासारिक सुख जहाँ अधिकाधिक मिल सकते हों, ऐसा स्वर्ग अथवा मनुप्य 
लोक नही ! क्या आपने कभी इस वात पर थ्यान दिया है कि जीवन का 
अन्तिम लक्ष्य-मोक्ष क्‍यों है ? इसलिए है कि मोक्ष-प्राप्ति के वाद जन्म-मरण 
आदि के वन्धनों या कमंवन्धों से मनुष्य सर्वथा मुक्त और स्वतन्त्र हो जाता 
है, वह किसी प्रकार के इन्द्रिय, मनन, शरीर, शरीर से सम्बद्ध परिवार, 
समाज, राष्ट्‌ आदि की या धन, वेभव, सुख-साधव आदि किसी भी पदार्थ 

की परतन्त्रत्ता में नहीं रहता । वह पूर्णतया स्वतन्त्र हो जाता है। 
सप्तार क्‍या है, बया महीं ? 


मैं आपने पूछता हूँ, क्या इतना ही संसार है, जिसमे मुक्त होने के 
लिए साधक प्रयल करते है ? नही, अगर इतना ही संसार होता तो बहुत-से 
लोग आपको ऐसे मिलेंगे जो एकाक़ी रहते है, जिन्हे न तो कुटुम्ब-परिवार 
की चिन्ता है, न देह-गेह की और न ही धनादि को है। फिर भी वे अन्तर 
से उद्विग्त, दुःखी और अशान्त से दिखाई पडते है, उनके चेहरे पर हवाइयाँ 
उड़ती रहती है, उन्हें कोई न कोई अवृप्त इच्छा सताती रहती है, कोई न 
कोई ममस्या उनके हृदय को कुरेदती रहती है। बताइए, बाहर का संसार 
तो उनके पास बुछ भी नहीं दिखता, पर अन्तर मे बैठा संसार उछल-कूद 
मचाता रहता है और अन्तर से बेचनी, अशान्ति ओर व्यथा उत्पन्न करता 
रहता है। 


४ - सम्यगदर्शन एक अनुशीलन 
पष्ा परिवार आदि हो संसार हैं; 


व ही यह प्रश्न भी होता है कि जब कोई सँत्तार रा 2! 
कहता है तो उसका संकेल होता है- बुट्म्बनयस्थार, धन-गग्पत्ति 


स्त्री, भाई-बहन आदि बरिवार है, ने धन-वेभव 2 है 
ही है, स्वदेश और परदेश आदि भी में 


आम जनता जिसे संसार कहती है, वह तो यही है कि गम 
(काश है, नीचे धरती है। बीच के दस जगत में गजीव-विर्जीब अल 
दा है। इन सब सम्पतः में आने वाली वस्तुओं को लोग संसार कह । 
में यह सगार तो औपाधिक और (200/ 7 
वास्तविक संसार तो आत्मा का विकारी भाव है धव्वी, जल, ६४3 
और आकाश आदि थे निर्मित और आवृत यह दृश्यमान वास्तविक मे 
नही है । यह तो बाह्य संसार की कृब्पना है। 


सस्चार का मृत्त ऋदर मरे है, बाहर में नहों 





(आर भगवान महावीर मे दा गया"- यह संसार क्या हे रा 
देखे मुक्त होने का मार्ग सवा है ? भगवान ने संक्षेप में बताया-- राग 
3 ५ ही मूल में मसार है, और वीवरागना ही मुक्त होने का मार्ग है। है] 
कि है -डन्द् है, मंधे है कष्ट ओर पीड़ाएँ हे 
थ.  रैंत बाहर में नहीं मिकणा इनका मूल मनुष्य के आदर है। को 
पर्ग की जड़ भी उसी के अन्दर में +। पगु-पक्षियों का विराट मेँ 
मूतत मनुष्य के भीतर ही निमित होता है। 


डेप) 
के वास्तविक कारण है मिव्यात्व, अब्रत, कपाये आर 
टैप गंसार छोड़ने की बात भहेते है तो इमका मतलब यह नहीं होता 
द छोड़कर कही किसी दमरी दुनियां में भाग जाओ। क्योरि 
दुनियां में भागते से भी राग, ४६ गो 


) से भो राग, दर प, घृषा, माह, आदि वृत्तियो का २ 
मनुच्य की आत्मा में है। 





बान यह है कि जन्म- “मरण-रूप ससार का मूल तो प्रा 
अनंत में छिप, $ ततऊ ही किया जाता 
५ “पा है। जब तऊ उम नहूँ किया जा 
मी संगार मे छुटकारा 


गरम तप नदी हो सकता । जन्म-मरण मरे मुक्ति नहीं 
[। आत्मा अब त न्त-अनन्त बार जैसे जन्म 


छू“ 


स्ड ह रह अन्‍न्‍सता-- कवच तब हैं. 3०29 //५ अकक-+८ “रक-। कोन, 


जीवन का परस धद्य ५ 


करता चला आ रहा है, वैसे ही करता रहेगा । जब तक राय-द्वे पादि विकारों 
के बीज पल्‍लवित-पुष्पित होते रहेंगे तव तक संसारवृक्ष पर नई-नई बहार 
और नये-नगे परिवर्तन आते रहेगे। जन्म-मरण के साथ-साथ सुख-दु ल, 
उतार-चढाव, उत्थान-पतन आदि के क्रम चलते रहेगे। मन में जब-जब राग- 
दपादि की लहर उट्ती है, तव-तव संसार जन्म लेता है। कपाय भाव जायूत 


, होते है, काम, ऋरध, लोभ, मोह, ईष्या, दव प आदि वृत्तियाँ हलचल मचाती 
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है इन्ही से फिर संघर्ष, संक्लेश, इन्ठ और दु.खों की परम्परा चालू होती है । 
इस प्रकार मनुष्य के अन्दर का संसार वाहर में विस्तृत होता जाता है। इस- 


' लिए आप महू मानिए कि यह जो बाहर में दिखाई देने वाला संसार है यह 


अपने आप में बन्धनकारक या दु सननक नही है, दु खबनक या वन्धनकारक 


आत्मा का विकारी भाव या विभाव ही है । 


मनुष्य के सम्पर्क में अदेकानेक वस्तुएँ आती हैं, वे टकराती भी हैं, 
उनसे वास्ता भी पटता है, परगतु वे जगत की धस्तुएँ बया मनुष्य को बन्धन 
में जकड़ लेती है या दु.ख देती हैं। वन्धन नाम की वस्तु उसके बाह्य जगत 
में है या अन्तजंगत में ? क्या यह बाह्य वन्धन मनुष्य की टोह में बैठा रहता 
हैं कि उमे आते ही जकड़ लेता है, बाँध लेता है ? अथवा उसके अन्तर में 
ही बन्धन है, जो उसे बाँधता है ? 


बया बाह्य सस्तार बन्प्न रूप है ? 


बुछ विचारक यह कहने लगे-संसार वन्धनकारक है, यह धन, 
मकान, माता-पिता, १रिवार आदि सब वस्धन है, अर्थात्‌ वाहर का संसार 
वन्‍्धनकारक है । अतः वह इन सब वस्तुओ को एक-एक दारके छोडता जाता 
है, यहाँ तक हि समाज और राष्ट्र को भी छोड़ता है, वरतुओं को भी छोड़ने 
का नाटक करता है। वहा ऐसा लगता है, मानो यह वाह्य संसार उसे काट 
साने को दोड़ा आ रहा है, और वह उससे किनाराकसी करके भागा चला 
जा रहा है, मुक्ति पाने की दौड़ में बेतहाशा ! जीवन के अत्यन्त अनिवार्य 
आवश्यक पदार्थों को भी ऐसा मनुप्य आवेश में आकर छोड़ बँठता है । परन्तु 
जब तक अन्तर्मन से विपयासकिति, कपाय, रागद्व प आदि विभाव नहीं जाते, 
वहाँ तक बाहर के संसार को छोड़ने से वन्‍्धन नहीं कट जाते, न ही सुर, 
शान्ति या मुकित प्राप्त होती है। बल्कि मिथ्यात्व, अज्ञान और मोह बे 












" बगरण उसका संसार कम होने के बजाय बटता ही जाता है; इस बारण बह 


आन्तरिक संसार को पहचान नहीं पाता । बाह्य संसार तो बदाबित्‌ मनुष्य 


है सम्पादर्शन : एक अनुशौसन 


ड़ भी दे, किन्तु अन्त.करण में चैंठा हुआ संसार छूटना कठिन होता है। 
इसीलिए एक आचाय॑ ने कहा है 


काम।नां हृदये थार संसार परिकीतित: 
'कामनाओ, बासनाओ, तृध्णा, राग- 
में निवात ही संधषार है। 


बड़े बड़े माधक़ बाहर मे सासारिक पदार्थों' को छोड़ देते है, 
मोहादिवंश आन्तरिक संसार को ने पहचाने सकने के कारण वे चाह 


मी गे आन्वरिक संभार में छुटकारा नहीं पाते। क्योंकि अज्ान, 

मिय्यात्व, पिपयासक्ति कपाय आदि की प्रवलता से उनकी वृद्धि 

उहती है। भगवान महावीर के शब्दों में संधार क्या है ? यह देखिए - 
जे गुर ते आवदों 

अलन्‍्य पिषय है, वे हो सासार है। अयत्-काम, या 

॥। बानति को संमार है 


प मनृष्य जीवन का अन्तिम वेद इस प्रकार के स॑त्वार से छुट 

करना है, तब इस संसार को 

रस! फिर संधार की वृद्धि करके कामनाओ और वास* 

२ 2 + मेज में कक या स्वथादि सु पाने के 
54 है उना क्यमपि दिवाय॑ह । हो राफ़ता । 

से इस आन्‍्तरिक सस्ता को सम 


करने, चाहे जितनी धर्म-्रि! 
द्वोगा। 









देर संगार का त्याग करके कही अत्य 
सर मो! 


3 भ न दे। जाता, तब तक उसे रहें 
4 । बट इस संवार कैदी फेक देगा ? मानों, को 
हर मंगार को छोडके के लिए अब आप शरीर 4 
थे अ'्ये दृसय मे: मित्रेगा, दूगरे के बाद फिर तौयरा 
व है मंधार छूटेदा नहीं और जय ते 
भे को से प्रात द्वोया ?े मरे 


मु प्राल्ति है, तद संगार में रहें 
देखना के सफ ४ ० ५ कं 


है प, मोह आदि कामों का हद 


ज्ञीदत का परम सक्य ७ 


स्थिति में संघार को छोड़ना और संसार में रहते हुए मुक्ति पाना कँमे 
सम्मव हो सकता है ? कौन-सा ऐसा उपाय है, जिससे इस दृश्यमान संसार 
में रहते हुए भी मोक्षप्राप्ति के ल्य की ओर गति-प्रगति की जा सके ? 
संसार बब यन्धनक््ता, दब नहीं ? 
इसका समाधान यह है कि संसार हमारे अन्दर में है, हमारे संकल्पो 
और विचारों में है। अन्दर में राग, हे प आदि विकारों से लगाव न रखे 
तो बाहर का संसार वन्धनकारक नही होता । 


मान लीजिए, आप बाजार मे जा रहे है। हजारो तरह की वस्तुएँ 
इधर-उधर दुकानी पर सजी हुई मिलती हैँ। कही फल, फूल, साग-सब्जी 
और मिठाइयाँ हैं, कही सुन्दर-सुन्दर वस्त्र, आभूषण तथा अन्य चिक्ता- 
कपंक पदार्थ सुसस्जित हैं। क्या सिर्फ उन वस्तुओ को देखने मात्र से वे 
आपकी हो गई ? आप दर्शक वनकर तटस्थ भाव से उन चीजों की देख रहे 
हैं, इससे बया दुकानदार उन वस्तुओ को आपके गले वाँध देगा! ? कृदापि 
नहीं । जब तक आप किसी चीज को लेने की इच्छा, मोल-भाव या मूल्य 
अदा नही करेंगे, तब तक वह वस्तु आपकी नही होगी और न ही आप उसके 
स्वामी या उपभोकता हो सकेंगे । 


यह संसार भी एक बाजार है। इसमें जब तक आप द्वेष्ठा'ज्ञाता 
बनकर रह रहे हैं, किसी भी वस्तु को देखकर अपने मन में कोई भी राग” 
दे प, मोह आदि का विकत्प नहीं करते, जब तक आप उस वस्तु को लेने के 
लिए आतुर नही होते, उसके लिए मन-वचन-काया का प्रयोग नहीं करते, 
तब तक वह वस्तु आपके मन में नही चिपकेगी, आपकी नही होगी, न वह 
आपको वांघंगी । दुनियाँ के वाजार में घूमते हुए जब तक वस्तु के साथ 
आपका राग-द्वं प नही जुड़ता, उसे अपना बनाने का विचार या संकल्प 
आपके मन में नही जगता है तब तक यह संसार भापके लिए बन्धनकर्ता नही 
बन सकता + 

निष्कर्प यह है कि अगर अन्दर का संसार छोड दो ती बाहर का 
संसार कुछ भी नही कर सकता फिर तो संसार में रहते हुए भी वह जात्मा 
संसार के वन्धन से मुक्त रहती है। 

भगवान महावीर ने हमें एक जीवन-दर्शन दिया है, कि पुम संसार 
में भले रहो, उससे भागने की जरूरत नही, और भागकर भी कहाँ जाओगे ? 
बाहर में भी तो चारो ओर संसार है। अतः मन में जब तक पूर्वीक्त संसार 


५ 


2 





जोवन का परम सदप ः 


संसार-बीज को समाप्त करने की साधना जितनी-जितनी होगी, उतनी उतनी 
ही संसार से मुक्ति होती रहेगी । 

तात्पय यह हे कि जब मिय्यात्व आदि विभाव छूद गया तो राम प, 
आयक्ति, घृणा जादि विकार, जो ऊि तीब्ररुप में थे, वे जितने-अंशो में छूट 
गये, उतने अंशो में संसार भी छूट गया और जितने झशों में संसार छूट 
गया, उतने झंशों में आत्मा में मोक्ष भाव जागृत हो गया । निश्चयनय की 
दृष्टि में तो मोक्ष आत्मा में ही है, स्थान विशेष तो आत्मा में मोक्ष होने के 
बाद की बात है। जितने भी मुक्त हुए हैं, सवकी मुक्ति यही आत्मा मे हुई है । 
उन्हें मुक्ति के लिए कही अन्यत्र नही जाना पड़ा। जहाँ जब भी आत्मा 
अपने शुद्ध रूप में आई, वही और तभी मुक्ति हो गई । 


जव ज्ञान की धारा संसाराभिमुख होती है, फिर वह शुमोपयोग रुप हो 
या अशुभोपयोग रूप, उससे शुभ या अशुम कर्मो' का बन्धन होता रहता है । 
जब्र वहू संसार से उदासीन होकर मोक्ष की ओर मुड़ती है, तब बहू अन्तरा- 
भिमुखी होकर अनन्त-अनन्त जन्मों के वन्धनो को तोडती हुई मुक्ति को 
ओर बढती है। वह ज्ञान-धारा शुद्धोपयोगी होती है 


बम्धन ही ससार है, यहो डु खरूप है ? 


वास्तव में मोक्ष प्राप्ति मनुप्य का स्वाभाविक पुरुषाये एवं स्वभाव 
है। प्रत्येक आत्मा-विशेषत. मनुष्य वन्धनशुत्त होने के लिए अघीर हो उठता 
है। एक साधारण-सी चीटी को भी आप देखेंगे तो स्पष्ट जान संगे कि 
उम्के मार्ग में जब कोई रुकावट आ जाती है अथवा कोई व्यक्ति उप्त रोकने 
का प्रयास करता है तो वहू उससे वचकर दूमरे मार्ग से स्वतन्त्र गति करने 
का प्रयत्न करती है। यह स्पष्ट चत्ताता है कि चीदी जैसा साधारण प्राणी 
भी वन्धन में रहना नही चाहता । तोते को चाहे आप सोने के पिजरे में बंद 
कर दें, चाहे उसे मेवा, अंगूर, वादाम आदि उत्तमोत्तम पदार्य खिलाएँ, चाहे 
उसकी सब तरह की सुविधा का ध्यान रखें, साथ ही आप यह विश्वास्त भी 
कर ले कि अब यह पालतु हो गया है, कही नहीं जाएगा पिजरा छोड कर, 
लेकिन क्या वह पराधीन, पिजरवद्ध तोता उसमें सुख्र मानेगा ?े क॒दापि 
नही, ५ बे; ही; शोक फिलेया, पह स्पेडछा से उच्छुकः अत़्यपश जे उड़पने 
भरने लगेगा। वह अपने पुरुपार्थ से, स्वेच्छा से फलादि खाने में ही सुख 
मानेगा। इसका अर्थ यह हुआ कि वन्धन की स्थिति में चाहे जितने भौनिक 
सुख साधन वयो ने मिलें, एक अन्नान पक्षी भी वन्धन में रहना पसंद नहीं 





१० सास्बपूरांत पुद मुशोरर 


करता चाहे उसे विन हों भौतीर सुरा्युतिधा करों से थिती। तर > 
बच्धनयद्धता ही संगार को सायसे बड़ा को य एएं दु रा है) पु 
आपने दैशा कि जय सोग पक्ची को पशार पी बार शो ईं 
डालते है, तब पिजर में मेरा और पर होते हुए भी यह उग विनर मे 7 
पटाता और पड़फडाता रहा है और इपर-उपर घोच मारता गटर # 
इसका सात्यय यह है वि यह भी भोतित खुशभोग उप्ताश (| रु पे 
अपने को पराधीन और बस्धनवद्ध मातसा है। शेर बरधवगुता (0208 
स्वतत्त्र रहूफर भूस-प्याम सहूय करना अच्धां रमशगा हैं, मगर बस्धी 23 
में सोने के पिजरे में रहकर भी अब आय को वह विन और ही 
समक्षता है। न्‍ 
जब अस्पविकर्ित सेतता याला पत्नी भी यस्थत को रंइ डी 
करता, तव अधिक विकसित घेलनागील मानव-आत्मा को मेस्धत कटी हैवि- 
कर हो सकता है ? वस्धन गैसा है। बंयो ने हो, भादे यू भौतिक मु 
हो, चाहे अन्य प्रकार का हो, यह कदावि द्वितझर एवं सुरकर पा ही 
सकता ! किसी आत्मा का कितना ही पतन क्यो गे हो गया हो, वर्द गिरी 
पापपंक में मस्त हो, लेकिन बन्धन से मुक्त होने की एक रहे अभितार 
वहाँ भी होती है। संसार में जितना भी दुःख एवं गलिश है । बंद गर्व बत्यन की 
ही है। इसीलिए तो संसार हेय है, वह मानेव-जीवन का ध्येय नही वर सतत 
मनुष्य चाहे पूर्व-पुण्यवश स्वर्गाद सुगो को प्राप्त कर से या मनुष्यलोक मं 
भी उत्तमोत्तम वैपमिक सुख-सामग्री पा से, विन्तु अम्ततः बढ सु पराधीर 
बन्धनकारक एवं गुलाम बनाने वाला होने से दुपफ्य्क ही है । 
देवशोक मे भो इृण 
प्रपय होता है--देवलोक भे देवी को तो दिव्य सुख प्राप्त है, फिर 
उन्हें दु.सी क्यो कहा गया है ?े इसका समाधान यह है कि कर्मेवरधन वा 
दुःसस्वरूप है और देव इस (कर्म) बस्धन में विमुक्त नही है. इसलिए उतें भी 
दुःखी कहा गया है। यह बात दूरारी है कि सातावेदनीय कर्म के उ्दी के 
कारण उन्हें कमेवन्‍्धन का दु'स जान नही पड़ता । मगर शुभ या अशु! 
दोनो ही प्रकार के बन्धन दु व के कारण है। जिस प्रकार बेड़ी चाहे सीने 
को हो या लोहे की, दोनों ही बस्धनकारक एवं बजन में तमान हींते 
है, उसी प्रकार कर्मबन्धन, चाहे शुभकर्मो का हो या अशुभ कर्मों का 
दोतों ही बन्यन होने से दु सकारक हैं। इसलिए यह स्पष्ट कहा जा सका 
है कि संसार का दु ख तो दु.व है ही, संसार का सुख भी दु.खष्टप है। संता 
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में रहते हुए जो सांसारिक पदार्थो' से जितना निर्लेप ओर निसंग रहता है 
बह उतना ही संसार से मुक्त है और सुखी है। 
मोह एवं अज्ञानवश मनुष्य धन मे, स्त्री-पुत्र आदि परिवार में या 
सुखोपभोग-साधनों में सुख मानता है, परन्तु गहराई से सोचा जाए तो उस 
सुख के पीछे अनेक विन्ताएँ, परतन्त्रताएँ एवं पीड़ाएँ लगी होती है। इस- 
लिए संसार के पदार्थो' में क्षणिक सुख-प्राप्ति अनेक दु.खो से ग्रस्त है। 
जहाँ पराधीनता है, परवशता है, किसी प्रकार का वन्धन है, वहाँ भला सुस्त 
कंसे हो सकता है । गोस्वामी तुलसीदास जी ने ठीक ही कहा है-- 
“पराधीन सपनेहु सु नाहों / 
एक ओर हम देखते है कि संसार दु ख में तो पायल होता ही है, 
व्ययित एवं पीडित होकर छटपटाता है, आतंध्यान करता है, इसत नये 
अशुभ कर्मो' के वन्धन में और अधिक पड़ जाता है। परन्तु दूसरी ओर सुख 
में भी संध्षार पागल होता है । रावण और दुर्योधन ज॑से सत्तामदान्ध लाग 
दु ख की ठोकरें खाकर पागल नही हुए, अपितु सुख की मादकता से पागल 
हुए है। उनमें सुख, ऐश्वर्य एवं सत्ता का अहंकार इतना बढ़ गया कि उनकी 
विवेक की आँखे बन्द हो गई । वे सुख के नशे मे भटक गए । सुख की लाल- 
साएँ पूरी नही होती, तब मनुष्य उनकी पूर्ति के लिए दुधवरो से लड़ता-भिड़ता 
है, मारकाट मचाता है। जहां स्वार्थ एवं अहंता की टवकर होती है, वहाँ 
विद्वं प, घृणा, एवं बेर विरोध को भावनाएँ पनपती है । 
जब इस प्रकार के सुख का पागलयन संसार में छा जाता है, तब 
मनुष्य अपने स्वरूप से भटककर संसार की वृद्धिहप राग-हवं पादि विकारों 
से आत्मा को लिय्त कर लेता है, इससे नाना अशुभ-कर्मबन्धन होते हैं, जो 
दु.खरूप ही हैं । 
आाश्वत और स्वाधीन सुद्ध बहाँ, किसमें ? 
भौतिकता-प्रधान इस युग में मनुष्य चारो ओर मे सुख्र के विए दौड़- 
धूप करता है। परत्तु ज्यों-ज्यो वह सुख को पकडने जाता है, सुख उम्र 
दूरातिदूर होता जाता है। जिस किसी पदार्थ को सुख का स्रोत मानकर वह 
सूख की कामना करता है, वह मृगतृष्णा ही सिद्ध होगा है। इसका कारप 
यह है कि मनुष्य वेपयिक आकाक्षाओं, कामताओं और ८चछओं को हृइर 
में संजो कर चलता है, उप्तते उसके जीवन में छडुलता बढ़ जाही हैः 
आकुलता राग और द्व प को, घृणा और मोह ओ, कंद्प और तड़झद मे 
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देती है, बी अशुभ कर्मबर्ध का कारण बनती है। इसमे वैंपवार और 
वदार्थनिष्ठ करिपत सुल सुखाभास धन जाते हैं, बे क्षणिक सुख की प़ारो 
दिपाफर पुत्र विभीन ही जाते है, अथया सुस के पीछे दीवाने बने लोगो को 
दु स के अपार सागर में सीट ले जाते है! क्षणिव एवं काह्पनिव छुसे * 
पीछे भागर वालो को वहुत मंहगी कीमत चुकाती पडती है। मारी जिस्दगी 
ऐसे घुस के पीछे भागते-भागते बीत जाती है, फिर भी वह हाथ नही आती । 
निष्कर्ष यह है कि संसार के किसी भी पदाये में सुस नहीं प्रतीत होता । 
तय प्रश्न होता है कि उस शाश्वत ओर स्वाधीन सुत्ष का सोत बह 
है, कौन-सा उसे अनन्त सूप या मन्दिर है ? क्योकि सांसारिक सुर में री 
रघायी है और न स्वाधीन, उसके चक्कर में पडकर तो तागी करोड़ी वष 
तड मनुष्य ने सु्त के बदले दु से का ही अनुभव अधिक किया, ४ घो और 
कप्ठों की झाडियो मे ही अधिकाधिक उलझता गया। संसार में जिस कसी 
पदार्थ रे, दु से से,--बन्धनात्मक दु रा से मुवत्त होने की आशा रसी, वह ढ़ ) 
मुत्ता करने की अवेक्षा और अधिक दुःपों की परम्परा में जबड़ता गया 
अत जो आध्यात्मिक मतीषी है, वे उस काल्पनिक एवं क्षणिक सामारिय 
गुसा यो अदा मोक्ष को अन्त, शाश्वत सुख की सान मानते हैं। मोर ही 
अमन्‍्त सूप का भण्डार है जो कभी साली नही होता, बह सूत्र कही बहिं। 
मे भी साना नहीं है, बट आत्मा में ही विद्यमान है, किसी बद््य के भी 
जीन नहीं है । मोड्ष-युस की ही शोध में वहे-बडे ज्ञामी, तपस्वी, आध्यातिक 
साधय लगे हुए है । अत्त मोक्ष में ही स्वाधीन एवं अक्षय सुख है। संसार 
में था सासारिय पदायों मे नही | 


धर्म सार से मुछ बरने वा माध्यम 


प्रश्न होता है, क्या आत्मा इस संधार के गुप-दु-प में पाया हीतर 
सगारजी धयेधे गवियों में भटवता ही रदेव/ अर्थात्‌ काम, बोध आदि 
हिरारोबे पलस्वरुष इग अनन्त संगार में ही बढ डबता-उतरता रहेगी यो 
कभी सवार दु रा? मुक्त होपर मुक्ति के सुत का भी अनुभव कर झकेगा न 
पता इगे सार में देवल दुल एव बनेश ही ४, या परी गुरान्शाह्ति मै 
है, या वास्तविक सुख भी जियो ब्रयार थ्राप्त हो रजत है ? अगर संगार * 
पहने हुए. ससार से मुक्त कराये बाला वो यूथ प्राप्त हो सरवता है तो रिसे 
माध्यम मे? ऐसा कोन-या गेतु (पूस) है, जो संसार और मोक्ष दोर्यो की 


जह का शामकर सरो ? आचाय समस्तभद् ने इस सावस्ध में सदा 
गया दान दिशा है+- 933५ 
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देशयामि समीचोन धर्म कमृनिवर्देणम्‌ । 
ससारदु खत घसत्वान्‌ यो घरत्पुत्तमे सखे ॥ 

--मैं ऐसे सर्वमान्य एवं प्रत्यक्षादि प्रमाणो से अवाधित सम्यक्‌ धर्म 
का उपदेश करता हूं, जो कर्मेबन्धन को नष्ट करता है, और प्राणियों को 
संसार के दु ख से हटा कर उत्तम चुब (मोक्ष) में स्थापित कर देता है। 

घर्म ही मुक्ति तक पहुचाने बाला 
अत. संसार से अथवा संसार के दु ख-्सुखरूप वन्धनों से मुक्त करा- 
कर आत्मा को उत्तम सुप्त में--जहाँ जन्म-मरण रूप संसार का लेश-मात्र 
भी दु.व नहीं है, पहुँचा देता है। मुक्ति तक निविष्न पहुँचाने बाला अगर 
कोई है तो धर्म ही है। वयोकि जहाँ बन्‍्ध का अभाव हो, वहीं शुद्ध सद्धर्म 
है | जहाँ अशुभ राग द्वप, मोह होगा , वहाँ पापवन्ध होगा, जहाँ दानादि 
के साथ आसक्ति, लोभ, णुभराग आदि होगे, वहाँ पृण्यचन्ध हो सकता है । 
धर्म पुण्यवन्ध और पापवन्ध दोनो से परे है। और यह निश्चित है कि वन्ध 
का अभाव होने पर ही उत्तम सुख--मोक्ष सुख या बोतरागता वा सुख प्राप्त 
हो सवता है | इसीलिए पंचाध्यायी में धर्म का स्वरूप बताते हुए 
बहा है ० 
पर्षों नीचे पदादुरवपरदेघरति गापिकस | 
सत्राजंबण्मशे सोचे पदसुरुदेश्तररधय ॥* 
जो धाभिक पुरुष को नीचे पद (सासारिक-पद) से उच्चपद (मोक्ष-पद) में 
धारण करता है, वह धर्म है। इन दोनो पदों में समार मीच पद है, तथा 
संसार का नाश रूप मोक्ष उच्च पद है। 
इसलिए भुक्ति हो जोदम का अन्तिम सध्य 
यह आत्मा अनस्तकयल से भव-बन्धनों में आवद्ध है। उसवी वन्धन- 
बद्धता था कारण है--रवभावदशा को छोड़ र विभावदशा में चला जाना 
अर्थात्‌ मिम्यात्वादि शी दशा में रमश करना। स्वभाव में रमण करने यी 
अवस्था यों मोक्ष दशा बहते हैं। यही आंत्मा बी स्वभाव दशा है। अत 
संसार को बन्धनवद्धता के वारण होने वाले दु खो में मुक्त होते तथा उत्तम 
स्पवशरूप सुख मो प्राप्त वरने हेतु मुक्ति को हो जीवन बा अन्तिम सभ्य 
गाना जाना ब्ाहिए। बहो जीवन का साध्य है । उसके विना जीवन में अनरा 
आनन्द को अनुभूति नहीं हो। सरतो । 
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हैएं अश्शशोर हक शक्ल कक 
शापद कोपर बल्डटर कप 


शापपर होह है विन दत्त कचरे देन चनच ऐ ४] है को घारी 
शाप है। गाय को लि के 7 बन्द के को भाववाएता कनर है। वी 
के मममाद / शापक बारे किकका जो किन लय नो फिर भी रह पे जो ए 
मेरी बच शकाश ५ धनाद की दिल्द को. के वह ही शव को विती कए 
गमम मे था सरका है। #न[ुर 5 ₹ क75गे शपशा की भी जएह वी व 
सिद्ि ४ प्रयान पे दहफ “के $ , 64० विेकह मे सह लि हो एएए 
हि जीरन का सपय माप दा क 8५ वक मोड हवे शी व के 
हप शुद्द मदन दये हो ही हकका है; के धरे है विविशजी गधा नें 
मेले मे माष्य प्रा४क कण कै] >ा आप 


आगे के दृष्दा धर >ब धर्म मे मम्कध मे वयीध पथ शोर 
प्रयान बर दे 


२. मोक्ष का साधन: रत्नत्रयरूप धर्म 


मोज्ञ का उपाय + रातजपो-साएता 


मानवजीवन पा अग्तिम लदय मोक्ष है. जब यह निश्चित हो गया, 
तब प्रश्न होता है कि उसे प्राप्त करने के लिए कौन-से साधन या उपाय है ? 
बार्य छोटा हो या बड़ा, उसमें सफलता तमी मिलती है, जब उस बाये करने 
के मयाये उपाय या साधन का परिज्ञान हो जाए। जीवन के सामान्य व्यव- 
हार में भी जब किसी भार्य को सिद्ध करते के लिए उसके कारण, साधत या 
उपायों पर विचार किया जाता है, तव मोझा जँसे विराट एवं उदात्त साध्य 
या लक्ष्य की सिद्धि के लिए तो अवश्य ही गम्भीर विचार करना चाहिए। 

प्रत्येक आत्मा में अनन्त शक्ति है, पर वह सुपुप्त है, प्रच्ठन्च है, दबी 
हुई है। उस अनन्त शक्ति वी जागृति के लिए साधना करनी पड़ती है। जैसे 
छोटे-मे बीज में विशाल बटवुक्ष होने को शक्ति है, किन्तु उसकी अभिव्यक्ति 
तमो होती है, जब उमर अनुकूल हवा, पानी, प्रकाश आदि की उपलब्धि हो । 
इसी प्रवार आत्मा में अनस्तज्ञान, अनन्तदर्शन, अनन्त सुत्र ओर अनन्त 
वीय॑ शक्ति होने पर भी वर्तमान में उसकी अभिव्यक्ति साधना करने पर ही 
हो सकती है । साधना भी तभी सफल हो सकती है, जब साधक के समक्ष 
साध्य या लद्ष्य स्पष्ट व सुनिश्चित हो, उसका ध्यान सतत बना रहे | साथ 
ही साध्य के अनुर्षप साधनों का भी विचार करना आवश्यक है। सिद्धि के 
लिए साधक को साध्य और साधन में सन्तुलन रखना भी जरूरी है। कई 
साधक साध्य को तो पक लेते हैं, परन्तु साधन के सम्बन्ध में स्पष्ट नहीं 
होते, न वे अनुलप साधन का ध्यान रखते हूँ। दूसरे प्रकार के कुछ साधक 
साधन को पकड़ लेते हैं, लेकिन साध्य के सम्बन्ध में अनभिज्ञ रहकर दुर्लदय 
करते हैं। ये दोनों प्रकार के साधक सिद्धि के पवित्र द्वार तक नहीं पहुँच 








१६ शम्यगृद्शन * एफ अनुशोलन 


पाते । साध्य के निश्चय के साथ साधक को अपनी अध्यात्मन्यात्रा मे गाय 
एवं अवलम्बनों की भी नितान्त आवश्यकता रहती है और 2 
उस प्रारम्भिक अवस्था में जबकि साधक की साधना ि 
होनी । मच्चा साधक अपनी गति-प्रगति को बराबर ॥७७ हे! 
रहता है कि कही मेरी गति लक्ष्य से विपरीत दिशा में तो नही हो हक 
मेरी गति कही साधनापथ से विच्वालत या भ्रप्टर तो नहीं हो रही किम 
साधनापथ पर आगे बढ़ रहा हूँ या पीछे हट रहा हैं। साध्रनापय का 28] 
साधन कौन-सा है? आदि विचारों का पायेय लेकर साधक की चर 
पहना है, अन्यथा साधक कही भी गडवडा सकता है ? 


कोई व्यक्ति वहुत ही उच्च आध्यात्मिक साधना करना चाहता ह 
उसके लिए सर्वप्रथम यह विचार करना आवश्यक है किइस साथलाह 
साध्य क्या है ? फिर उतने इन साधनों के बारे में पूरी जानकारी करनी भाई 
श्यक है? साधनों की पूरी जाच भी कर लेनी आवश्यक है तारि ; 
गाधनो के नाम पर ठया ने जाए अन्यथा, साधनों के बदले कुसाधन पत्ते ६ 
जाएं । अ्षत सर्वप्रथम इन वातों का निश्चय कर लेना चाहिए। टिक 

कोई यात्री वैतहासा दोडा जा रहा है, उससे किसी सामते हु 
हुए यानी मे पूठा कहो पहुँचना है आपको ? अगर वह यही उत्तर दे, 
कि मुझे तो कुछ पता नही। मैंने तो अमुक को पथ पर दोड़ते देखा था, री 
पन में आया, में भी दोड लगाऊ ) यहा यह तो ठीक, पर आपने इस हि 
यात्रा के लिए कुछ साधन भी सिये है या सही ? पय यही जाता है या ध 
और ? इसका भी निश्चय कर लिया या नहीं ? इस पर वह कर्ता है, अभे 
तय ने साधन लिये टै, न ही निश्चय कर पाया है पथ का ? भला ऐसी यार्गे 
हिठनी जोसम भरी होती है ? यही बात अध्यात्म यात्रा के साध्य, सा 
और साधनाप के सम्बन्ध में है । हे 

जतदर्शन के चिन्त्रों भें अध्यात्मिक यात्रियों के लिए साध्य मो 
बताई है, रस्लत्य रूप धर्म को उसरा साधन बताया है, तथा तीनो की मर 


कर मो का भारत बताया है कि आचाये उम्रास्वाति ने लत्वायंशतर 
प्रति शइत किया है. -- 





सम्यादर्शेत ज्ञान चात्त्रिशि सोक्षमार्य : 
सादाइर वे, सम्यस्तात और सम्यरचारित्र, ये तीनो मितरर सो 
माप है 


अज+--+---त 
? है राइवूत ब७ १ हूह : 





3; ् कम>- अनाएी.. 5४ नमन जला मल्0+०० अकापाा मे 


मोक्ष का साधन रत्नत्रयरूप धर्म १७ 


वस्तुत यही मोक्षमार्ग है, मोक्ष साधन है, और यही मोक्ष का उपाय 
है। भूतकाल में जितने भी तीर्थकर हुए है, या गणधर या आचार्य हुए है, 
उन्होने साध्य की सिद्धि के लिए इसी रत्नत्रयी का विधाव किया है। न केवल 
विधान किया, वल्कि स्वयं भी इसी पर आचरण किया है। भविष्य में भी 
इसी का उपदेश दिया जाता रहेगा। 





रत्नन्नय ही धर्म है 
इसी रत्लत्रयी को महामनीपी भाचार्यों ते धर्म कहा है ,' क्योकि यही 
आठ कर्मो से मुक्त करने वाली है। संसार में परिप्रमण से और जम्म- 
मरण के चक्र से छटकारा दिलाने वाली है ! इसीलिए आचाय॑ समन्तभद्र ने 
इन तीनों को धर्म बताते हुए कहा है-- 
सवृदृध्टिज्ञानवृत्तानि धर्म घर्मोवरा विदु । 
गददीय प्रत्यतनोकानि भवन्ति भवपद्धति ॥ 


घर्मनायक तीर्थंकर भगवन्तों ने सम्यग्दर्शन, सम्य्जान और 
सम्यक्चारित्र, इन सीनी को धर्म कहा है और इनसे प्रतिकूल 
मिथ्यादर्शन, मिथ्याज्ञान और मिथ्याचारित्र को संसार-परिभ्रमण का मार्ग 
बत्ताया है । 


रत्मप्रय रूप धर्म होने पर भी दीन-हीन क्यों ? 

प्रश्न होता है, मनुष्य के प्रास॒ रत्नत्रयरूप धर्म होने पर 

भी वह्‌ आज दीन-हीन एवं भिखारी क्यों वना हुआ है ? यह तो सर्वविदित 
है कि प्रत्येक आत्मा में ज्ञान, दर्शन, चारित्र और सूख निहित है, 
परन्तु उस रत्नत्रय के होने पर भी उसे पता नहीं है कि उमके पास 
इतनी शक्ति था इतना धन है। किसी व्यवित के पास तिजोरी 
में लाख रुपये हो और उसे पता ही नहो कि मेरे पास इतने रुपये है। 
7 वह धन के लिए बाहर मारा मारा फिरे, प्रत्येक धनिक के पास जा कर 
याचना करे, अपने आपागगे दीन-हीते और निधन बताए तो उसे क्या 











१. स धर्म! सस्यग्ज्ञव्तिचारित्रत्रितवात्मक । 
दि. तम्रमदरर्णन॑ मूल हेदुरदेतमेतयों.. ॥ 
+-१वाध्यायी, द्रव्यविशेषधिकार ७१४५ 


२. रत्नकरण्डक श्रावकाचार , श्लोक ३० 


मोक्ष वा साधन रत्वश्रयहप धर्म हैंड 


इसी प्रयार अपने पास पड़े हुए रत्नत्रय रूप धन को पाने के लिए 
मनुष्य जरा-सा प्रयत्न करना है, जिस्तु धोडा-सा चलकर फिर धर्मरूप धन 
की ओर पे आँखे मंदकर सामरिक एवं भौतिक बन, सुखोपभोग साधन 
आदि के चकाचौंध में पद जाता है । सक्सारिक सूस के प्रवाह में बह जाता 
है, काक्षा, शंका, फलाशंका, वुदृष्टि-संग आदि के चतकर में पडकर धर्म के 
मुख्य द्वार को चूक जाता है। फिर आगे चौरामी के लम्वे-चौंडे चककर में 
पड जाता है 


निष्फर्प यह है कि मनुष्य अपनी आत्मा में निहित रव्लत्रयरूप धर्म 
को भूलकर बाह्य विययो-कपायों के वीहड वन में भटक जाता है। इसी 


कारण वह अपने आपके 





दीन-द्वीन, दरिद्र एवं भिसारी समझता है । 
रत्नत्य घ॒र्मं बयों, बंसे ? 

धर्म-पाधना जोवन के सवा'गीण विकास के लिए आवश्यक है। धर्म 
के बिना आत्मा का विकास पूर्णता के शिखर पर पहुँच नहीं सकता । परन्तु 
प्रश्न यह है कि धर्म आत्मा का विज्ञाम किस माध्यम से कर सकता है? 
इसके उत्तर में यही कहा जा सकता है कि आत्मा में निहित सम्यग्दर्शन 
सम्यस्तान सम्यक्चारित्र इन तीनो के माध्यम से धर्म आत्मिक विकास 
करताच्है, साथ ही आत्मा को मलिन एवं विक्रत करने वाले तत्वों से उसकी 
रक्षा करता है । 

जिस प्रकार बीज के लिए भुमि ही अ।वश्यक नही है, उसके पनपने 
के लिए उचित मात्रा में जल, शुद्ध पवन एवं सूर्य का प्रकाश मिलना भी 
आवश्यक है। ये न मिले ता उबेरा भूमि होगे पर भी उसमें शाला हुआ बीज 
भ्रंकुरित--विकस्ति नही हो सकता । यही सिद्धान्त धर्म के विषय में समझ 
लेना चाहिए | धर्म की मूल आधारभूमि आत्मा है, वही धर्म का सदेव निवास 
है। परन्तु आत्म - भूमि में निहित धर्मत्पी वीज को पल्ववित और विकसित 
करने के लिए किसी न किसी माध्यम की आवर्यक्ता है। क्योकि आत्मभूमि 
में निहित धर्म सुपुप्त है, अव्यक्त हें उसे जागृत और व्यक्त करने के लिए 
सम्यग्दर्णन, सम्यस्भान और सम्यझचारित्र रूप र॒त्वत्रय को आवश्यक माना 
गया हूँ 








धर्म आत्मा की स्व-स्वरूप परि्णात को बहने है, बर्थात्‌ आत्मा का 
सहज ण॒द्ध स्वभाव है, वहीं धर्म है। इसका तात्पर्य यह है कि आत्मा के 


जितने भी निजी भ्रुण है, वे सभी उसके धर्म हे । 








४९ साप्गार्गत एड आवजुश्लोचन 


आत्या मे से ता अनन्त बग 7, और उनमें परस्पर कोई भी 

प_ होता क्योकि प्रयेक्र गग का अस्तिस्य अपनी-अपनी अपझा है # 
उतन्त गा या अगर हम अति संक्षेप में कहता चाह वो री 

इस हर गाय में कहा जा सता हैँ !अबबा सम्यरदशन, संस 

गड मंम्पर्वारित को आत्मा को तीन शक्तियों के हमें हीं: 


कोकिजनो है 3 


है! | 


मै रपत पेश 2 -सम्पस्यगन कही रहता है ? आमा मैं हा 7 
दिरीए शमपपशान वा वा गो के साथ अविनानावों हैं, और सम्मान 
आम से 2 । मिम्नय दृष्टि से सम्यहचारित्र क 7 ५ 
हो प सच परष्ठायर तपप्यित आदि जितने भौअग हैं, वे सत्र आन 
हे बहार भव सस्ताय स्याय सप्र आदि अनरत धर्मों ती हक *ः 
शार नशार थामा 3 | उगदहि से यट नि सन्‍देट वां जा सती 
हे हबण दम 7 वश वे मो आान्म-भूमि में ही रहीहीं और | 
"९० नीपर क्‍प वि सित करने के लिए आयरधा मं #: 
६ हह मे हकक थहरक शल ३ अस्त गुझों कि रेप मे व धरे मी 


है दीह दम अटल सकल हें 








॑श पर गिफ 





थे 





के 











है है दा 4 मत # गडड | व आात्मा से अलग नटीं ही: 
हू 2हहक 2 वह किसी बाद बदार्थ सी अयेज्षा नी! 
हैः हडट हटके हज ह। केसे आग का धर्म गर्मी है 
पट है है अरीविड सहायता वी अरेश्षा तेटी रहा 
हक ४. ॥-८ का बट बदीव से, तिरयेश ही रखता हैं। अर 
हक पवरड 7 के हित पे 






हि श रत कक 
ना ही पिलदे हद रजनय # + मपप मे विधदीत 
हे बसिताम मिल्याशान, हे 
अजय तिक 2, जे वहरत मे कं! 


ह््ज्डिड आन्मा 


>पमा 4० # 








कहे अंक: 








हम जिया जाट है। 


ग जा 
और # #27 /एपड खफष्टब मे सननान्‍र कपः 
हर >ब़न्छ&ला> 


५ 
हुश के -न।- हटा पद पच विश्य दे शप्पदए 
हे 56४ साले कि ऑलविरचाइईमदथर्म 7 


नाड लहरें खाद है. वहवाट 


३. सम्यग्‌दर्शन की ' प्रध्यानता 


6 


कस्मग्रय में प्रधानपा और अनिवायंत्र! दिसिरी ? 


पिछले पृष्ठो में हम सम्यग्दर्शन, सम्यग्भान और सम्बावासिण, 
तीनों (रनप्नय) की धर्म रूप में बर्णन कर चुडे है। अब हैगे देगा 
इन मीनो में क्िगकी प्रधानता और अनिवार्गता है। कौन-सी रन अरनि 
है । जिगण बिना मोक्ष की और गति ने हो शरे 


प्राय यदर देसा जाता है कि लोग बड़े-बड़े प्रन्‍्यों और गा 
पष्ठस्य वर सेते ?, किसी भो शास्त्र या ग्रग्थ की व्याएया करोगे हो वो 
साद्दी- चोही सृध्म में सृद्मम टीका कर देगे, कोर्ट जिशासू उनके पा 
रोते सो ये उसतो अनुत्ल समाधान भी कर देते है, अशानी, अप है है 
भाजे शरद्धानु लोग उन्हें ज्ञानी, शास्त्रज् विद्यावारिधि तथा से जीते कि 
परी मे अ३३त बेर देते है । परत्तु अगर उनके शाल के साथ गर्य' श्ग 

है, उनको द्टि ससास्जरक सोभाविष्ट स्वार्थपरायण, भोगवीदी € का 
पसी पद- प्रतिध्दा को प्राप्त व्रत की है या बट भय या देवाव से ५ 
होकर शासदीय झान प्राप्त यरता है. तो समझना चाहिद नि हम 
सर्पयधन नहों है । इसी व्ररार कोई व्यक्ति हितनी ही उच्च विधा है (क 
कर्ता हो साम्योखायी जपरपा कर सोना है. बहस हों फूरफूर व ही 
क्खह्य कै, जद तय सदा शर्म की गाधना यो स्पर्योदि सुसों के। वाह 
हशित बर सेता है। निदनपूर्रेर घारिचपालन बरता है, पेप्रनिष्दों, 2 
बीटवाए, था अन्य क्‍िर्स, दपोभन, सगार्थ या खोभ से बतोहय 
बारत दशक 2. उसगह़ खरारित्रगाउन से चौंछे कोई शद दृरिद तह 
दशवा बड़ खारिज, देते, खय, निप्रम आदि सम्यसूचारित्र नदी हैं सा 
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7० परे: पे +क. 
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स्म -जक, ०क: की के. मेल, 


सम्यगु्शन की प्रधानता २३ 


सम्यग्दर्शन म हो तो ज्ञान और चारित्रि आत्मा के प्रयोजन को सिद्ध 
नहीं कर सकते। उनमे भवपघ्रमण का अन्त नहीं हो सकता । 
भट्टारक सकलरततति मे प्रश्नोच्र थ्रावकाचार में कहा है-- 
दरननेव विनाज्ञानमजान कच्पने दुर्ध । 
चारिव्र च कुयारित्र क्त पुर्सा तिरभंकम ॥ 
अधिष्टान भवेन्मूल हस्यदीया यथा तथा । 
तपो क्षान- ब्रतादीना दर्गन बस्यते जिने 
तत्वन्न लोग सम्यस्दर्शन से रहित ज्ञान को मिय्याज्ञान कहते है और 
चारित्र को कुचारित्र कहते है । सम्यग्दर्शन के अभाव मे मनुष्यों के द्वारा 
आचरित ब्रत निरषेक है । जिस प्रझार बडे-बड़े महलो, या मवानों का आधार 
उनकी नोव होती है, उसी प्रशार तय, जान, व्रत, क्रिया आदि सवका मूल 
आधार जिनेन्द्र भगवान ने मम्यग्दर्शन को कहा है। तात्पय यह है कि ब्रत, 
तप, ज्ञान और श्रुत के बिना अकेला भम्यस्दर्शन तो अच्छा है, लेकिन 
सम्यस्र्शन से रहित ब्रत, तप, ज्ञान और श्रुव अच्छे नही, वयोकि सम्यर्दर्शन 
से रहित प्रत, तप, ज्ञान आदि मिध्यास्वविय से दूषित हो जाते है । 
आशय यह है कि यदि मूल में सम्यकक्‍्त्व नही है तो अन्य सब तप,ब्ल 
आदि प्रमुख फ़ियाएं अज्ञान-कप्ट ही मानी जाती है, धर्म नही । अत थे संसार 
का घेरा ही बढाती है, घटाती नही । क्रावक आदि की भूमिकाओं में जो कुछ 
भी त्याग-वेराग्य जप-तप नियम ब्रत, आदि साधनाए की जाती है, उन सबकी 
बुनियाद सम्यवत्व हो मानी गई है । 
अध्यात्म तन्वज्ञानियो का कहना है कि यद्यपि मुनि के सम्यस्दर्शन 
सहित ब्वत, तप ज्ञान आदि हो तमी वह मुक्ति प्राप्त कर सकता है, परन्तु 
कोई मुनि ज्ञान, शत-तप, आदि से न्यून या रहित है, लेकिन उसके पास केबल 
सम्यग्दर्शन रूपी रत्न है, तो भी उमे इन्द्र की विभूति या तीर्थंकर आदि को 
विभूति प्राप्त हो जाती है ।* 
श्रमण भगवान महावीर ने पावापुरी के अपने अन्तिम प्रवचन में 
रनत्रय में सम्यग्दर्शन की प्रधानता और अनिवार्यता स्पष्ट बताते हुए 
कहा था-- 





१, प्रश्नोत्तर थ्रावक्राचार, ११ वा परिच्छेद, शोक ४४,४3 
२ बह्ी बह्दी # श्लोक ४५ 
मु बह्ी बी » श्लोक ४२ 


शे४ धम्यपरशन शुरु अवुशीएत 


अन्य घरिस हमसदिएृश इसे उ£ भर! 
शामगा-धरितताई जुएर पुष्द शध्चत 0 
माइप्तलिर्स खाज आाणज जिला के हुतिभाणगुगा। 


झपूणिगा नग्पि भोषपों, मॉटिप सषोशयारा िष्वाण 


आागित सस्ययाव के बिना (युनारित्र) टी होता सेट 00% 
घारित के विना हो सवता है । सम्यर वे और भारिष बुधार (ए गाय) है 
हो गले है। चारित्र से वूर्व सम्यय को होना आशयक है 
कनत्व शो प्रथम घूमिशानागपाएय 


मम्यादश्शन जैनत्व वी बढ़ प्रथम भूमिया है जहाँ से भरते प्राणी री 
जीवन अगानास्थकार से निसलकर सम्यक आत्मबोधनीप ने बी ओ' 
अग्रतेर होता है, वयोकि सम्पात्व वें बिता थे (सम्बस्गाती ध 
होता, सम्यक ज्ञात के बिना चारिषर (मम्यर सारिव) गुण नहीं हो 


चारित्र गुण के विना मोक्ष (वर्मक्षय) सही होता और मोक्ष *ैं बिना लि 
(अत सच्चिद। दन्‍्द) नहीं होता । 


तात्पय यह है दिः जत्र तक शान, तप या चारित्ि सी पूर्व 08 
साधक के जीवन में नहीं आता है, तथ तक उसमें रामदेव, महंगा + 
स्वार्य, पृषा, अविवेक आदि का बाहुत्य रहता है धम वारण सह चार" 
य। तप सब्चारिव, सम्यगक्षान या सु-तप नहीं होता । 


दसलिए यह नि मन्देह कहा जा सकता है कि चाह रात मं 
मोक्ष का फारण हो, हिन्तु शान और चारित से पूर्व सम्यदर्शन नह 
वहाँ तक बढ़ ज्ञान और वह्‌ चारित्र सब्यर नहीं होगा, भौर दलों 
हुए बिना मोक्ष नदी प्राप्त हो सकता । ज्ञानाणव में स्पष्द वहा है 








आप्नुवा्ति शिव शर्वध्चस्चशानविधता ) 
सर्प जोवा शगर्परिमन्त पुनईगेंम दिला 


प्रम जयत्‌ में जो जीव अपने जान, चारिय के लिए जगत मर 
हे की (कक बलिनीे के। अलनी अनननजन अचवन मोक्ष को प्रा 


व 


साथचुइांत को शवाटपा : ३३ 


श्मलिए मोक्ष बा मूल भो एवं खग्ह मे ससपरदशेव ही कै । उरयता- 
एवारत में भी 2सी दाद वा समंगे रिया गया है. 
इष्टितीब दुधाजे५द अे दबा पाषोप्लिरत ६ 
दुसतहोब दृषातेह थे हद्ा दसयोग्लिवण 
में पृष्टि- भारों मे होम पुरप ऋपन भभोप्ट रपान सर नहीं परुच सा/ण, 
में ही दृष्टि अर्थात्‌ सम्याइर्शन से हीम ब्यग्तिमुखियद वा प्राज गही भर 
दता। 


हर 


प्रभ्म होता है, घारिष के दिता समरत पर्मो वा क्षय महो है सता 
रद फिर सम्परदर्श न जो मोक्ष शा मृत दतावर 35 इ।ना सहहइबरों दिया 
डाता है ? 
दसरा समापान यह है वि बर्मशय सम्यगूषारिय से हो हो गरगा 
है, विन्‍यु सम्पश्शन दे दिना घारित्र, शान और ता सभो मिल्याड़ा 
जाते है, शसलिर संग्यदशंन शी अनिषायंत्रा ओर प्राममित्रता रपीगार 
गई है । माटी संहिता से कवि शाजमत्ल थे हपप्ट रूप में मं घास की 
रीवा रे जिया है-- 
अदि देग बिता हॉतमरशातापात्तरहव प्‌ । 
भारत या कुपारित्र तरो आकार र्मतम 0 


इस सम्यस्दर्शन के बिना की तो गे जीव गा ज्ञान अजानों पृरप के 
समान अजान या मिध्याज्ञान पहलाता है, परारित्र गुारित और गष बास- 
(अज्ञान) तय पहलाता है । 

शा्याइरस के दिज। जाग शब्यप्तात गहों 

मनुष्य खाड़े जितना शान क्यों नंबर से, रिन्‍्सु जय सा उसता दमन 
या दृष्टि सम्ण्य नहीं होती, सब हफ उस यह ज्ञान सम्याशान मही 
हो गाता । 

दर्शननिध्या की भी सम्योस्व बहते है और तत्ययणि वो भी, 
सिर्फ दर्शननिप्ठा या धत्वदलि को ही सम्यग्द्शन पड़ा जाए तो अभव्य को 
अथवा मिध्या दृष्टि जीव को भी सम्यरदृष्टि बहसा पड़ेगा, वयोकि दर्शननिष्दा 
या तत्वरनि (तत्वों के जानते वी इच्छा) मो उनमें भी होतो है । 





१. उपागगान्ययत्र (सोमरेव प्ररि विरधित) कल्प २१, स्लोक २३७ । 
३ मादीमदिता, सर्ग ३, श्तोर ५। 


३६ : सम्यगृदशत एक अवुशोलन 


मारी 
रुसि एक प्रकार की दच्छा है वह रागात्मिय भी है क्षी 
मत: 
विसी 2हलौकिक लाभपरक भी होसकसी है। दरसलिए जी आत्म बट्मल 
रुचि है, उसे हो सम्यस्दर्शन कद्ठा जा सकता है, वही चेतना वा शुद्ध हर 
$ जा मठता है पर 









है, रागरहित है । उसे सम्यक तत्य रुचि भी कहा 
से वर्शच ससारलक्षी है। वह इहलोकिक या पारलोकिक लॉनपर्स 
गगात्मिका होती है । अत उसे सम्यख्दर्णशन नहीं कद्धा जा सकती «५ 
एक महाने सल्‍्द के पास दिल्‍ली के जैन भाई एस ग्रिड के | 
विद्वान आलिवेर सकुस्ध को सगाए। वह बद्ा मधुरभाषी, शिवाय 
दर्जनभास्त्र एव धर्मेगास्त्र का १ढिते था। संस्कृत एवं प्राइल 609 न हे रत 
अन्छा अधिकार था । बात-वान में यवाप्रसग वह उत्तराध्येकर्न प 
अगवतीसत्र एव कल्पसूत्र आदि के उद्धरण प्रस्तुत करता था। / 2209 
विद्वांल या अध्ययन ओर चिन्तन काफी गहरा था। इेतथा विद्वान है $९ 


भो उसमें तस्ददचि बहुत गहरे दो बह तबचर्बा करने मे कोर 
जाता था । 





विगत ने उक्त थिदशी विद्वान से बातखीत के प्रस॑ग में फूट ्ा्‌ 
प्राभीन आगम का अध्ययव किया है. उत्तरबार्सीन जेतदार्नि के 
का भी परिशीसन किया है और अहिया एवं अनेकास्त पर भी एर 
विल्तन मनन किया है, तब नो सम्मव है आप मासाहार नहीं 


हैगे | फुहोंने मेई मुस्पास से साथ कहा -मैंते अभी तर मामाहाएँ: 
परिषयाय नहीं किया है । 





विद्धाल मत ने उसके दूस/ रूप में प्रश्न किया-“/आपे शेगे न 
दा अध्यपन किये रद्द श्य से जिया है ? 





बह बोचे -' मत जैन आगमों एव दर्शनबभ्न्थों का भवन हा 
या एड ले यो सिम्तन आचार-माधना वी इृष्टि ता 
पैन जन आगसा बा अध्ययन 77% वरग्पस मे निवमोगतियर्क रा 
अशशनन दसीतित किया है कि में जने धर्म एवं जनदशेत वा अधि 
विद दस झा. अपन देश बे विताविय सो में प्राच्यविदां अश् 
क+ शा 7 गा३ ९ आवग्पयनता पूर्ण श्र सके ।/! 








सेन सुजकर हैसत में पढ़े गए हि उसे विश्रान में वनों तीर 
हे शा था, विजाम्वर्चा में मृब्म तह द्वारा गहरेसे गटों उत 
एक घर परन्तु दर अवर्शव आ मण्भी नहीं था. समारसक्ी थीं 


हप्इपुतत्त4 को इ्ाबती 53 


अधाई ने हब की बड़ा है +- 

दशावाओ है ६११४०पघेी 6 ९ इस #पधितत् (१९१ वौ/क्च ६ 

अ'शःइ 4१३ हद ह हि दो, सराएपल०॥ दुचितइदिओक बलि) 

पाई रू गाने प्रद८ बोर पशच। स्वाताम बम्ज भे। नियाप १ पर 
थे साददर्ग न | दोधि ) रहिये पृरप बहदुतत्र की डा, शरह नयी कान 
हिला शिस शरह माना रहे में हदो शत दादी बहू: पोपवाज हर ५ 
रेसी हे बाद वो भरी झा चापव दिनों झामिर दाव ब7 5 
आजाद ू। 

मच कान होता असग भोज है, एस दर मध्यम भाषा मर पद 

पद आमरक्षी सजरचि होना अतय पदोप है। इच३ साग्माप प्रात 

न परम कमाने, विद्दता भी एरर हयात दो पाप्षप को प्रदात १११ 


भरा 
2 
दे दिए भजित पिया थया सम्यस दिए धबन न मा मंजर बादबारा मरी 
(4 








॥ सत्ता । गत ते दर हर प्रयार मे दश्खोविर शाम यो शोधााषाएय है 
पं थामा बा दिशेग बे से हो खबचा है? इसीलिए ता आाषादे अयगबद 
+े गपप्रपम गम्यखगंग रो प्हधगरद पर शार दिशा है 

मशारों शग्य+ह रूषुय,चदच्ौदा/दभदातेज ॥ 

हत्कज शादेव एडो अत शाम चआाधि ध॥ा 





रसगय मे से संवेध्धयम समप प्रयानपरवेर सम्याईशन वो भाषप 
फिना घाहिए, फयोरि संस्यस्द्शस हे होने पर ही ज्ञान और चारिय संम्यर 
होते 9 । थत्र शम्यददशेन रूप छम्र हे पराइकों सम्यसाशानश धम एज है, 
तपेने शम्पम्द न वे थाद हो सम्पकूभा रच होता है $ 
निध्यर्ष यट है पि सम्यादर्शन रामत्रय रूप शोक्षमा्य मे सवप्रस्म 
आवश्यक है जदोवि उसहे खिया शान और शारित्र नियम सम्यस्शान 
अंह सस्पा घारिव नहीं हैंते । 
चतिध लावप्रिशात के पूर्ष भी तादाहांत क्रायादर 
यारतव में बात यह है. कि आस्मा मो याध भादे मने ये साध्यम रू 
होता हो, परखु मे, शत, अवधि भादि शानों के माघ आस्मावा बोप 
होता ही ज्ञान वी सह्षा दिशा है, उसी बा नाम सस्यदे्न है। जब 


३. एफ आपषाय हत प्रादाग श्लोक सूत्र हतग #७ ८ बी हीपा ते उ३ 
३. पुद्पाधंमिददुपाव, ब्लोड २१३ 











अवधिन्ञान होता है, तभी वह 4350 
५ 3 गाने या सम्यक्‌ अवधिजान कहलाता है। का 
के अभाव में कोई भी ज्ञान-किर पहे मतिजान हो, श्रृतजञान हो या अधि 
जान सम्यम्तान नहीं पहलाना और न ही वह मोक्षमार्ग कहलाता है। कर 
मस्येफ मति-भुत जान को गम्यस्जान और मोक्षमार्ग साधक मानते तरनो 
सगार के प्रत्येफ जीव को सामान्य रूप मे मति-भतजञान होता ही. है, री 
जीवो में कुछ थे कुछ युद्धि ग्रहणशक्ति विनारशक्ति 20300 
पारणाशक्ति होती ही है । कई जीवों में भ्मरणशक्ति. पहचानने कौशकि 
है । ये सव जीव भम्यग्दर्शन ने हो तो भी सार 

' श्रुतजानी या सम्यक्‌ अवधिन्ञानी हो जाएँगे। पर ऐसा 
है।ना अभीष्ट गौर मिद्ध न्त्गम्मत नही है । बल्कि कई बार ऐसा भी 2 
गी कार्वकुशल-अति .. देते अनास्थायान्‌ लोग औत्पातिती आदि बुद्धि े 
(4 पर्यवृशल: पनिभाशानो- अनु भी ' नस्तु को शीघ्र ग्रहण करने वार 
विचारशीत, शीघ्र  ओऔ 


निर्भयकता और धारणाघक्ति सम्पन्न होते है, गिल 
आत्मा- जीवअजोय, उप्य-पाप- वन्ध-मोक्ष, धरम-अधर्म, लोक-परतोर 
आदि मे त्रि नही 


रेफते, जबकि कुछ सग्यदशन-गसत् 
गंदबुद्धि, का मे अवुशल, अल्प अनुमा 
के, झटपट प्रहण ने कर सकते वाले विचार और निर्णय ॥ ४ 
रन में असमर्थ, मिरणशक्तिरो क। गर एवं अनुभान में कच्चे हते हि 
मैन वहिक तो दैद्धि बात्ते सम्यक मतिनानी या मोक्मा।' 
आदि वड़नाप डे भी “इगंन- मम्पन्त मन्दबुद्धि वाले असम्यक मतिजाती 





धान यह है कि जिमे हैय, भेय, उपादेय का शान नहीं है. 
गे मितभो कर है, जीवादि तत्वों 7 जानग्ार नहीं है, आत्मा 
है टिलजरिन नेटी जानता, यरू भाटे जितना बृद्धिशाली हो, उमा 
दी 000054 मतितान नह २ ता थुततान शग्यर श्रतजञाग नटीं है 
४... जग हेपू-जब- है, जो आत्मच्छी है वह चाहे मई- 


गरम हो, उगज़ा मति-शुवशाय गाया 
ग्प है, 


(0... रण में सम लोजिए - मानलों प 
औ 3. 44३ 4१ काल बा> बह नीत है ओरस्भ-ग्मा ई 
हु हर $ कद गज हिल कण £ः हे 


जी 
“तई लिए केक नोकर और पशुसा। 


सम्यदर्शन की फ्रधानता २४ 


रखे जाए ? व्यापार में झूठ-फरेव कैसे किया जाए? कर-चोरी, तस्करी, चोर- 
बाजारी कैसे की जाए ? कहाँ साहुकार वनकर रहा जाय ? कैसे परस्त्री के 
साथ अनुकूल या प्रतिकूल व्यवहार करके सुख भोगा जाए ? उनके लिए कैमे- 
कैसे, किन-किन को रिश्वत दी जाए किसकी झूठी शिफारिश की जाए ? 
आदि सवर्भ उसकी वृद्धि बहत तीत्र है, इन कार्यों को करते-करते उसकी वृद्धि 
कामिको भी हो गई है , पारिणामिक्री भी । तक, निर्णय , धारणा , स्मरण, 
पहिंचान अनुमान आदि में उसकी शक्ति बहुत तीदण है, परन्तु यदि वह्‌ 
यह नही जानता है कि ये “सब पापकार्य मेरे लिए सर्वथा हेय है। अहिंसा 
सप्य आदि धर्म-एकमात्र शुद्ध भाव से युक्त हो तो उपादेय हैं, सम्यर्दर्शन- 
ज्ञान-चारित्र ही ग्राह्म है! इन अकार्यों के प्रति राग्र-द्वोप भाव बन्धनकारक 
है, हिसादि अधम पाप बन्ध्रकर्ता ह । मुक्ति के साधन रत्नत्नय ही है , वे ही 
धर्म है। मैं अपने अमूल्य मानवजन्म को यो ही बर्बाद कर रहा हूँ,'' इत्यादि 
विवेक अगर उसमें न हो तो उसका अतिविस्तृत ज्ञान सम्यक मतिज्ञान नहीं 
है , वह मोक्षमार्ग साधक भी नही है इसके विपरीत जिसमें हिसा , असन्य 
आदि में औत्ातिकी आदि बुद्धिया तीब्र न हो-परन्तु जो इन समस्त पाप 
कार्यों को हेय समझता है । एकमात्र धर्म,--अहिसा सत्यादि धर्म या र्नभ्य 
रूप धर्म को ही उपादेय समझता है। राग-द्वंघप भाव को बन्धनकारक और 
हिंसादि पापों को पापकर्म वन्धनकर्ता समझता है, जिसे आत्मवोध है ऐसे 
व्यक्ति का स्वल्प मतिजञान भी सम्यक्‌ मतिज्नान है, वह मोक्षमार्ग साधक 
भी है। 


सक्षेप में जिसकी दृष्टि सम्यक्‌ है हेय-ज्ञ य, उपादेय का ज्ञाता है , 
उसका भतिजान सम्यक्‌ मतिज्ञान है। मोक्ष साधक है । ज्ञान में यह विशेषता 
अथवा स्यानुसारिता सम्यम्दर्शन से ही आती है। अत सम्यग्दर्शन ही 
रत्लत्रय में अग्रणी है। 


प्रश्न होता है कि सम्यर्दर्शन में ऐसी क्‍या विशेषता है कि वही ज्ञान 
सम्यक्‌ ज्ञान मानता जाता है और मिथ्यादर्शन मे ऐसा कौन सा दूषण है कि 
वही ज्ञान मिथ्याज्ञान माना जाता है! 


एक उदाहरण द्वारा इसे समझना आसान होगा। मान लीजिए एक वच्चा 
है, दूसरी ओर एक बुद्ध है, दोनो एकः से को देखते हैं । रूए की आकृति, रण 
कोमलता, मनोहरता आदि को दोनो समान रूप से देखते है परन्तु नादान 
बच्चा सर्प को एक खिलौना समझता है इस कारण उसे उपादेय-ग्रहण करने 


+. एक अनुशोलन 


योग्य मानता है. प्लस बढ़ उसे परउने जाता है, जय यूद्ध उस गा जय 
जयपर विपधर समहरर उसे हेय सारी मानता है, फलस, उसे जगत * 
छोड़ आता है । वालर वी दृष्टि विश्या होने से बढ़ सं को ऊारका 
मे तो गामता है. फिस्तु सर्प में जो मुस्य जानने योग्य तय है, उगे नई. 
जानता । उसे ने जानते के कारण गड़ झा जाता है कि यालक सशापर्त्‌ 
में सं को मही जानता । इसहे विपरीत यूद की दृष्टि समय होने सेरापे 
में णो जानने योग्य मुस्य तत्य है, उस यह जानता है, इसलिए गहा जगा 
है कि यूद्ध सर्प को सम्यक्‌ रुप से जानता है ।' 











इसी प्रकार मिध्यादृष्टि जीव सासारिक काम-भोगों को जानती है, 
उन्हें वालक की तरह रमणीय और उपादेय समझकर अपनाते है, उनेी 
आसक्त एवं लिय द्ोते हैं, जयकि सम्यस्दृ प्टि जीय भी काम-भोगी को जानती 
है, किन्तु वह उन्हें वृद्ध की तरह आरंभ में रमणोम और रपाग्य गमगगा 
है, उन्हें अनिष्ट समझकर छोडने का प्रयत्न करता है, उनमें आरावत एवं 
लिप्त नहीं होता । 


तात्पर्य यह है कि मिथ्यादृष्टि की दृष्टि मिथ्या- आत्मधर्म के 
विपरीत होने से वह कामभोगो को जानते हुए भी उनमें जो मुश्य रूप मे 
जानने योग्य तत्थ (अनिध्टकारकता) है, उसे नहीं जानता, फतत, मिभ्यां 
दृष्टि के मति-थ्रुत शान को अज्ञान (मति अज्ञान, श्रत-अज्ञान) गह्या जाता 
है, जबकि समम्यस्दृष्टि भी काम-भोगो वो सम्यक्‌ रूप में जानता है, और उर्ें 
मुक्ति के लिए, आत्मा के लिए जानने योग्य मुरय तत्व को जानता है, इंग* 
लिए सम्यदृष्टि का मति-श्रतज्ञान सम्यकू-मतिश्रुत शान पहुलाता है! 
गम्यदृध्टि मुक्ति या आत्मा के लिए जानने योग्य मुल्य बरतु को और उमसे 
अन्तिम परिणाम को जानता है, जवकि मिथ्यादृष्टि न तो मुक्ति को आया 
के लिए जानने योग्य मुन्य वस्तु जानता है, न उसके अन्तिम परिणाम गो । 
गही सम्यरृष्टि और मिध्यादृष्टि की दृष्टि मे अन्तर है। 
न यही बात अवधिज्ञान के सम्बन्ध में समझ लेनी चाहिए । अयधिशीन 
के निमिल मे बाहर के जड़ पदार्थों का ज्ञान प्राप्त हो सके ता है, परमछु आए 
बा ज्ञान मही। इस अर्थ में तो अवधिनान थी अपेक्षा सम्यक, खुतज्ञान ही 
श्रेष् है कि उगके सहारे आउमा का बोध तो हो गदता है. भले ही वह 


, रोक्षबोध हो । अवध्रिज्ञान के द्वारा तो आस्मा वा परोद् बोध भी नहीं 
होता । 


सप्दग्‌दक्शत को प्रशानता ३१ 


क्या हुआ, अवधिज्ञान के द्वारा यदि स्वर्ग-नरक का ज्ञान हो गया, 
भेरपर्त की स्थिति का पता चल गया, संसार की हरकतों और हलचलो 
का लेखा जोखा करने की शक्ति मिल गई तो ? आत्मदर्शन-मम्यस्दर्शन के 
बिता उसे अवधिन्ान का क्या मह॒त्व है ? 

आत्मवोध सम्यकश्न॒तज्ञान सापेक्ष है, और सबम्यक श्रृतज्ञान 
सम्यस्दशन से होता है । अत. सम्यग्दर्शन के विना वह अवधिन्नान रागज/्ग प 
और कपाय के विकल्पों के प्रवाह में आत्मा को वहा ले जायगा। रागद्वेप 
के ब्रिकल्पों के प्रवाह से आत्मा को बचाने या सेमालकर रोकते वाला कोई 
न रहेगा। अवधिज्ञान अपने आप में बुरा नही है, वशर्ते कि वह सम्यम्दर्शन 
के साथ हो, सम्यक श्रुतजञान सापेक्ष हो। यदि देसा नहीं है तो वह विभंग- 
ज्ञान (अवधि-अनान) होगा, जो ब्रे रास्ते पर भी ले जा सकता है। 

अवधिजान तो नारक-जीवो में भी होता है, परन्तु सम्यग्द्शन रहित 
नारक उस मिथ्या अवधिजान से पूर्व देर स्मरण करके परस्पर लड़ते है, 
क्लेश पाते हैं | देवो में भी अवधिज्ञान होता है, किग्तु सम्यग्‌दर्शन के अभाव 
में उसकी भी स्थिति अच्छी नही है। स्वर्ग मे भी आत्मवोध (सम्यगदर्णन) 
शून्य मिथ्यादृष्टि देवों में परस्पर विग्रह, चोरो. आदि दुष्कर्म होते है। 
इस कारण सम्यग्दर्शन के अभाव में अवधिज्ञान भी अज्ञान ही माना गया 
है, उसमे आत्मा का कोई कब्यराण नही हो पाता । 

यद्यपि मन पर्याबज्ञान के लिए प्रथम सम्यकत्व और साथृत्व के होने 
की अनिवार्य शर्ते है। अत यह श्रेष्ठ ज्ञान है। कोई मनुष्य भले ही न्‍्याय- 
दर्शन आदि शास्त्रों के भर्म्भीर रहस्य को जान ले, विज्ञान के धोत्र मे हजारो 
नये-नये आविप्कार कर टाले, धर्मशास्त्री के गहन बत्रियय पर विस्तृत 
व्याख्या भी लिख डाले, मगर सम्यगृदर्शन के बिना वह सिर्फ विद्वान 
या पण्डित हो सकता है, ज्ञानी नः 

विद्वान और ज्ञानी दोनो की दृष्टि मे महा अन्तर है! विद्वान छी 
दृष्टि संसारामिमुखी हो सकती है, जबकि ज्ञानी की आमाभिमुघी। 
मिथ्यादृष्टि विद्वान अपने ज्ञान का उपयोग प्राय कदाग्रह, क्पाय या 
विययो के पोषण में करता है, जबकि सम्यस्ुष्टि अपने ज्ञान का 
उपयोग सम्यकूतन्च के पोषण में, परोपकार में, वियय-कपायो से मुक्ति 
के उपाय में करता है । 








निष्कर्ष यह है, मति, श्रुत, अवधि मे पूर्व सम्यगदर्शन हो, तमी ये 
जान सम्यक्‌ और कल्याणकारी हो सकते है, अन्यथा, मिथ्यादर्भन केस 


नाग है विए शशि 





+ है रन ही करर. इसलिए ज्ञान मी समोर्न 


जन +१ू० | ४ 2५ हताएा १; 


कीट का ज के ब्याह हें हफ कर का पर अापाएक 
जजश छू » गाय में शल हग पाआहि जो कुए भी हि 
की है हहूह दाल ऑ हिन्मे (कर है जागी है एग और ४” 
> हलक न किन बलक हक मरते ५ आराम पारियों 
हनन बह भी मु्ध नहीं हों सरगा। 8 
* हब +हह2न ००» का घर पह हा दात आहदिक्यवा है | 
बन हट नन &+ “४ का पव शाम प्र वष्प ही जाएं 
ह्ह्हन ह8 ह» कह सहडा म वहिघयल करत है शिार्ष 7 है | 





$ +- 0 ₹ २४ #कह्जढह यह आय शाच दे रा्परइेवत 
के हज हे + कह ४ *£ आह हमे का थी तह रा 
है हकआरऋ « ॥$ का 34 इह हिवा गया धोह ही 


# २३. को हक के ॥. के । 


४ + ४ ४४ (6 कह 66 74 वहापरं 7! 








5 हक कह २ हैं ।ह हा यर्जत आता है । 
* े न के 2 हू ह ोरवीे और फट मी 
] 5 0 पे 0 8 पे 2 ३ 20 
कट 5 8३% कै... ६५७ हट 5 8 हो: के गेल 
है. «०४7 है 3०४ ००० ४०० ॥/ ४ /र ह 7?! 
पु | 8 ०४? 4 /बाह हवा है 
ग ॥० हे ४४7३ डे, 3 चनत हट 
+ न 5४. ००५ /३१*९ ०९ /8 /”ट ट्ट है * 
+ ४, न म्ड्ड़ & # ७. 80 अशचरा जे 
डक, की कफ # 67 कह 85 आय 2 
हर ३. $ 78% 3, आटे: है + 
हट ४ ऋली जहर: करती ढत 


ह * कू+  #र >> (८, डे अहम 4४ 


सम्यगृदशन को प्रधानता : ३३ 


- भ्हुकुल में उत्पन्न जो व्यक्ति बडी धृमधाम से दीक्षा लेते हैं फिर 
पूजा सत्कार के लिए तप करते है, उनका वह तप (सम्यंग्‌दर्शन न होने से) 
शुद्ध नही है । 


साधना में युद्ध देह से नही, इन्द्रियों से भी नहीं वह तो विकारों के 
सांथ होता है, आऑन्तरिक दोपो के साथ होता है, सम्यक्‌ दृष्टि के अभाव में 
यह सव कठोरतभ तप भी वालतप हो जाते है । इन तपस्याओ से मनुष्य की 
प्रसिद्धि, पूजा, प्रतिष्ठा अवश्य बढ जाती है, स्वर्गादि भी मिलजाते है, 
लेकिन कर्मक्षय रूप मोक्ष नही होता, व्योकि इनके साथ सम्यगदर्शन का 
अभाव है। 


इसी प्रकार कोई व्यक्ति अहिंसा, सत्य, अस्तेय; ब्रह्मचये, अपरिय्रह, क्षमा, 
दया, सेवा आदि ब्रत्तों और नियमोपनियमों का पालन करता है, इससे भी बढ 
कर त्याग करता है। ये आध्यात्मिक साधनाएं है । ये सब व्रत आत्मिक गुणों 
का विकास करते है, किन्तु क्या कभी आपने सोचा है कि अहिंसा, सत्य, संयम 
ब्रह्मचर्य आदि का पालन कब धर्म होता है ? ये धर्म तभी बनते है जब इनके 
प्रति सम्यक्‌ दृष्टिकोण, इनके वास्तविक उद्देश्य को समझ कर इनके 
प्रति पूर्ण श्रद्धान या विश्वास किया जाए। 


अभिप्राय यह है कि यदि सम्यगदशंन हो तो अहिंसा भी सफल है, 

धर्म है, कर्मक्षय का कारण है, सत्य भ्री, अस्तेय भी और ब्रद्मचर्य आदि भी। 

यदि अ््धिसा, स्ंधमु, अपरिग्रह आदि ब्रतो, नियमो व त्याग के प्रति 

सम्यस्दृष्टि न हो, सच्ची श्रद्धा न हो, और उनका पालन किया जाए तो वे 
उच्च आरिमिक विकास के साधन नहीं बनते । 

सम्पस्दर्शन * ज्ञान और चारित्र को सतना का घोज 


वैसे तो प्रत्येक आत्मा में ज्ञान होता है। निगोद के जीवों का ज्ञान 
चाहे कितना ही आदृत क्यो न रहा हो, फिर भी उनमें बहुत ही थोडा-सा ज्ञान 
तो होता'ही है। मगर सम्यर्दर्शन के अभाव में वह ज्ञान मिथ्या होता है, 
प्रयस्त एवं सच्चा नहीं। इसीलिए सम्यय दर्शन को ज्ञान-चा रिश्र रूपी साधना 
वृक्ष का बीज बताया गया है । सम्यग्दर्शन रूपी वीज बोने पर ही 
ज्ञान-चारित्र-साधना रूपी वृक्ष में मोक्ष के मधुर फल लग सकते है। 
प्रश्नोत्तर आरवकाचार मे सम्यग्दर्शन को ज्ञान और चारित्र का बीज बताते 
हुए कहा है - 


महा 


बैड: सम्यग्‌दर्शन : एक अनुशीलन 


ज्ञानचारित्रयोदोज॑ दर्शन मुक्तिसौद्यदम्‌ । 
अनध्यंभुषमात्यवत गृडाण एव सुधाय बत्‌ ॥ 


( सम्यगृदर्शन ज्ञान और चास्त्रि का बीज है. मुक्ति के सुखो कि |; 
है, बहुमुत्य है, अनपम है, ट्मलिए हे भव्य ! तू मोक्षसुस के नि| 
ग्रहण कर । 
तप जानते है कि बीज के अभाव मे वृक्ष फ़नता-फूलता ना 

इसी प्रकार सम्यग्‌दर्शन स्पी बीज के अभाव में साधनाहुषी वृक्ष * 
फलता-फूलता नहीं है, वह साधना कदापि मोक्ष की ओर ले जाने कि 
नहीं बनती, जिसमे गम्यगूदर्शन न हो, प्रथम तो बीज के बिना वृक्ष ही 
उम्पन्न हो सकता है ? जब वृक्ष ही उत्न्न नहीं हुआ तो स्थिति ड्िम 
होगी, उसकी वृद्धि तथा उसके फलोदय की सम्भावना भी कैसे वी 
गतती है ? आचाय समन्तभद्र ने बहुत ही सुन्दर बात कह दी है, 
सम्बन्ध मे -- 

विद्यावृरस्थ संभूति-हियति-ब॒द्धि-फल्लोदया । 

ने शम्यप्तति सम्बपत्वे दोजाभावे तरोरिव ॥!* 
देन दोनों की उत्तत्ति, स्थिति, वृद्धि 


दी. 3 सम्पकस्थ के अभाय में उसी तरह नही हो सकती, जिस तर 


बीज के अभाव उसपत्ति, स्थिति, वृद्धि और फलोदय रही होगे 
वाट यह है मे रेपी बीज न हों तो ज्ञाम और चारिकरश 
यृत्ञ ही नहीं 





हे अर्य॑ है सम्य्दशनस्पी बीज के अभाव 
गक. ते के रूप में और चारिति उम्यक्चारित्र के रूप में साहा 
नेहा होने। जब गम्यजान और गम्यझूचारित्र की उत्पत्ति ही नहीं हो? 
तेद इसको स्थिति, वृद्धि और फ्लोद ही उद्ता। 

गरपकक नव बीज से शान और चारित्र 
५“ सिर (टिकाऊ) भी हवा है, ज्ञान और चारिष्र की तिमेलता # 
उगरोनर बूद्धि भी होती है और ज्ञान-भारिष॒ल्े फल के रुप में मो 
रे स्मास्मपद की कऋत्ि भी होती है। इसीलिए समणमुत्त 
हा! है. 


गान गम्पर 





का प्रश्न ही नहीं : हि 
मपी वृक्ष की उत्पत्ति होती है, हे 


सम्यग्‌दर्शन को प्रधातता : ३५ 


मांगों सागफ़ल तिद दुदिह जिणमासर्ण समवखाद 

मग्गो खतु सम्मत्त मग्गफल होइ निव्वण॥ 
“-गिन शासन-मार्म और मार्गफल इन दोनों पर आधारित है । सम्यर्दर्शन 
ही मुख्य मार्ग है और निर्वाण मार्ग वा फल है । 


एक बात और समझ लीजिए--जिस प्रकार बीज के लिए केबः 
भूमि ही आवश्यक नही है, पानी, हवा और प्रकाश भी आवश्यक 
है, बयोकि बीज धरती में डालने के वाद उसे उचित मात्रा में पानी ने 
मिलें, प्रागदायिनी हवा भी न मिले और सूर्य को धूप भी न मिले तो 
बीज को उर्वेराभूम मिल जाने पर भी उसमें अंकुर नहों फूटेंगे, पौधा 
नही पनपेगा, न फलेगा, न फूलेगा । यहीं वात ज्ञान और चारित्र धर्म 
बी साधना के विपय में समझ लीजिए । सम्यग्दर्शन वीज है, उसे आत्म- 
भूमि में बोया तो सही पर बीज के साथ देव-गर धर्म की जल-पवन- 
प्रकाशत्रयी न मिले तो वह अंकुरित न होगा । फलेगा-फूलेगा नहीं । 

निष्कर्ष यह है कि अहिसा आदि किसी भी ब्रत या भहात्रत की, 
किसी भी तथ, संयम या धर्मक्रिया एवं त्याग को ग्रहण करने से पूर्व 
सम्यग्दर्शन नहों तो ये मोक्षफलदायी नहीं होते, क्योकि जहाँ श्रद्धान 
नही होता, वहाँ ज्ञान और चारित्र दोनों असम्यक्ष बन जाते हैं। 
ज्ञानमार में भी इसी वात पर जोर दिया गया है -- 

चरण - शानपो्बोज एम - प्रशमजोंवितम्‌ 
तप - घुताह्धिष्दान सदभि सदृदर्शन मतम्‌ भ 

“सत्पुस्पों ने सम्यग्द्शंन को ज्ञान और चारित्र बा बीज, यम और प्रशम 
का जीवन, तथा तप और स्वाध्याय का आश्रय माना है । 

इसीलिए आध्यात्मिक मार्मदर्शयों मे चेतवनी दी हैं कि कृति 
(आचरण) से पूर ज्षप्ति होनी चाहिए और जप्ति से पहले होनी चाहिए 
सम्यक दृष्टि । भम्यक दृष्टि और ज्ष्ति के प्रराश में ही कृति (सारिब्र- 
आचरण या धर्मत्रिया) सफल होती है। किसी भी धर्माचरण, धर्म 
के अंग का पालन या धर्मक्रिया को बरने से पूर्व अपने मत में दृद्ध 
विश्वास करो, तोलो और वृद्धि मरे विचार करोंति में जो बुछ कर रहा 
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पाइशा * एर अवुशोवत 


हैँ उगी पीछे आत्मसक्षी उद्देश्य है या संसारतक्षी ? औ: 
वियास है था आत्मा कर्मवन्धन में परडगी?े अगर उसमे आ 
विशास हो उसहा उद्देश्य आत्मनक्ी हो, आत्मा को करमवन्थन 
मरने वाला हो ता समझ लीजिए. वहाँ सम्यस्दर्शन है, जो धर 
है अपन आपमे भी वह पध्रम है । 


शश्टाइशिस के भाप पे ज्ञान और चारित्र 





साराञ यह है कि स्त्नखय सें सर्वप्रथम सम्यस्द्शन 
अभनियाय है । सम्यसय्भन से वैचित व्यवित चाहे जितनी शॉस्से” 
करर या अनेक झास्शा क। यही सझ कि पूर्वभृत जितना वि 
भर दास 7 रुक छिर भी अपन वास्तविक स्वर्ण को से जाने 
के चरण उसी दसति भी होती है, बढ़ पतन्य का भीं' 
शाही कै । इमीतिण आयाधो से कहा है :- 
लोड रा।पराघटड़ा शणितरा बटुविहाईइ रापयाइ ) 
बात फवरिशल्वा क्रम हरयेर तथेद ४ 
हद बशल में घाह साधक सहज विध-शास्टों यो जानो हैं 
हज पी हपदश अप्गधता से गहित होने मे वे संसार में यदाज्तार 
हत 7/१2 | 
इडफारय में आयाय अंदरमणा वी उदाहरण / 

>हाहशइह उतरा मरुज साथ नहीं था, बट ती यदि को हो 
हे एक है4 2? अब युग हैं एक बढ़त बडे आपार्य थे।उत 
अर थे मं झ३३ जगी हुई थो। वहेंयईे शागा और धौमत 
७ ॥ इक शिगएमशशती भी कापी बडी थी। एस से ! 
दह्योफावी सस्दर राजदुमार उनकी तांशाति से प्रभावतह£ 
अरण मे दलिक डा बा ये । प्रतिनाशाति और सरंशक्तिक 

हैफाय में एश्चन कक भआो अश्मत थो। यह किसी भी वि! 
गहराई मे अरडे हब ओर बुला से सुस जड़ व रहे कोता: 
बमहअ कर4 छरिई थे मसग्कर चित 7३ मउ्मुस्ध हो. जात 
कह» >कटर भ पदापग हद था, जनता उतरी 
कर द्ाज करत ६ तिहा दर्स' न हरी की तरह उमड 

















बे 
दबे 6 2 मिटा काइनर था इदत अचरादि वे तप्स । 


हैः 3-5 हा मंह २ ०३ २३ आ 5. हे 


220 





8८ धापदशात हू महशोतर 


बारद हो विनय शाप इश शो २ हर पे 
| शेजप प्रड़ा हक पा ३तीज कर परत जा व विश्वाणश । 
पक काति चफिदाइर + इतलपर्पाओ विताति को 
शधाकतवरहियाओ शरद वि याए हर अप्कार्स + 
से तहरर बोफिवार एरिवाइतरत्वकोशो्टि0 हि 
न जा गगयादशन मे चार से व वाहक घाट है कयाति जिधर। समपाशा 
मार है गया इसे जियाय व 7 ज़ी 0 ॥ जिद साहिगण गाए रो 
गया है बट पुन करिय बह सर मध्त पा सजी हैं. रु गा 
सम्यरदर्शन नाट हा गठ। है या मा बाण गये व? मजा जो हयात 
सम्परदर्भन मे रहित है थे मझ्यह विविएुबा आजार का बह सौर 3५ 
तपश्च्यां कर ता भी बाधियाभ ब्रात्त सती कर व ठे । 


आचार्य अंग रमेदव ने साधना शा की, उन्होंने जय भी यहा रिया ता 
की और स्माग थी बहुत रिया हिरु सम्यरदशग 4 अभाव में हे 
प्रद।र से साधना या से टप घा। बढ़ प्रदेशन था हुक प्रवरि । जगा 
साधना व सह्य आत्मविशि विजस बा जमंक्षप नहर लोक गुण 
भोग, प्रसिद्धि, कीति और प्रथगा। माय था बाहर गे राज्जयाग तो चार्रिं/ 
पालन का दिसाया जे रहा था तेतिग अखदर मे सब शुस्य था । टू शीत 
और सबर, बंध और मोक्ष वी व्याम्पा बटू। ही गुम करते थे, 80 है 
सिर्फ मुस्र मे हो थी, हृदय से नदीं। धर्म जब ता कैगल शरीर ते 
सीमित रहता है, आत्मा की सीमा में प्ररेश नहीं करता, तब तक वे 
व्यवहा रदृष्टि से भते ही स्याग वहलाए, सेकिन निश्चय दृष्टि से बट से 
नहीं, व्यवह्व राभास कहलाता है । 















१ पदुखइपाहुड दर्शनद्राभुत गा« ३, ५, 


२. इसी प्रकार की गाधाए 'भक्त परिशाप्रवीणंव' में मिलती है ० 
दसगभदूकों भंदूठों न हु भट्झों होई घरणपथ्मद्टों । 
दक्षणमणुपत्तस्स हु परिअद्ण नथि समसारे ॥ 
दमणभद्ये भट्दों दााणभद्ठग्स मत्यि निब्शण, | 
सतिम्भति चरणरहिआ दसण्रहिआ न मिम्धति 

३ सम्बस्त्वातकृता जीवा जहरिस्यादि परिध्युता । न 

कदावित्‌ सम प्राए्य, ये ते गच्छन्ति निदृ तिभू ॥ ६३ ॥॥ 
>+अस्तोत्तर श्रावकाघार परिष्छेद ११ 


यम 5 0 2 शार अर 


साम्यगृरर्शन को प्रधातता * ३ 


साधना का ऐसा नाटक जीव ने एक या अनेक बार नहीं, अमस्य 
बार किया है, विन्त सम्यस्दर्शन के बिना आत्मा को उससे कोई भी विज्ञास 
या शुद्धि का अवसर नहीं मिला । आत्मा में कोई परिवर्तन नहीं आया । 
बरिफ्न दंग प्रवार के साधना के नाटक से अहंवारादि कपायों की वृद्धि होने 
में क्मवन्धन ही होता है । 

आचार्य अंगारमदंक भी इसी कारण अभव्य आत्मा सिद्ध हुए । 
इस मनोविश्तेषक कथा वा फलिताय यही है कि आधाय अंगरारमईक वे 
पास बाह्य ज्ञान भी था और द्रब्यचा रिध्र भी सेविन सम्यग्दर्शन ेे अभाव 
में ये दोनो मोक्ष ये अंग थे हो सके । परयाध्यायों में इसी तथ्य वा समर्थन 
वियां गया है -- 








या पुना ध्यणारित्र भ्हल्ा्न दिताइवि दगू । 
मे शाजाम, मे खारिधमहित खेत्‌ बम ध्स्थहत्‌ ॥ 


>मम्पसदर्शन नें बिना जो द्रब्यघारिख या श्ुतजान होता है, यह नो 
सम्याजारिय है और से ही सम्यस्जान है । अगर ये दोनो (सम्यश्स्व रहित 
ट्रब्पना रिश्र एव श्रूसशान) है भी तो वे बर्मबन्धन बरतने यासे हैं । 
सप्वध्यांत क्ाम ओर चारित्र लो सम्पर अगाने का रारथ 
मतलब ये है विज्ञान और घारिख दस दोते, थो सम्यद् बनाने 
जू। बारण सम्यग्दशन है। अपवा आगे होठ वाले ज्ञान और घारिय में रो 
गम्यर' विशेष है, उसझा पारण यह सर्प रन ही है। अपति सम्यप्दर्शन 
ह होते हो भूगपू्व (पाले थे ) ज्ञान और घारिख दोन। 'सम्यन' 
शिष्य से पृप्ता हो जाते है। इसाला सम्यदर्भन अध्ूतप्नय ( पे 
हृदापि उत्पग्न में गृह) को शरद सम्पस्शान और सम्यरदारित्र को 
उत्पम्त परता है, सा जहां जाता है। ज्ञान में विशेषता (अविशय) 
सागे बाली जो मृदोरलब्धि ( भागमा को शद्योपनोश शक्ति )॥ै वह 
सग्याशशंम होने पर हो होतो है। अपरशा शुद्ध भाव सप जो परिद घारिए 
है, बह भी सम्याइईन मे होने पर हो होता क ।* 
हाप्शारफंव भम्णफाज के हर करों? 
हुए दाग निरों गा करना है हि इशन शानपरंत होश है. 
१ पररादों (इस ) हेस्मविशिदशिशार शरोब ३९१३ 
हें पषतशारों (स१ए४ं ) स्शितिदशथब र, १७४ २:६६ २०,३६८: 


















हार शा देकच शचपा मार 

















कि कह करन अकुजन्कनल मे 
ही मेपाडश कन्‍चतह न 
४ न है 7१ नर बइफश्ण 
है द टः दणाच कारत 
बे केक 3 की कर, ऊ 
$ हे है 3५ ता कर 
>> दे इजकनल 
श रु शा; भ्क्न ००० 
फ 
४ ७ 2. के. ]) ' 
हि है हेड है 4 706३ $ 
+ *> क 
ग हे 5 कई 
है कक ०8 
है है. #७- 5 हो 
द 


ल्‍ 
सम्यगुदशन की प्रधानता : ४१ 


सगा हुआ था । दूर दूर से अडयाह खुनऋर उस युग के वेदं। और देदिया 

स्थे के प्रह्मण्ड् विद्वान और प्रखर पण्डित इस्द्रमूति गौतम अपने 
शिप्यो सहित अपनी ज्ञानविभूति से भगवान्‌ को परास्त करने के लिए 
आये । गौतम के पास विजक्षण विद्त्ता थी, इसमें कोई सन्देह नदी, क्ल्तु 
उस ज्ञानामृत के साथ अहँकार का विय घ॒तला हुआ था। शान तत्व के 
साथ जब अहंकार आदि का विकार मिश्चित हो जाता है, तब ज्ञान बिशुद् 
नहीं रह पाता, दृष्टि विशुद्ध नहीं रह पाती और ऐसी स्थिति में बह 
ज्ञान मिथ्या हो जाता है। इन्द्रभूति आये तो थे अहूंंकारप्रस्त ज्ञान का 
भार लेकर । उनके मस्तिष्क में वेदो का ज्ञान भरा था, रिन्तु मिथ्यात्व 
से दूषित दृष्टि होने के कारण वह उनका सम्यक्‌ एवं अध्यास्मलक्षी अर्य 
नहीं समझ रहे थे परन्तु भगवान्‌ को दिव्यवाणो सुनते ही गौतम का 
अहँकार दूर हो गया। इन्द्रभूति को जीवन और जगत्‌ का वह तत्व 
मिल गया जिसकी उपलब्धि उन्हें अभी तक नहीं हुई थी। भगवान्‌ 
महाबीर ने इन्द्रभूति गौतम को “उप्स्नेइ वा, विगमेइ वां, धुवेइ वा” 
इन तीनो पदों (त्रिपदी ) का ज्ञान दिया। उत्पाद, ब्यय और भ्रीव्य, 
यह त्रिपदी जीवेन' और जगते व्य महानियम है । इस त्रिपदी के ज्ञान 
में उनका अहंकार और 'सोथ ही मिथ्यात्व दूर हो भया। सम्यग्दर्शन 
का महाप्रकाश होते हो उनका मिथ्याज्ञान सम्यम्न्नान में परिणत हो 
गग्रा। जिस ज्ञान का उपयोग आत्मविकास के लिए न होकर अहकार- 
पोषण के लिए था अतएवं अज्ञान बना हुआ था, वही ज्ञान अब सम्यग्दर्शन 
का स्पर्ण होते ही बह ज्ञान सम्यग्त्ञान हो गया, अपने और दूसरों के 
आध्यात्मिक, उत्थान का कारण बन गया, उनकी दृष्टि अधोमुखी न 
रहकर ऊल्मुखी वन, गई। वे भगवान महावीर के संघ के प्रथम गणधर 
बत गए । हि हे 


ताल यह है कि इन्द्रभूति गौतम ने त्रिपदी का बोध (सम्पग्दर्शन) 
होते ही उसके आधार पर भगवद॒वाणी की रचना द्वादशागी एवं चतुटंश 
पूर्वों के रूप में करदी। यह सब सम्यम्दृष्टि का खेल है। जहाँ दृष्टि 
सम्पकू हो जाती है. वहा सारी चीजे सही व सोधी दीखने लगती है, 
जो पहले अटपठी लगती थी ॥. 





आगम पग्रस्थी में मोक्ष के अंग में भले ही कटी दर्शन से पूर्व ज्ञान 
को रखा गया हो, किन्तु उसका क्रम युगपत्‌ ही माना गया है । दार्शनिक 
ग्रश्थों में स्पप्टरूप में सर्वत्र ज्ञान से पूर्व दर्शन को रखा गया है। क्योकि 


४२ * शध्यगृदशन ' एक अनुशोसत 


ज्ञान को सम्यर बनाने वाली शक्ति सम्यग्मशंन ही है | जार तो आर्मी 
में अनस्त काल से था ही विल्यु बढ़ सम्यात नहीं था, गध्यादगन र्प 
महिमा से वह अज्नान सम्यस्यान बन जाता है। इस दृष्दि में शान 
पूर्व सम्यन्दशन को रखने में किसी को विरोध सदी है गया संथाये बेर 
तत्व का विनार किया जाय ता दर्शन और ज्ञान में प्रमनाय यां पूर्र 
परभाव है ही नहीं। इसलिए यह प्रश्न स्थत हल हो. जाया है हि मी। 
की साधना में पहले सम्यग्दर्शन शो माना जागेयायमस्यागीसकों 
दोनो का अम्तिस्व एक स।थ रहता है। मगर दर्शन शान को संम्यसतार 
बना देता है ट्सलिए दर्शन को पृज्य एवं प्रगंसनीय होने के वीरण प्रथा! 
स्थान दिया गया है । 

तोनों धर्मों मे सम्यग्द्शन को प्रधालता 


ज्ञानाणंव में सम्पगृद्शन की ,्रधानता बताते हुए कहा है-+ 
अप्पेक दर्शव इलाध्य चरणमावरविश्युतम्‌ | 
ने पुन सयपन्नाने मिथुयारवविषवुविते ॥ "९ 
->अगर ज्ञान और चास्त्रि न हो तो भी अकेला सम्यसदर्शन प्रशैसनोय । 
फिस्तु मिथ्यात्व विप से दुपित ज्ञान ओर चारित्र प्रशंसनीय नहीं । 
सम्धर्द्शन के अभाव में जीवनपथ ही अन्धवत राच्छस्त हो जायगा 
अज्ञान, मोह और मिथ्यात्व के उस घोर अन्धकार में आत्मा अनन्तवी 
से भटकतो आ रही है, और भविष्य में भी अतन्तवागल तब संम्याद्श 
के अभाव में वह भटकूवी हो रहेगी । भव जीवन के उद्धार और उत्वा 
के लिए सोनो धर्मों मे से सर्वप्रवम राम्ययदर्णन रूपी धर्म की उपलब् 
अत्यल्त आवश्यक हे। वही ज्ञान और चारित्ररू० धर्म का मूल है 
उपाध्याय यशोविजयजों ने 'सिडचश्नवर्दना! बेः सम्दर्भ में सम्यादर्शन * 
प्रधानना बताते हुए एक भक्तिगीत प्रस्तुत किया है :-- 
भविका सिद्धचक्रद बरो । !प्रूव ॥ 
जै बिग नाण प्रमाण न होते, चारिय्रतद नाव फलियो, 
सुस निर्दाण न जे विण लहिये, समक्तिदर्शन बलियो रे! भ- सि।।! 
लि जेजसकरियों, ज्ञानधारित्रनु मूल 
निनले निस्य प्रणमू, शिवपयन्‌ अनफूलरे ॥ भण्सिणार।! 














हैं दानापव ५१ 





कऋग्यग्रशंत दी प्रणनना ४३ 


जापाप्वायनी ने सम्परइ्सेन वी महता वितने भावपूर्ण शब्दा में प्रस्तत झछर 
दी है। 
चाहों भारापशाओं में सापपदर्शत वो माराणता हो अपूयि 
अनशाग्त्री मे सार प्रवार थी झाराधना बताई ग्रई है 
(१) दर्शन-भा राधता, (+) शान-आ राधना, (३) चारित्रि-आरापना 
और (६) सप-जभा राएना । 
इस चारो भाराधनाओं में सपरे प्रथम काराधना सम्प्दर्शन कों है । 
चारों पगार जो आाराधनाएं मोशसापना में समान होते दुए भी सम्यरधशगन 
की धाराधता जो भारो आगघनाकरा में मुस्यता या प्रधानपा इसलिए दी 
गई है है संस्यस्दर्शन वे अभाव में बी गई शान यी, चारिधदी था ते बी 
आराधना मोश भी अंग ने बनवर संसार की अभियुद्धि या वारध यन 
होंगी है । इसे विपरीत शब्यर वे मृलत शान, बारिल्र और सर वी 
आराधना गधार विनाशब मोक्ष भा अंधथ घनतो है । 
शध्यादांग ते हम चांद, हए उख्ब8छ 


/ बारपर मे देशा जाए तो शान, लारिचओ्ओर शपर इन सोना यूपा 
को उतर ल बहने यासी प्रधान आराधना सम्यस्दर्शत शी भागाधनाह। 
7 पाप सोने आरशप्रताएँ सस्यरदशेंत दो विदमानचा में हो भारापरद पद का 


/ पैक रठी है। इसोलिए भगाशों भआाशपता मे बहा है -* 


कै 


कषारत हुए दुद्ार साातक्‍त्पू हराम छा हा 
हर... हा शुरपभरा क्ाकष-पाकणजशाथ को 


जज हल हम 


जहिंग प्रशार शुगर शो शोभा द्वार से है, मार हो शाभा अास से है दत्त का 
| एोभी ह7३ गुर से कै उसी प्रदार शान, घारिद इा (परावस) शोर हप 
बे क्ोधा सग्ययुधा ग को समझो | 

कत्टपाद भेइ हरा बथ|इधों दो कोष लो धर बा 

हर शाप गंजष्य है, शत बाते जशिनी लियाओं (7 प्रशाशार 

कवर रित' बेच्ताएं) रत ?, इ7३ ७१ हर इट मारनी 27 0९ हर छोह। ४ 
भो दाम इप् दे, हद बत्टो को ४ अब झने ए१ह एके घ दे शाह 
को भौष कही शरका, उरमे पबपर रग्यव द हेच् हे गिर द्वारा भा 











], इरढरे शापकइरी (शिविश/ ४ राई) +१६ 7 


४४ , फम्यगृदर्शन : एक अनुशातन 


् श ८ 6 ] 
गिह। दि णजनी को बरामित छरवे माक्ष रार्य हो प्रारा नहीं है रु माप 
धन ही बह बहत-री उच्च छामिंर फियाओं को वर तेसा ही, बहुत रा » 
बारता हो, अपने परिवार जाति सम्पा और भोगेतारेयाग 75६९ 








लिक वर है हि जस जन्मजघ दापययटुम।र किसी भी प्रवास 
ब्रयत्न से श्र को नहीं जी। सकता, बैंगे ही मोहन्धि (जमानी मध्य) 
जीव भी चाह शास्त्र/क्त व दम वियम पराहि लिदुलिसा्ग पर 07200 
पंचेस्द्रिय वियया के प्रति आसक्ति रहित होकर दोक्षा ग्रहण कर०नें, चई 
विस परीषह, उपसगे आदि सह्द लेता हो, भूमिगयल, मिक्षार्टिल, 2208 
आदि कष्ट समह यो सहने करता हों, यानी दुष्क में दुकर क्रियाएं दें! 
में कर्ता हों, फिर भी वह व मेशघरम को जीत नही सो ता । जब तक. 
वो विपरीत रूप ग्रहण करन बाजी मिथ्या दृष्दि है, तब तक उरी वि 
(मुक्ति) प्राप्त नही होतो ।' 


सम्याद्शन समस्त घर्तेकाषों का सार 








श्र ४ 5 ति ने धर्मकार्यों वी 
इसीलिए आगे अध्यात्मसार से सम्यव बाय समस्: धर्मेकार्यों न 
सार बलाते हुए उपाध्याय यणोविजय जी बहते 2 +- 


बसीतितय नेत्रप, वुसुसत्येव सी रभप, है 
सम्परत्वमुच्यते सा/ सवंधां धर्मा्म गाम, 


जैसे आँखों का सार देस. की शक्ति बाली पुतली है, पूल का सौ सुर 
है, वैसे ही सभी धर्मवायों का सार सम्ण्कव है। धर्म के जी-्जी यार्य है 
सबके साथ सामथ्यंश्प अगर बो्ई है तो मम्यग्‌दर्णत ही। सम्यात्व है शनि 
उत सब बल-स/मथ्य नहों आ सकता । 





शाम्यग्दर्शन मणि है, धोरित्रादि ये बल पायाण हू 





> ० 
मानलजिए, दो व्यक्ति है । उसमें से एक के परम पराषाएं सर 
पास भी उतने ही वजने का बहुमूल्य संगि है। मद्यतरि दीगीं 9५8 
है, दोनों पाधाण जाति के : है, वजन भो दोनों का सम;न हैं। ॥ह 
अपनी शोमा, चमक-दमक एच मल्य के कारण वापण ८ बजाय मह 
व ही अधिक महत्व एवं सरोस्व रहता है। आचाये गृणभद्द ने मार 
शाम! में मी आशय को व्यक्त करते हुए कहा है --- 


दूसर क्र 






+#- «5 हे 
4 


जयारपदार प्रसत्य < अधिरार १२ ब्लोश ३,< 
अ या पवार, प्रदम्ध / अधिगर है२, रवाकझ ५।॥ 





हम्यगुराएत की प्रणानता : ४५ 


शम -योध - युद्त- हपर्सा पद्वाशस्पेंद पोरद पुसाग 
दधूज्घ महामपेरित्र शरेज सारषश्यसयुक्तम, ॥+) 


“पघालभाव, ज्ञान, चारिव, सप, ये सब सम्यवेस्व वे बिना पत्थर से वजन 
के समान हैं, किम्त इनके साथ सम्यवस्व हो तो ये हो महामणि के समान 
पूजनीय हो जाते है । 
लोक व्यवहार में भी यह देखा जाता है, जिमे पापाण मिलता है 
वह उसके भार से दबकर पीडान्सी महसूस करता है जबकि मणि जिसे 
मिग्ली है, उसे मणि भार महसूस नहीं होता वयोडि उसका मूल्य भी 
बहुत है, और उपयोगी भी है। जिस प्रकार पापाण का अधिक भार 
उठाने वाले को वह कप्टकर ही होता है, उसी प्रकार जीव को मिथ्यात्व 
वा भार कष्ट-कर प्रतीत होता है। यद्यपि मिख्प्रात्व और सम्यकत्व दोनों 
दर्शन जाति के होने से एक ही है, तथापि अशुद्ध और शुद्ध पर्याय की 
दृष्टि मे दोनों में रात-दिन का-सा अन्तर है। मिथ्यात्व आस्मा के 
लिए भव-प्रमण का कारण होने से दु खकर है, वह स्वरुपोपलब्धि रूप मोदा 
के अभीष्ट फल को कभी प्रदान नहीं कर सकता। जबकि सम्यवत्व ही 
आजमा को वास्तविक सुख, शान्ति और आनन्द देते वाला है। उसके स्वरूप 
का बोध होने मे व्यक्ति को अपूर्व आनन्द की अनुभूति होती है । 
इसील्ए सम्यग्द्शन के अभाव में तप, ज्ञान और चारित्रआदि राब 
पायाण के समान भारी है, परन्त अगर इनके साथ सम्यग्दर्शन हो तो ये महा 
मणि के समान रुचिकर एवं सुखकर हो जाते है ! 
सम्यस्त्यह्ीन चारिन्रादि एक के अंक बिना शूस्ययत्‌ 
सम्यग्दर्शश के बिना की गई ज्ञान, चारित्र और तप आदि कौ 
साधवा का उतना ही महत्व है जितता एक के अंक झगाये बिना सेवल 
शुन्य का होता है। किसी भी संख्या के पूर्व में अगर एक अंक है तो उस 
पुर जितनी भी विन्दियां चढ़ाई जाएँगी, उतनी ही बार दस गुनी होती 
जाएगी, मगर एक का अंक निकारर लिया जाय तो फिर उसके ऊपर चाहे 
जितनी विन्दिया लगाई जाएंगी, उस संध्या का मूल्य भून्यो की तरह हैं। परन्‍्त 
जहाँ सम्यग्द्शन रूपी एक का अंक पूर्व में होगा, वहाँ ज्ञान और चारित्र 
की कीमत गण स्थान की दृष्टि से बढती जाएगी। इसीलिए सम्यग्दर्शन ज्ञान 
और चारित्रांदि की साधना के लिए एक के अंक के समान अग्रणी है । 











१. आत्म,ठुणासन, श्लोक १४॥ 


४६ : मस्यगृदर्शन : एक अनुशीलन 


रम्यग्द्शन मुक्ति को बोलित गाडो को सोचने बाला बंस 


आश्वाड में धोरी बैल उसे कहते है, जिसे चाहे जितनी 200 
“गाडी के आग्रे जोत दिया जाए वह सकुशल सीचकर 040 68/ पर 
जाता है, पीछे नही हटता, बीच में ही गाडी को नही छोड़ता टीवी 
साष्यग्दर्शन मारवाद के धोरी वैस के समान है, जो मोक्ष की गाडी को ! 
्रि " गप के अनेक प्रकारों, तथा धर्म के. ह4//770 दे 
संनोध, ब्रव, नियम, धंयम, दान, करणा, सेवा आदि अनेक अंगों कै ई 
दैने पर भी सकुशन मोक्ष छपी गन्तव्यस्थान तक सीच ले 22000 पे 
में छोड़ता नही, उतने बोझ से घत्रराता नहीं। सचमुच सम्यसद 
यी गाडी का धोरी बैल है । 


रातत्रप का कणधार सप्यगरदर्शन 


८ बे 
इस संसार-सागर में अनेक जीव इब ग्हे रे 2440 कै 
परस्तु संगार-गागर मे डूबने का मुन्य कारण तो 48642 हे 
फारण संसार की भूलभलेया में जीव फंस जाता है, उसकी रा रह आत्मरर 
मोद आदि मे तेमी आधृत हो जाती है, बह अपनी आत्मा ने संशारमागा/ 
को और आत्मणत्तियों को समझ नही पाता । ज्ञानी पुरुषो ने संतारगाय, 
हजार उतरने और मोक्ष प्राप्त करने के लिए रतनभ्रय को मोश मार्ग 
मौया बताया है । पा 
फिम्नु आप जानने है कि कुशल नाविक या कर्णघार के नर 
उही भी सेभार गमुद के विधय-रुपायों के नुफान में फेस सकती है, हि ५ 
मप्गपत्र वार नही पहुँचा सकती । उशन नाविक को नौका 2४४० । जर 
बटन बाते यात्रियों को चुसक्षा का पूराशूरा ध्यान र्सना पड़ता का रे 
ही उसे यद भी ध्यान बना पता है कि नौका अभीष्ट लक्ष्य वी ईि को 
व रही है या नहीं, कही विसी म्रिच्यास्य, कपाय या विषयाशर्शि रत 
भरदान से टकराने का नो  & माउनता नहीं है। इस प्रश्यर गुशल कप 
77 गाया दासोमदार ता है हि सोज में छिठ होगे पर अगवा 
उन सयोजो की देखा २ पर भी संगारणायर मे पार उतारने वाले २ समस्या 
' पतावुर सम्पदशस को उमा कणधार बताया है। कम 
फिर कर बाह़ोग कजघार है हि बढ अपार सेगार समुद्र पर व 


कार 
ञ ्भ ३ हम 
उप शूप जहाज के ॥ मसार मम्रर मधथार सवा देता है, हा 

जाए गमाउभ से >डृघ्ट बनाते ह 





में सस्‍्नत्द झे सर्च 


सम्पगृद्शन वो प्रधानत ; ४७ 


देन झ्ातचारितात्‌ सापिमानसुपाशुने 
इशं न बचंधार तग्मोश्षमापे प्रचकते 0 
अर्थात ज्ञान और चारिष से सम्यस्दर्शन अतिशय सर्वोच्चप्ट है, ऐसा जानकर 
इसका सेवन करे । इसीलिए सम्यस्द्शन को मोक्ष मार्ग का कर्णधार कहा है । 
वास्तव में सम्पगृदर्शन ज्ञान, चारित्र, आदि मोश्ष मार्ग का केवट है, इस्िए 
रलम्य में सम्यग्दर्शन सबका कर्णधार है उसके बिना साधक की जीवन-ीश 
संसार समुद्र से पार नहीं लगा सकती 








सम्पप्‌रशन ही प्रमुचता 

दर्शन को प्रथम स्थान इसर्ए दिया गया है कि दर्शन का अर्थ है 

आँख खुल जाना, देखने की क्षमता आ जाना, आँख खूनी कि सत्य अनभव 

में आना शुरु हो जाता है, वही अनुभूति ज्ञान है। तब पैदा होता है चारिव 

जिसमे दर्शन सम्पन्न व्यक्ति उस अनुमति 'ज्ञान' के विवरीत चल नहीं पाता। 

दूसरी दृष्टि से देखें तो दर्शन की भट्टी में ज्ञान की रोटी पकती है । 

ज्ञान की रोटी को जब व्यक्ति पचा लेता है, तव रोटी उसका सून, मास-मज्जा 
बने जाती है, वही होता है,-चारिव । इसलिए दर्शन की प्रमुसता है । 

सम्दस्दर्शन की प्रधासता में हेगु 


इतमे विश्लेषण से यह तो स्पप्ट हो गया कि सम्यग्दर्शन ही ज्ञान 

और चारिदत्र दोनों को सम्यक बनाने का कारण है । ज्ञान और चारिव 
आंस्मा में पहले से हैं, किल्‍तू विक्रत हो जाने या उन पर आवरण आ जाने 
के कारण वे मिथ्या हो जाते है। सम्यग्दर्शन के आते ही पूर्वोत्पन्न ज्ञान 
और चारिध्र में सम्पकृत्ता आ जाती है। इसलिए सम्यग्दर्शन ही 
सम्यगुज्ञान और सम्यक्चारिश्र वा जनक कहलाता है। इसी वात को स्पष्ट 
करते हुए कहा गया है * 

शुद्रोपलब्धिशक्तिएाँ लब्धिन्ञवातिशाधिती । 

सा भवेत्‌ सति सायरत्वे, शुद्धों भावो5षव $वि व ॥* 
अर्थात्‌ ज्ञान मेअतिशयता लाने वाली जो शुद्धोपलब्धिरप (आत्मबोध रूप) 
लब्धि-शक्ति है, वह सम्पम्दर्शन के होने पर ही होती है । अथवा शद्धमाव 
रूप जो चारित्र है. वह भी सम्यर्दर्शन के होने पर ही होता है । तात्पर्य 
यह है कि अतिशय शुद्धोपलब्धि रूप सम्यगूजान, तथा शुद्धभावरूप पवित्र 


१. रत्तऋरणडश्रावकाचार प्रथम अधिकार, श्लोक ३१॥ 
२» पचाध्यायों द्रब्य विशेषाधिकार एसोक ७६८ ॥ 


४६ * रष्णगारक लक प्रदृश्ोकक 


सा्पाश्ीक शक हो इंजन हपो को सरेवरे क'कः बच 
8 बचा 2 0 श 2, हि गो ६६४ 

सारयाद में धोरी बैक इक ++ है, जिगे ना; विरी बो 
शा के अचे कऋज दिया का+ 


४ गए शी वार गलाखरपा को 
जाता ह थोठ # 


ही 75 बन मे हे दा डी को मो छोडता | शी हे 
गम्यायजन मास्यार के बारी पक के गयान है, जो मोदा को गादी रो के 
गि श्वान चास्कि और कक अ क प्रतारो, कया धर्म के क्षमा, 00९8 
सनोप, बन जियम गंबम हान बहंगा मेगा आईि ओफक अंगोरे का 
देने पर भी सम र माध्ष रुपी के सकस्यान महू लोक से जाए ' 
में छोड़ता नही टन योझ से घयराजा सही । 02 2400 040५५ 
की गादी का प्रोरी बेस $ | 


रस्‍नपय का क्घार सप्दगाशंक 


प्ग गंगार-मायर प्ले अनेक जीग दब रहे है, हवेगे, और | 
परन्तु संसार-मागर मे डहुयने का मुस्प कारण सो मिच्यादर्शन है, ्प 
ही । संगार की भतभ्ेया मे जीव कंग जाता है, उगकी बद्धि रण 
मोह आदि से कमी _गावूत हो जायी है, बढ़ अबनी आत्मा यो, है 20 
को और क्तियो को टी पाता । ज्ञानी पुरुषों ने संसार 


५ ७४७ रा ड्रः 
पार उतरने और के लिए रत्नश्रय को मोक्ष मार्ग जे 
नौका बताया है । 





किन्तु आप जानते है कि कुशल नाविक या कर्णधार के ता 
है समुद्र के विपय-उ पायो के तुफान में फ॑ग सकती है, वह पाई 
"हु चा साफती । उशत नाविक को नौवय तथा नौ दर 
भ्ुरक्षा का पराधूरा ध्यान स्सना पढ़ता है ॥ मे है 
गम रखना पढ़ता ह कि नौका अभीष्ट रूट्य की दिया 
48 4. ही, कही किसी मिथ्यास्व, कयाय या 24200 
परम. गे टकराने की तो है. गा नहीं है। इग प्रकार कुशल का 
5 रहता है कि नौऊ़ में छिद्र होने पर अग्रावधान रहे पा 
को तो गही देग यहां भी संतारसागर से पार उतारने वाले रत! 
(वि बताकर पम्पददर्शन को उसका कर्णधार बताया है । सम्बगूस 
पता कुशल औ बाहोश कर्णधार है कि वह अपार रसार समुद्र 2 
प्य रूप जहाज को शैयार समुद्र से पार लगा देता है, इसी 
पे रतन में रर्बोत्कूष्ट बताते हुए कहा है :-- 





+५ ५४] 2, “कर हल 3,387 आई 


सम्यगृरर्शन को प्रधानत + ४७ 


दर्शन ज्ञानचारित्रात्‌ साधिमानमुपाश्नुते । 

इशने बर्णयार तसमोक्षमायें प्रचक्षते ॥" 
अर्थात ज्ञान और चारित्र से सम्पग्द्णशन अतिणय सर्वोत्कृष्ट है, ऐसा जानकर 
इसका सेवन करे । इसीलिए सम्यग्दशन को मोक्ष मार्ग का कर्णधघार कहा है । 
वास्तव में सम्यगृदर्शन ज्ञान, चारित्व, आदि मोक्ष मार्ग का केवट है, इसतिा 
त्नत्रय में सम्यम्दर्शन सवका कर्णधार है उसके बिना साधक की जीवन-नैया 
संसार समुद्र से पार महो लगा सकती 





सम्यगुदर्शन को प्रमुखता 


दर्शन को प्रथम स्थान इसलिए दिया गया है कि दर्णन का अर्थ है 
आँख खूल जाना, देखने की क्षमता आ जाना, आँख खूदी कि सत्य अनभव 
में आना शुरु हो जाता है, वही अनुभूति ज्ञान है। तय पैदा होता है चारित्र 
जिसमे दर्शन सम्पन्न व्यक्ति उस अनुमति ज्ञान! के विपरीत चल नहीं पाता। 
दूसरी दृष्टि से देखे लो दल की भतूटी में शएन की रोटी पकती है। 
ज्ञान की रोटी को जब व्यक्ति पचा लेता है, तव रोटी उसका खून, मास-मज्जा 
बन जाती है, वही होता है,-चारित्र | इसलिए दर्शन को प्रमुखता है | 
सम्यग्दशन की अधांनता मे हेसू 
इतने विश्लेषण से यह तो स्पप्ट हो गया कि सम्मग्दर्णन ही ज्ञान 
और चारित्र दोनो को सम्यक बनाने का कारण है। ज्ञात और चारित्र 
आंत्मा में पहले से हैं, किन्त्‌ विक्ृत हो जाने या उत पर आवरण आ जाने 
के कारण वे मिथ्यां हो जाते है। सम्यग्दशन के आते ही प्रर्वोत्पन्न ज्ञान 
ओर चारित्र में सम्यकृता आ जाती है। इसलिए सम्यग्दर्शन ही 
सम्यगूजान और सम्यक्चारित्र का जनक कहनाता है। इसी वांत को स्पष्ट 
करते हुए कहा गया है। - 
शुद्दोपलब्धिशत्तिाँ कब्धिशनातिशायिनी । 
सा भदेत्‌ सति सम्परस्वे, शुद्धों झाइ5एवा5वि थे ७४ 
अर्थात्‌ ज्ञान में अतिशयता लाने वाली जो शुद्धोपलब्धिरूप (आत्मवोध रूप) 
लब्धि-शक्ति है, वह सम्यग्दर्शन के होने धर ही होती है । अथवा शुद्धभाव 
रूप जो चारित्न है. वह भी सम्यग्दर्शन के होने पर ही होता है । तात्पय 
यह है कि अतिशय शुद्धोपलब्धि रूप सम्यगुजान, तथा शुद्धभावरूप पविद् 


१. रत्वकरण्डश्रावकाचार प्रथम अधिहार, श्लोक ३१।॥ 
२. परचाध्यायी द्रव्य विशेषाधिकार श्वोक ७६८ | 


हु 





8. धर्म और साधना का मूल * 
सम्यग्‌दर्शन 


धर्म का मूल कया ? 

रत्नत्यरूप धर्म का मूल क्‍या है ? इस सम्बन्ध में आए दिन 

चर्चा होती रहती है । बहुत-से लोग ऊपर के आडबम्बर को, बाह्य समृद्धि 

को देखते हैं, उसके मूल का विचार नही करते । परन्तु जब तक आप धर्म के 

मूल का पता नही लगा लेंगे तव॒ तक आप जो भी ज्ञान, चारित्र आदि की 

साधना करेंगे, वह सफल और सार्थक नही होगी। 

एक बावा जी मरुभूमि से होकर जा रहे थे। उन्हें भूख-प्यास सताने 

लगी । सूर्य तप रहा था, धरती भी गर्म थी । एक रेतीले टीले पर उन्हें एक 

तूम्वे की वेल नजर आई । तूम्वा कभी उन्होने देखा न था। सुर्दर और 

सुगन्धित देखकर तुम्वा तोडा । थोडा-सा टुकडा मुंह में डालते ही मुंह 

कड़वा हो गया । बड़ा आश्चर्य हुआ उन्हे कि जो फल दीखने में इतना 

सुन्दर है, वह इतना वडतां क्यों ? उसके कडवेपन का पता लगाने हेतु 

बावा जी ने उसका पत्ता, तन्‍्तु और मूल इन सब को क्रमश, चखकर देखा तो 

सभी कट थे। वावा जी ने निश्वय किया--जिसकी जड़ ही कंडवी है, 

उसका फल कंसे मीठा होगा ? फल मधुर चाहिए तो मूल को सुधारना 

होगा। धर्म रुपी वृक्ष का मूल सम्यग्दर्शन है, वह ठीक हुआ तो ऊपर की 
शाखाएँ फल आदि तो अपने-आप समृद्ध और मघर होगे । 

समग्र धर्मों का घूल : सम्मगदर्शन 

कल्पना कीजिए, एक वृक्ष है, वह अत्यन्त सघन छाया वाला है, हरा 

-भरा है, फलों और फूलों मे समृद्ध होने के कारण उसके ऊपरी भाग-शाखाएँ 





टहनियां या धड़ आदि नहीं है। उसकी समृद्धि का मुस्य आधार 0 
वृक्ष का सूल है। जो पशथ्वी मे दूर-दूर तक गहरा चता गया है। के 
ये जे जितनी गहरी होती 8, बह उतना ही अधिक रमृद हवे है 
>फलित होता है, उस पर आँध्री, वर्षा, तूफानों वा प्रभाव नहीं होता ( का 
विकास भी उतना ही अधिक होता है । वृक्ष का ऊपरी भाग भी तर है 

महत्वपूर्ण है, जब तक उसकी जडे सशक्त रहती है। पतझड़ आता है दे 
वही हरा-भरा वृक्ष पत्ते आदि सब झड़ जाने के कारण ठ्द्न्मा हक 
जाता है, लेकिन वसन्तु ऋतु के आते ही फिर उसमें नये पते, पु, 
आदि आ जाते है, वह्‌ पुन हरा-भरा हो जाता है। यहे सब पुनः ॥7 
इसलिए होती है कि वृक्ष के मूल में अभी शक्ति है. अपना पोषण तत्व 
करने की | वृक्ष की समृद्धि और शक्ति उसके मूल में है। वृक्ष की री 
धारा उसकी जड़ों में सुपप्त है। जिस वृक्ष के मूल में कोई शक्ति हे 

रहती, जिसकी जडे खोखली हो जाती है, उस वृक्ष को बादलों से चाहे 
जितना स्वच्छ पानी मिले, सूर्य का प्राणवान प्रकाश भी चाहे जितना 
मिले, जीवन को स्कृतिमान बनाते वाली चाहे जितनी हवा मिति, वह 
पृक्ष चिर॑जीबी नही रह सकता । वह आधी और तूफानों से संघर्ष नहीं क 
मकता । दशवेकालिक सूत्र में कहा है -- 





/मूनाउ खधप्पम्तवों दुमस्त प्रधाउ पब्छा समुवितिं साहा। 
साह्पसाहय विरहेंति पत्ता तओपमि पुए्ं चर फल रसो अं शो 
अवथत्त्-वृक्ष के मूल से स्कन्ध की उत्पत्ति होती है, साथ 
पर्चान्‌ उस्वी शाखाएँ फटती है शाखा-प्रशाखाओं में पत्ते लगते 
तत्पश्चान्‌ फूल और फन आते है और फिर फलो में श्म आता है। 
कहावत है--“मूल नास्ति कुत. शाणा ?”” जिस वृक्ष का मल ही नहीं न्‍ 
उममे शाखाए कहां से फूटंगी ? फल-फूल कहाँ से पंदा होंगे । और की * 
अकुर फूटेंगे ? 
यद्दी वात धर्म सपो वृक्ष के सम्बन्ध में समझ लीजिए । धर्मेहषी मै 
थी असृस्य-अमंस्य शाखाए है-संत्य, अहिसा, करुणा, दया, क्षमा, गे 
मन्तोप, ग्रद्मचय, अपरिय्रह, अस्तेय आदि, फिर अहिसर की असंस्य शॉर्सी 
है, सत्य को असन्‍्य घाराए' हैं, ब्रह्मचय के नासा प्रकार है | धर्मरपी 





आजज+-+-++_+---न 


7, - ऋतु 








धर्म और साधना का मूल : सम्पगृदर्शन * ४१ 


का फन मोक्ष है, उत्तम समाधि है । उत्तमोत्तम गण उसके पृष्प हैं। परन्तु 
यह तो धर्मवृक्ष को समृद्धि की बात हुई । प्रश्न होता है-घर्मवृक्ष का जो 
इवना विकास एवं विस्तार होता है, जो इतना समृद्ध, सशक्त, एवं प्राणवान 
रहवा है, उसका मूल या आधार क्‍या है ? पट्खण्ड पाहुड में इसका उत्तर 
मिलता है -- 

दसणमूलो धम्मो उवहदृदों जिणवरेहि सिस्साण 


अर्थात्‌-जिनेश्वरो ने अपने शिष्यों को कहा - धर्म का मूल दर्शन है। यदि 
सम्यग्दर्शन-या दृष्टि ठीक है तो धर्मबृक्ष का उत्तरोत्तर विकास होता चला 
जाएंगा। वह स्थिर, प्राणवान्‌ एवं सशक्त रहेगा । धर्म को विचलित करने 
के लिए, धर्म को हिलाने और उखाड़ने के लिए चाहें जितनी कुविचारों, 
बुदृष्टियों या कुसंगति की आँधिया आए', चाहे जितने भय और प्रलोभन 
के धझझ्नावात आए, यदि धर्मवक्ष का मूल सम्यग्दर्शन सुरक्षित है तो धर्मवृक्ष 
को कोई सतरा नहीं । जब तक घमंवृक्ष का मूल-मम्यगुदर्शन स्थिर है 
और भ्रन्तनिविष्ट है, तव तक सत्य, अहिसा, संयम, तप आदि धर्मंशाखाए' 
निरन्तर विस्तृत होती चली जाएगी और एक दिन मोक्ष रूपी फल भी प्राप्त 
हो भकेगा । किन्तु सम्यग्दर्शन रूपी मूल के अभाव मे धर्मवृक्ष अधिक दिनो तक 
स्थिर नही रह सकता, वँसे ही सम्यग्दर्शन के अभाव मे, घर्म का कोई भी 
अंग या तत्व स्थिर रह नहीं सकता । जँसे कि दर्शनपाहुड में कहा है-- 

जह मूलस्मि विणंड्ठे दुमस्त परिवारणत्यि परिदुद्दों ३ 

तह जिषश्सणमद्ढा मूलविणट्ठा ण॒पिज्झति 0३ 
जिस प्रकार जिस वृक्ष का मूल नप्ट हो जाता है, उसके पत्र, पुष्प, फल, 
शासा आदि परिवार को वृद्धि नही होती, वैसे ही जो सम्यगद्शन से भ्रप्ट 
हैं, वे मूल भ्रप्ट हैं उनके जञान-चारित्वादि परिवार की वृद्धि न होने से 
मिद्धि-मुक्ति नही हो सकती । अहिसा सत्य आदि का पालन भो तभी किया 
जा सकता हे, जब सम्यग्दर्शन हो । संवमपालन का आधार भी सम्यग्दर्शन 
है, तक हेनु भी तभी किया जा सकता है, जब भम्यगदर्णन हो । 


निष्कर्ष यह है कि सम्यग्‌दर्शन रूपी मुल हों, तभी अहिसा, सत्य, 
संधम, तप, क्षमादि रह सकते हैं, पाले जा सकते है, सम्यग्दर्शन बेर अभाव 





१. पदुखड़ पाहुड दर्शनप्राभूत । 
३, दर्मनपाहुड, या० १०॥ 
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में थे कोई टिक नहीं सरते | धर्मेरक्ष भी ने तो स्वयं हिथिर रह सकता है और 
ने ही उसे स्थिर रसा जा सकता है। सम्यगदर्शनरूपी मूल के रहने पर ही 
श्रावर में थ्रावरत्व और साधु में साधुस्व रह सकता है। इसी के आध्राद 
पर धावक का जीवन स्वच्छ एवं निर्मल रहता है, जीवन के प्रत्येक गीत 
यहें अपने धर्म शो सुरक्षित रस सकता है। सम्यगृदर्शनतपी मृत हो तभी 
अटियादि गत, नियम त्याग, तप आदि धर्म की शासाएँ विस्तृत एवं ग्िः 
सिल होसी जाती है । इसीलिए अभिधानराजेद्ध कोप में स्पप्ट वहा है 7 
'समणोवासगधस्मस्स पृूलपत्पु सम्मश! 
“श्रमशोपागक (ध्रावक) धर्म की मूलवस्तु सम्यग्दृष्टि है।'' कोई भी गृह 
श्रायक बनता चाट, खावत धर्म के ५ अणश्रत, तीन गुणबत आदि ग्रहीं 
बरना धाह, उसके लिए सर्वप्रथम सम्यवत्व था सम्यगृदर्शन स्वीकार कर्ली 
अनियाय॑ है। सम्यगंद्शन श्रायक धर्म का मूल है 
सब और रपाय का भूल' सम्यारशन 


बोई स्यक्ति बहुस सम्बी सपस्या करता है एकनक भाग हो 
संगातार उपवास बरता है, और पारणे के दिन बुश के अग्रमाग पर (६ 
इतला-सा आहार करता है, किल्‍तु उसे आत्मदर्शन-आत्मस्वरंत को है 
सही है था, भस्मस्वरूष वा सद््य जागृत नही हुआ है, तो भगवान महा 
को शोषा मे बट सो उसे सम्यस्दर्शन नहीं प्राप्त हुआ है, तो यह ता मे 
साधक नही उस तप को मंगवान्‌ मठाबीर ने बाल-तप यहा है । 

उस्तरप्रदेश में विहार करते हुए एक साय में एक साधा वो दें” 
जो बार वर्षों से खद्य रहता था। उसके पैरो में गूजत आ गई थी। व 
उसमें पृष्ठा कि आप ऐसा जया करते है दस क्ट सहन वा क्या उद्दीं। 
हो उश्जे दतापों कि मेरे गुस्जो दा आदेश है $ 











.. औपयानिक्गूद में ठैसे कई सपस्वियों का वर्णन है। भगवात्‌ मरी, 
ने हम साधक्तों के तप को जिसका कोई लडय नहीं, जिसने रोष है 
अमदयत सम्पस्दशन नहीं, बाखतव बटा है। ऐसे तपस्वी वो बहता 
हटते के फटे उनहा कोर्ट देय तहीं, कोर्ट साम्पदायित कदाप्रह लरटी, 

ने हैं हिसे को ना दिखाते वी भावना थी। उसोंते सात * 


दि [४ -- 
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मासे मासे उ जो बालो कुसग्गेण तु भु जएं। 

न सो सुयवखायधस्मस्स कल॑ अप्यद सोलसि ॥ 
वह साधक चाहे इस संघ का हो, चाहे दूसरे धर्म संघ का, जिसे अभी 
तक आत्मस्वरूप की प्रतीति नही हुई, सम्यग्दर्शन की ज्योति और उनके 
कारण आत्मा की अनन्त शक्तियो का परिबोध प्राप्त नही हुआ है, वह भास- 
मास के तप के अनन्तर पारणा करे और पारणे में भी सिफे कुश नामक घास 
के लिनके की नोक पर आए, उतना-सा आहार ले; इतना कठोर तपश्चरण 
करता हुआ भी वह तपस्वी शास्त्रोक्त आत्मधर्म की सोलहवी कला को भी 
प्राप्त नही कर सकता है। वास्तव में जिसे आत्मदर्शन नही हुआ, वह चाह 
जितनी उग्र तपश्चर्या कर ले, फिर भी वह मोक्षमार्ग से काफी दूर है। 

मोक्ष की साधना का मूल सम्यग्दर्शन है, अगर पसम्यर्दर्शन नहीं है 

तो वह यात्री सच्चा (मुक्ति का) यात्री नहीं है, वह भटठकने वाला है, 
विना ही लद्ष्य के वह अंधेरे में चला जा रहा है। अज्ञान के अंधेरे में वह 
भटकता रहा है । आचार्य अमितगति ने सम्यग्दर्शन-विहीन तप करने वाले 
की वृत्ति का विश्लेषण करते हुए कहा है. -- 


सुदर्शनेनेह्‌ बिता तपस्यामिच्छन्ति ये सिद्धिकरी विमूदा,। 

कांक्षन्ति बोजेन बिना पि भस्ये कृषिं समृद्धां फलशालिनों ते ॥* 
जो विमूढ सम्यग्दर्शन के विना ही चाहते है कि हमारी तपस्या मुक्ति 
(सिद्धि) प्रदायिनी हो, मैं समझता हूं वे बीज बोये बिना ही समृद्ध और 
फलशालिनी (लहलहाती) हुई खेती चाहते है । वास्तव में ऐसे लोगो का 
मनोरथ निप्फल होता है। ऐसे लोग तन से बच्चे तो नहीं, मन से बच्चे 
है। क्योकि उनकी दृष्टि केवल देह पर आकर अटक गई हैं। जो दृष्टि 
देह और देह से सम्बंधित यश, प्रतिप्ठा, अर्थ आदि के या परिवार के क्ष्द्र 
घेरे में बंद हो गई है, वह उस शुद्ध आत्मज्योति या सम्यग्दर्शन की ज्योति 
को कैसे प्राप्त कर सकेगी ? सम्यर्दर्शन की ज्योति के बिना तप अभीष्ट 
मोक्षफलदायी नही होता । 


बृहत्कल्पसूत्र के भाष्यकार ने तो सम्यगूदर्शन का उपदेश दिये 
बिना पहले ही मय्य -मास-विरति आदि का उपदेश देना भी व्यर्थ माता है ।* 


१. अभितगतिधभ्ावका ० सर्ग ३, श्लोक बडे । 
३ बृहत्कल्प भाष्य गाया ११३३ 
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युगनुफूल विकारावद्ध क नये नियमोपनियम, विधिविधान बना तिये 
जाने है । मय 
अध्यात्म साधना बा मूल : गृ्‌द बी 

जिस प्रकार सम्यग्दर्भन समग्र धर्मों का मल है, उसी प्रकार अध्यात 
साधना का मूल भी सम्यस्दर्शन है, श्रावक के लिए सामायिक पीषध, 8, 
सप, ध्यान, फामोत्तर्म, प्रायश्चित, भेदबिज्ञान, स्वाध्याय आदि साधनाएँ 
अध्यात्म साधनाएं है । उसका मूल आधार भी सम्यर्दर्शन ही है। 

निप्फप यह है कि सम्परदर्शन के सदुभाव में ही समग्र अध्यात्म 
गधनाएँ पनपती है, फलती-फूलती और विकसित होती है। आध्यात्मिक 
शाधनाओं के नौर-नरीकों, या विधि-विधानो में परिवर्तन अपने-अपने देश* 
लाल-“रिस्यिति एवं पाव्रानसार हो सकता है, लेकिन उसके मूल विशाग 
उनकी मृत निष्ठा या मूल आचार भावना में कोई परिवर्तन नहीं हा 
बाहर के व्रियाकाण्ड चाहे जितने बदले, यदि राम्मस्दर्शन सुरक्षित है ि 
पे गाधिय गंवर और निर्जेरा को भावना को कभी भूल नहीं राकता। रवि 
गस्यादशन रुपी मल आधार ही ने रहे तब तो सब कुछ गड़यड़ा है 
यदि मूल विनुद्ध पविय एवं स्थिर हो, सुदृढ़ हो तो उसके बाह्य अप 
में यधावर्पक संशोधन गद्य हो जाता है । परन्तु मूल ही डावाडोस है 
विर उसको सारा हो आ 


धि गौर 
चार-विचार गडबडा जाता है, अश॒द्ध भे 
मिस्यार्वदूवित हो जाता है। 


भापणृशशनः झापना का पृष बेर 


तमाम साधनाओ का मूल केस सम्यगदा 

है। गाघना का कषत्र घाटे फिलना हो व्यापक और विशाल क्यो न हो, उमा 

मत बन्द मे सतत सम्दर टला चाहिए। मानव साथना के मैदान मय 
अत है नो बढ़ा झचारो मोर्चे वियय, क्पाय आदि विकारों के 40 हा 
मिण्ज ना हा क्षेत्र एक तरह मे युद क्षेत्र है । वहा वही तो क्रोध है 
3 सदा द्रआा है। कहा काम, सोभ, मोट, माया, राग, दंच, अधि 
जादि विकार शत का मोर्चा सर रहता है। उक्त सभी मोर्चा पर हैं 
भर ह झुक युद्ध में साथय तभी सफल हो गजता है, जब उसता 2888 

कैन्द में दवा २7 । सम्यादर्शन आध्यान्मित साध ्े 

गिल्मित बुड-क्ष तर में यदि साधक का सश्याँ जा 
जद तो वे विकास + विधि मो कह? £ 

कया भरना मे कवर टकाऊ से गऱता है. बह! सुरक्षित रही 





लाष्या मर क्षेत्र को 
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वह अपने जीवन की निर्वलताओं पर जोर से प्रहार कर सकता है और 
जीवन के एक-एक दोप का निरीक्षण करके आत्मालोचन, निनन्‍दना गहेंणा 
और क्षमापना और प्रायश्चित आदि के द्वारा उसका संशोधन परिमाजन 
कर सकता है। आध्यात्मिक जीवन के विविध मोर्चो पर लडने वाला साधक 
यदि सम्यग्दर्शन के मूल केन्द्र से सम्बन्ध बनाए हुए है, तो संसार की कोई 
भी शक्ति उसे पराजित नही कर सकती। 
युद्ध क्षेत्ष में सेना तभी विजय प्राप्त कर पाती है, जब उसका अपने 
मूल केन्द्र से सम्बन्ध निरन्‍्तर बना रहता है। जो सेना अपने मूल कंन्द्र से 
सतत सम्बन्ध रखतो है वह कभी पराजय का मुह नही देख सकती | मान 
लीजिए कोई सेना आगे-आगे कूच कर रही है दुर्भाग्य से उ्तका मुल केन्द्र से 
सम्बन्ध टूट गया तो उसकी विजय खटाई में पड़ जाती है, उसका भविष्य 
दुर्भाग्य और खतरे से घिर जाता हैं। उसकी विजय सन्देहास्पद रहती है। 
अत. कुशल मेनाधिपति सदा इस बात के लिए सतर्क रहता है कि उसको 
सेना का मूल केन्द्र से सतत सम्बन्ध वना रहें। अध्यात्म क्षेत्र की साधना 
का भी इसी तरह जब मूल केन्द्र के साथ सम्बन्ध बना रहता है- सम्यग्दर्शन 
उसके रोम-रोम में, उसकी दृष्टि, बुद्धि और अन्त करण में रमा रहता है तो 
बह क्रोधादि विकारों से जूझते समय सर्दव सतर्क रहता है। उसे साधनाओ 
में सफलता मिलती है। 


सम्यग्‌दर्शन मोक्षमार्ग का प्रथम साधन 


सम्यग्दर्णन अध्यात्म साधना को मूलाधार है । मोक्षमार्ग की साधना 
का प्रारम्भ सम्य्दर्शन को छोडकर नही हो सकता । चाहे वह गृहस्थ हो 
अथवा साधू, दोनो के जीवन की आधार शिला सम्यग्दर्शन ही है। सम्यग्दर्शन 
प्राप्त नही किया है तो श्रावक वन कर भी कुछ नहीं प्राप्त किया और साधु 
बनकर भी कर्म वन्धन से मुक्ति की कोई साधना नही की । यह कहना यचार्थ 
नही है कि गृहस्थ जीवन तो मोह, माया, ममता आदि से भरा हुआ है, उसमें 
कहा मोक्ष की साधना हो सकती है ? गृहस्थजीवन में भी यदि सम्यवत्व-प्राप्ति 
हो चुकी है तो उसके लिए मोक्ष के द्वार खुल जाते है ओर साधु बन जाने 
पर भी अगर व्यक्ति मोह, माया, ममता, वासना और भोग दृष्टि के चक्कर 
में पड़ा हुआ है तो उससे समस्या हल नहीं होती। अर्थात्‌ सम्यग्दर्शन से 
रहित साधु जीवन भी मुक्ति से बहुत दूर है। भारतीय संस्कृति के इतिहास 
में ऐसे आदर्श गहस्थों के चरित्र भी अकित हैं, जो संसार को मोहमाथा मे 


भ८ एायाएहात एह शुरौत्त* 


वितिष्स रोते थे । घपवती भरत वो वीयन इसीपकार जा भाठे 3 
औयग मे कैया कप] मादश गहों था भव [ आदपे को गैभाभे॑ "१ 
भी घा। एशवरा भुरय पारध था इस जीवन में गुम कै? हे 
गुशएशप भर । सरयर्षत वी बयोइ को. उन्‍्होंद घने जी एव 
गुद्ग गरी दी । प्रश्यशोणर साववापार भे इसी बाव व सापर्भव या गेभा। 
परे. तहेशध्यगेताह हप्वक्रबा नरम तिवण्‌ ) 
खाते हातारितापूने. धोदीवडीच कारण को 
सायकरप आदि से विभेषित गराहरध्य भी चोर है, मा! गो भाप 
मौर्य है, उगीे श्त एव दानारिकों परिपूर्ण आधरण भव! में हि 
के कारण की भात ह। 


इसलिए गे वि गन्दह बहा जा सता साधु हो थी. सात: 
ही साधगा में मोडागारे का प्रधा। शाधम-यायर्य है । सायायशैर की! 
प्रावफाम भी भगक उठता है, सरापुरण भी। धोक्षगार्म पर परति 
सं्प्रथाम रग्यकर्स पर कद रखोबा अनियाये है। 


गापुा बी विशुदी र। आए; स्यष्रपेत 


साधा जीवस में जितनजत मुर्य सरएुणों की भागएगगा है, मे 
क्षमा, दया, गिर्तीभिता, सरतता, समता, कोगरागा, सै, 00% शा 
बंग्रे, गंगा भंधीध आदि । गया. जावे था गायों है; 0गे पूर्णी के श! 
मल आधार गया है ? इन रोय सदृगूणो दी धिशद्धि पा मूठ आधा 0 
है। सम्गदर्शेग सही इसों शश़्गा, पिता, अर आदि वि 
गून्यता आ राकसी है । मदि रागयणणंग गे ही, ते! इसे एणीं कद 7 ४४॥ प्र 
गुणों की पवित्रता की गुरशा आदि बातों को गधा शी हर! 
सष्यादशेन इन गंदूयणों को उत्पन्न गही करता ्योकियें एहगी 
वा रवभाय है, आहशा में निहित है, पर पढ़े इगे गुणों पर हरी री! ग 
वियो मो धूल को भोहपीछ देसा है 

.. तई बार मनध्य अपने किसी गृय में, कारण प्रशियि | 

करी विसी पद या अधिवार को भी पा जाता है, किंगी गण मे हर 
हे गप्मानपत्र, धन, भेट आदि देंगे लगग है। हिगी रिाति मी गणी 
अगुडियों को दूर करने के खिए घुल प्रेरणा परस्पर 


आईहुई इन 





खाखर धादका बर , चर ३), श्वीकज जी 


एम और शाएवा बा धृष * धायरांत शर्च 


यो। हो आया मे अननागध हे । सम्बनदंगेन भी उन बूथों मे मे एव 
है । विश साययूइर्शत हो था बिदता है हि. बह गधों के अर्जेन थे शाप 
साप गृधी हृदय में मह प्रयाश इर देगा है, हि यह झुघ पूदि सिपप साह्म: 
संध्या होनों पाहिए, मे ईरप्रसिद्धिरदयों, रा्ईसद्ष्यों या शिसी वामता- * 
सध्यी । मुधी के अजन के माप-साथ अगर स्यक्ति गाफित रहुती है गणो- 
पान जा उहश्य हूस जाता है, तव उस सुधों से आहटसा में बशान्‍दमत 
माने के यनाय बारमा का विशय अकद्ध हो जाता है, आारगा कर्मेशय जे: 
मार्ग पे बदले इस्मेब्धत के मांगे पर बल पढ़सों है। मनृष्य के जोवग 
में गुघोपाजंन के साथ यहू विशेद्ध रृष्टि नहीं होती है, सो बह गुघोपार्जन 
में संसार परिभ्रमण का छ्वाम करने थे बदसे, संघार परिध्रमण में यूद्ध 
बर बँटता है। 














तिष्प्ण यहू हैओि सम्यस्दर्गन के रहे ग्रंथों के गराय-याथ घुस 
जाने वासे मोहू, अहगार, ईप्या आदि दोषों पा दाव मद्ठी समता । सम्य- 
एक ऐसा आध्यारिसिक गण है प्र जिसके पूर्ण बिकागित हो जाने पर 
आध्यात्मिक (क्षायिक भाव) अनस्त काल के लिए माश्यद्ध हो जाता है । 
सम्यर्द्णत के सदभाव में अन्य सव गृण अधोगुस में ऊध्यंमुख हो जाते है, 
भोतिकलदयी में आध्मिकदषयी द्वो जाते है। सम्यग्दर्शन के सदुभाव में 
मंत्री, प्रज्ञा, समता, पःरणा, क्षमा, दया आदि सभी गृण सार्थक, सिद्धिलाम 
के वारण एवं गफल होते हैं, वे सव आत्मविकार के कार्य में लग जाते है । 
नि सस्देह कहा जा सकता है कि सम्यस्दर्शन समस्त सदगुणों की शुद्धि, यृद्ध 
और मुरक्षा का आधार है) 





साधता मग्दिर वा प्रदेश द्वार : सम्यादर्शन 


अध्यात्म साधना के मन्दिर में प्रवेश करने के लिए आपको सम्यग्दर्शन 
के द्वार से ही प्रवेश करता होगा। अगर आप किसी मन्दिर या महल में 
प्रविष्ट होना चाहते हैं तो आपको किसी न विसी द्वार से ही 
प्रत्िष्ट होना होगा । गम्यदर्णन ही वह द्वार है, जिसमे से होकर अध्यात्म 
साधना के मन्दिर में प्रवेश किया जा सकता है। क्योंकि अध्यात्म साधना 
के मन्दिर का अधिष्ठायक देव आत्मा है, सम्यदर्शन सबसे पहले आत्मदेव 
का स्वरूप बताता है, तह्श्चात्‌ आत्मदेव की उपाराना के तथा आरमर्देवृता 
की गणरत्नो से विभूषित करने के उपाय बताता है। इसलिए यह कहना 
अत्युक्ति नहीं होगी कि सम्य्दर्शन अध्यास्म-साधना मन्दिर का प्रवेश द्वार 


हैक 


3 शम्यारशंत : एश मवुशोतर8 


सत्वार्थ भाष्य मे सम्यरकर्शन को शाया परम को साधना का द्वार आदि 
ने हुए कहा है. -- 

हार पृ प्रतित्दानधाधारों साजन तिथि | 

डिपिद्र्रयारय धर्माय सम्पक्ट्य परिक्तीतितम॥ा 


सम्यक्तत्व बारह प्रवार के गृरस्य धमे वा झार है, मू। हैं, प्रविशिन 
है, आधार है, भाजन है और निधि बनाया गया है । 

वास्तव में सम्यस्दर्शन थावरूधर्म और साथपर्म दोंगो। पी साधना 
पा द्वार है सम्यदर्शन के माध्यम से ही ग्रत, नियम, तय, जप आदि साथगी 
सफन हो सकती है । 
भोक्ष का प्रथम कारण : सम्यरदशन 


गहराई से देखा जाय तो मोक्ष की साधना सम्यादर्शन गे की प्रारश्भ 
होती है। क्योंकि मोक्ष का अयये है-कर्मों से मुक्ति पाया । कमबर्ध कै 
कारण है--राग, हें प, मोह, मिथ्यात्व, अशान आदि। सम्यसदर्शन जब 
प्राप्त हो जाता है तो जो भी तप, जप, सामापिक, ध्यान, श्रत, नियम आदि 
के रूप में साधना की जाती है, वे सब सम्यक्‍त्व से युक्त होने के 
कारण कमंमुक्ति का कारण बनते है। जितने-जितने अंगों में शगादि 
रहित प्रवृत्ति होती है, उतने-उतने अंगो मे वर्ममु्ति, होती है। इसलिए यह 
बाद्ा जा सकता है कि मोक्ष का प्रथम आदिकारण सम्यग्दर्शन है । 

यह स्पष्ट है कि राम्यग्दशन मोद्धा की साधना का सर्वप्रथम और 
आवश्यक अंग है । इसके बिना मोक्ष की और गति-प्रगति नहीं हो सकती 
प्रक्ति का अधिकार पत्र : सम्पादशन 


मदर तो निविवाद है कि सम्यब्दर्शन शुद्ध भावों भें रमण फरने के 
ही माम हे । सम्यग्दर्शन से शुद्ध भावो भें जब निष्ठा हो जाती है, तब प्रथः 
अशुभ भावों से फिर चरमशः शुभ (प्रशस्तराग) भावों से भी साधक व 
अरखि होने सगतो है। कई लोग शुभ भाव को धर्म और मुक्ति का कार' 
मान लेते है, कि्तु तल्वदृष्टि में देखा जाय तो णुभ भाव के साथ राग 
समेत विकार रहता है, भले ही बह प्रशस्त राम हो, अतः यह पुण्य थ 
कारण हैं। सरता है जिन्‍्नु कर्प-निर्जरा किया मुक्ति का कारण गद्दी 
सिष्यादूष्टि जीद भी पुष्य की रुचि सहित शुभ भावों से नयम ग्रेवेय 
देशघोक तर चला जाना है। किर वहाँ से च्यवत करके निगोद या स्थाव् 


धर्म और साधना का पूल : सस्यग्रात : ६१ 


भी उलप्र हो सता है। इसलिए शुभ भाव भी वास्तव में संगार 
गे वा ही बारणघ है, संसार-मुक्ति पा नही । संसार मुक्ति का मारण 
भाव हो है। परन्तु सम्यदर्शन ने होने के: बारण बहुत से अशजीव 
में ही अटक जाते हैं। उन्हें धर्म-अधर्म पुण्प-्याप आदि पी ठीपः 
ही होती॥ अतः सम्पस-दर्शन होने पर साधऊ में ही शुद्धभाव (धर्म) 
गचि होने लगतो है, उस साधक को मुक्ति का अधियार पत्र मिल 
॥। जिसने एक बार भी सम्य्दर्शन का स्पर्ण कर लिया, उसका 
परिमित (परित्त) हो जाता है. अर्थात्‌ उमे मुक्ति प्राप्ति का लायसेंस 
तता है, वह एक ने एक दिन मुक्ति अवश्य प्राप्त पर लेता है। जेसा 
मैंग्रह में बहा गया है -- 
अंनोमुहरामिशादि फामिप्रं हुश्श जेहिं सामरहा । 
तेधि अबड दपुगसपरियट्‌टों खेद संमारों ॥ 


जीवों ने सिर्फ अन्समुं हुते के लिए भी सम्पवत्व वा रपश कर लिया 
। जीवो का अर्द पुदुगलप राबर्तेन बाल से कुछ कम संसार परिध्रमण 
हू जाता है । 

प्रोक्ष प्राप्ति का आधार ; र्यददर्शत 


सम्यर्दर्शन या सम्परत्व वास्तव में अवश्य ही एक अदभुत प्रकार 
'क्ति है । यह शक्ति जीवन में आते ही उसका जीवन पलट जाता है। 
॥ को अगर सिद्धि या मुक्ति मिल सकती है तो सम्यग्दर्शन केः प्रभाव से 
यद्यपि मोक्ष मार्ग के रत्नश्रय रूप तीन साधन है, किम्तु सम्यग्द्शन न 
गै वे दोनों या अकेला ज्ञान या अकेला चारिश्र आत्मा को मुक्ति नही 
। सकता । मोश्षप्राभुत में कहा है : 
कि बहुणा भविएणं भे सिद्धा शरवरा गए बाले । 
सिराहिइ जे थि भविया स जाणई सम्माहप्प ॥* 


घेक क्या कहू, अतीतकाल में जो भी उत्तमपु्य सिद्ध-मुक्त हुए है, मोक्ष 
गए है, तथा भविष्य भें जो जो सिद्ध होंगे, वह सब सम्यतत्व का साहार्म्य 
झो।! 


धर्षमग्रह अधिवार २३, श्नोक २१ टीका । 
मोक्षप्रापुत गा० ८८ । 





वतहहक हह िदुशीकिफ 


080 + स्लात है! 
जिल्कद दत * कि बर्फ परेह हीं करी भी पर, 
/ थौर पाए परत पः 






है. जिखयों भी पहडएं धर टी ४ 
 +0४। अधल्याइग करें तियरोर हर 

4 लक 
डा नहीं कर सहड़ो। देशहर भर्च बह हे वी हि प_रीजर है 





अधाश गाए 


बचत हो 
के भी घाक्ष रात किया उसहा गे प्रधार बापयण ही र पा 

७ हपिषगात में भो ताजाई मोक्ष दहाज करेता, उप भी हू । ४४ 
सग्यग्शंस की ररेशा । 





अष्याध भाएता ह प्रातार को मोर * शायर क 


आप बड़ हरे शयार मे दल्ता होगा, जिगमी यरी देशारण की 
उलनी हो देरी उगकी सोच (काधारजिणा) रखी जाती है। अगर हरी ब 
ही मो उस इमारत के बहुत भीधमकों आधी, गया गो सूदात बे गो 
देहने वी आशा रातोंहै। हीक, इसी पावर अध्यारगगाधगा है 
प्रमाद भी भीय भी गहरी और दोस होनी चाहिए॥ बह सी है 
सग्यादर्शन । यदि सम्गाइशंस रुपी गहरी और टोग सीय गे हो तो भाव 
साधना का भव्य महख टिफ नहीं सोगा। स्याइशेग रुपी सीय के अभी 
में शान और चारित्र की साधना वा भटरव यरमो, अस्धविश्यासों, विश 
जिया काष्डी, गुगागंगामी शानभार, अर, मोट, ईर्ष्या, देते, मर 
प्रतिद्धिलिप्गा, प्रदशेन, आहम्यर आदि के अरे क अंधडों शर्य वूहानों मे ना 
गा । इसजिए साधना के भव्य मदस को गुरक्षित रसनेने रा 
सम्मादशेन रुपी नीव की जरूरत है। सम्दीगुद्य में समयस्दर्शल सो संपर्प 
गुमेम्पबंत की आधार्सशला बनाते हए बहा है .-- 

सप्महुसण वर ३९ बदरदगावाब्याश्वेदरस । 
धम्मयररप्रण मंडियष्राप्रीयर--मेहलागरस ॥े 


भावार्थ यह है कि शम्यददर्शन गंपरपी श्रेष्ठ रतमी मे मण्डित सुभेर पर्वत रे 
गहव और सुदद भूपोदिका 


(आधार शिला) है, जिय पर शान और चार्ट 
रूपी धरमरत्न मे मंस्ति स्वर्ण मेसला अर्थात्‌ परवनमाला रिधर रही हुई है । 
निष्कर्य यह है कि सम्यर्दर्शन धर्मेसंच रूपी समेह परत मी से 

पी शिया न हीता तो उस पर शान और चारित्र साधना की मेसत 
रह 2 इसलिए सम्बन्दशंन अध्यात्मगाधना की नीव है, आधार 
लाहू। हि 


नहदी सूत्र १११२ 


लो 


हि 
ह! 
; 


६४वें और शाएवा का हल ' शर्दतशरांत्र ' ६३ 


#त्टाशाज आदर्श धद दिशाल बा तिह हू! 


सगपरादत हसे हो धोड़े-मे सारशरन के रूप थे और मिप सप मे 
दुसहे और होगो सुदाधात में ही शत को छापा है. दिययु उन धृ रयानों 
में दा शुम कर मरी शाता, दरों शो घोएनी समर दे लिए शाप है. गंगर 
चोये पृषरपान मे दर बृछठ जय बट सकता कै । परस्यु एर दात घुतिरिन है 
शि धाुर्ष पुपाघात मे दि गगराए पर्यात भरधि तर शा डाए सो गाधत 
“मर विशास शारग्भ हो शाता है, हो उसे प्रण आरलिमिश गिशाग 
शुघग्घान तर परुंधा देता है । 

पहला होदा कि. सगपरर्शर आध्यास्गिश दिशास बा गिर द्वार है । 
दसी मुस्य द्वार मे कोशर सापथर अधिम संशित सर पहुंचा है। कई सोग 
धत-सग्पति, रश्ग्प शरीर, अध्ची संतान, अष्ठा परिवार, परिष्रच इड्िय 
आदि भोविश सुतचुरिधाजों को आान्मिर विाय बह दंगे पररु थे 
भौदिद सुर्दिषा ?े सी पूरे ह। पृष्यत् मं हे पे केः रूप में मित्र सरगी है, मे सो 
एश दसाई, ध्यभिषारी, बेश्या और दार आदि प्रायरम्ियों को भी पूरे 
फन्‍्मशा सुमपर्मो थे परतरपहप मिल गरगों है, धगे आप्या पत्र पिशास 
मानना एवं प्यात्ति है। यम उठते स्यतियों से बयां आध्यारिसर दिशेग 
श्शि? वे को परगेमान से अधमयोरि के परापरम करके: अपना साग्म- 
विजास शोर रहे है। आरमविरास का प्रारम्भ होता है>तीय बंघायो शो 
शेजे गे, शाग दे यादि बिशारों परी मात्रा कम करने से, फलल अहिगादि 
धर्मो वा भाषर्ण जरने से । 

पूर्व पुष्पयोग से मनुष्य उश्तम शरीर थाएं, परिषृधे पंरंेश्धिय और 
साधन सग्पलि प्रा बर से, और साथ ही आध्यारिमिश विजास दे लिए 
मग्यगइशन प्राप्स बरे, धतादि था ररोशार परे हब शो सोने भें गुगग्ण है, 
विस्यु यदि डिसी रो सरदर और रबर शरीर ने भी मिला हो, पॉँषा 
टरलियां भी परिपूर्ण न मिला है, घनादि खाधनों वी प्रभुरतापा्णग 
हुई हो, किर भी सग्यस्दर्न प्राप्त करता है, प्रतादि थीं रथीपार करता 
है, राय भी उसने क्षपता आध्यात्मिक विकास कर लिया, सह सगशा जाता 
है। इगसिए आध्यारिमिक विव्रास वा प्राराभ सम्यदशन के सिवाय और 
दिसी साधन से नहीं हों सवता। सग्या'दर्शन होगा, सभी आरस्मा के 
सम्बन्ध में जानवारी और गृशयूसत होगी, स्यक्ति लभी यह समझने लगेगा कि 
आस्या किन यारणों से कर्मयन्‍्थन से वद् होगी है, दिन कारणों से छुट 
सकती है ? आत्मा पर कर्मों के आवरण कौते पड़ जाते है, किस सरीके गे 
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ये आवरण दूर हो सकते है ? आदि । ये सब आत्मा और भरीर में दवा 
आत्मा और जड़पदार्थों से सम्बन्धित सारी उलझनें, साटी गृत्वियाँ बह गई 
जाता है और अपनी णक्ति के अनुसार उन्हे सुलझाने का प्रयत्त करतीं है! 
जैमे मैट्रिक परीक्षा में उत्तीर्ण विद्यर्थी उत्तरोत्तर आगे की कक्षाओं 8 
सकता है और एक दिन एमजए० तथा पी-एचण्डी० तक कर लेता है. 7 
प्रकार सम्यन्दर्शन की कक्षा में उत्ती्ण साधक उत्तरोत्तर आध्यात्मिक किस 

करता-करता एक दिन १४ वे गुण स्थान तक पहुँच कर मिडनुदा 
सबत्ता है। इसलिए सम्यग्दर्शश को आध्यात्मिक विकास का सिह द्वार हि 
कोई अन्युक्ति नही होगी । 


पूर्णता को यात्रा का पयेयः सम्यरदशन 


आत्मिक परिपूर्णता अथवा आत्मभ्री की पूर्णता (४वें गुणसथा 
पहुँचने पर प्राप्त होती है, पुर्णंता की अन्तिम संजिल चौदहर्मा गुणस्थोते ! 
परन्तु उसकी यात्रा कहाँ से प्रारम्भ होती है ? जैनशास्त्रों में बतापी ० 
उसकी यात्रा प्रारम्भ होती है--चतुर्य गुण स्थान से । मं 

वर्तमान मुभ में वाह्य॒ साधनों से--शरीर, इच्दिय, धन, भौतिक 
आदि में भम्पक्न लोग अपने आपको पृर्णता के दावेदार मानते हैं ता रू 


वास्तविक पूर्णना है या और कोई है? इसके उत्तर में प्राचीन आजाद वा ए 
सुभाषित प्रस्तुत करता हें-- 


पूर्षता या परोपाधे, सा यावितक्मण्डनम 
पा तु स्वाशाविकी सेव जात्यरत्तविभा-निभा । 


चाद्य साधनों, बाह्य (आत्म-बाष्य-पर की) उपाधि से और बाहर * | 
आइप्यरों से जो अपने आपको पूर्ण मान बेठता है, वह उसकी आ्रालिह! 
बाध्य उपाधियों में युक्त जो पृर्णता है, बढ तो मांग कर लाए हुए गहने, 
समान है। जो स्वाभाविक पूर्णवा है, बह तो निरपाधिक है, और श्रेर्ठ 7 
की प्रभा मे परिपूर्ण है । 

जो मनृध्य विवाह सादि अदसर पर कही से माय कर आमुपग 0 
साए और हर उसे पहनकर बह अपने आपको सम्पन्न और वैमवशाली दि” 
हा प्रपाल बरे हो लोग उसकी बात पर हसेगे। परल्तु वास्तव में मारे 
सगत हुए आजषणादि में ममम्जित मनच्य अपने हूदय से, मन मी. 
हद हे में अपने आपसे दोन-हीन व दब्बु बन जाता है, उसे शी 
उसे परावे माधत वो देखभाल करती पहली है। कुछ लोग उसी ईी* 





जि 8 2: 
हे हर मर 254 0 पर हमार 
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वेशभूषा देखकर प्रशंसा कर देते हैं, मगर वह दूसरे के उपकार से दवा हुआ 
एवं आत्मिक तेज से होने बन जाता है। आन्तरिक स्वत्व सो बैठता है । 


। परोपाधि का दु स यह है कि इससे मनुय्य बाहर से दिसने में अच्छा 
. लगता है, परन्तु अन्दर से वह दुर्बल हो जाता है। उसकी तुलना हम उस 
: व्यक्ति मे कर सकते हैं, जिसका सारा शरीर सूज गया हो | इस प्रकार के 
, शोषरोग से फूला हुआ मनुष्य बहुत ही सुन्दर और मोटा तगड़ा लगता है, 
, मालूम हीता है वह कितना स्वस्थ और मस्त है। परन्तु यह तो गूजन है, 
जो उसकी निर्वलता की निशानी है। सूजन वाला मनुप्य बाहर से सुन्दर 
दिखाई देता है, परन्तु वह स्वस्थ नही होता । इसलिए पर की उपाधि से 
अपने को परिपूर्ण मानने वाला व्यक्ति बाहर से तो अच्छा लगता है, पर वह 
” स्वस्थ और सशक्त नही होता । इसी प्रकार आत्मा से भिक्न पुण्य द्वारा माचित 
“ बाह्य पदार्थों (गरीर,धन आदि साधनो) में सुसज्ज बना हुआ मनुष्य भी 
/ बाहर से सम्पन्न दीखता हुआ भी आत्मिक शक्ति मे, आत्मिक श्री से दीन- 
हीन, पराधीन है। उसके जीवन में उत्साह, स्फूर्ति और आनन्द नही होता । 


अत्मश्री की वास्तविक सम्पन्नता-पूर्णता की मात्रा चौथेगण स्थान से 
प्रारम्ध्न हो जाती है, जो अन्त में १४वें गुणस्थान में आकर परिपूर्ण होती है 
इस आत्मश्री की पूर्णता की यात्रा में पायेय बनता है -सम्यग्दर्शन । दूर का 
यात्री अगर रास्ते के लिए अपने साथ भोजन आदि सामग्री (पाथेय) नहीं 
लेता ती उसे कई कठिनाइयों का अनुभव करना पडता है। आध्यात्मिक 
यात्री भी अपनी इस यात्रा में सम्यर्द्शन का पायेय लेकर चलता है, जो उसे 
। मिय-समय पर आध्यात्मिक चिन्तन खुराक देता रहता है, सही मार्गदर्शन 
भी करता रहता है, स्व-पर का भेदविज्ञन भी करा देता है, जिससे यात्री 
अपनो पराये को पहचान सके और पर की उपाधि से अपने आपको वचा सके। 
> तभी उसकी यह यात्रा निविष्च और सकुशल होती है । 


सम्पादर्शन से आत्मस्वरुप के बीध रा प्रारम्भ 


आज के अधिकाश लोग विभाव-परभाव के चक्कर में पड़ कर 

अपने चस्तबिवः स्वच्प जते-- कारण थी को भूल गए है, इसी ब।एण के यहाँ 
(/ भी अपने अन्नान एवं प्रमादवश अनेक दु.ख और कष्ट पाते हे और आगे भी । 
हे कल्पना करो, एक धनिक का पुत्र है, उसे जब तक पता नहीं होता 
# कि मैं धनवान हू, तब तक वह रास्ते चलते किसी पथिक से चाकलेट खरीदने 
८! के लिए दो आने मांगता है। क्योकि उसे मालूम नहीं है कि वह किस धनी 
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वा उत्तराधिकारी है ? या उसहा पित/ टैसे कितते ही हजार ५ 
हौरर रस सयता है ? ऐसे धनिक पुत्र के अज्ञान को देखकर र्झ 
पर दया आती है । जब वह बडा और समझदार हो जाता है, ओर 
यह पूर्वस्मृति आती है कि में वही हैं जो एक दिन किसी पच्िक से 
के लिए दो आने मागता था, एक घनिक कय पुत्र और ज्िवारी 
जब उसे अपना भान होता है कि में तो बहुँत बड़ी सम्पत्ति को 
सत्र उसे अपने पर हंसी आती है । 
अगर व्यक्ति आत्मशी की पूर्णता को सम्बाद्शन हारा 
बट जग्रर में आनत्दमय जीवन जी सकता है । उपाध्याय यशीरि 
आत्मथ्ी की सहजावस्या का स्वद्य बताते हुए कहा है ४ 
ऐसघोगुप्मानेन सोलातस्तमिवाधितम्‌ र 
सब्षि!शनरापूर्गेत. पूर्ण जगरदेदपते 0 
जिसे इस आत्मय्री का अनुभव हो जाता है, वह अनिर्तेचतीर 


सुरा का अवुभव यरता है। जगत्‌ में रहते हुए भी पूर्व भासः 
जी गरता है । 








हिस्तु जब तह आत्म! अपनी आत्मशी को पहचानती से 
सागारित विषयों की याचना करता है, विभिन्‍न कामतार्जी 
भरा गायता है ) क्योकि उप पता नहीं है. भरी आह्सा में ' 
और कितना बत है ? हिलता शान ओर कितना दर्शन है ? भा 
गमृदि कही बारर से खानी नहीं है और ने ही डियी से उ5 
बह हो उसे अपने अंदर ही पी है. उस बर आवरण आए 
हदाला है। रा 
बरस अध्िकाश लोग 7 भी है, जो पूर्णता कै धरम में हैं? 7 शी 
प्रकिशय, सा और बद आदि को ही अपनी थूणता समझ बैठे है। ४ 
देह पूर्धता आमा की नहीं है, भोविकता से सम्बन्धित है। पीर 5 
बज हठी रेट तो पैसे के साथ बेधी हुई प्रतिठा या रातों अधपीा। कप ह 
गम“व हो सकता है। आस्सा की पूर्णा होती सो आत्मा है सार्य श्र 
दरार अत्म-स्वस्प का, आया की पूर्णत वा बोच कराते शोती 
कई डैताः सम्दंगइश्न है। धक्‍ 
ऋत दतछा 9 रुक का सोय्जेल शफश्रहर से 


था अमइथ्ण हे प्रहानर और सिस्याल्द हे कारध रो *, 
शादा साथ काग ट्रय, मोह अर अमेस्तद दिव्वार रन विरिशी ग्रता' 


जी. 225 0७ हि मे आल सकी जा 
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काल मे मोह-निद्राग्रस्त आत्मा को परेशान कर रहे हैं केवल अन्‍्तमु हु 
में ही असंख्य परिणाम आत्मा में उठते और लुप्त होते है। सतत इनके 
आवागमन के कारण आत्मा आकुल-व्याकुल रहती है। परन्तु सम्यगृदर्शन 
के प्रगट होने पर ये विकल्प और विकार शान्त होते लगते हैं, जैसे वर्षा 
होने पर भूमि की गर्मी शात होती है। 
इन कपायादि विकल्पो और विकारों के भी एक-एक के असंख्य 
प्रकार हैं, वाहर का दिखाई देने वाला यह संसार तो बहुत छोटा है, उसकी 
तुलना में अन्दर का संसार कई गुना बड़ा है । अध्यात्म-परायण महापुरुषों 
ने इन विकारों और विकल्पों के आतंक से वचने के लिए आध्यात्मिक जाग- 
रण की आवश्यकता पर बल दिया है । आध्यात्मिक जागरण होते ही ये सब 
विकल्प एवं विकार पल्लायव कर जाते हैं । जब तक स्व” का जागरण नही 
होता, आरमा परस्वरूप से हटकर स्वरूप में नहीं आता, तब तक इन 
, विकल्पों और विकारों से मुक्ति पाना सम्भव नही है ! यह 'स्व” का जागरण 
, ही आध्यात्मिक जागरण है, यही सम्यग्दर्शन है। सम्यग्दर्शत से ही ऐसा 
आध्यात्मिक जागरण प्रारम्भ होता है, यही अज्ञान एवं विकारों के भय 
, और आतंक को मिटा सकता है । 
के सम्यगुरशंत : अनन्तशक्ति पर विश्वास का प्रेरणा-स्रोत 
£ सम्यग्दर्शन स्व और पर के भेदविज्ञान को अवगत कर लेने की एक 
' कला है। इस कला के उपयोग ओर प्रयोग से आत्मा संसार के समस्त 
। बन्धनों से मुक्त हो सकता है, फिर उनके जीवन में दुख और क्तेश का 
। अनुभव नही होता। सम्यग्दर्शन की उपलब्धि होने पर आत्मा में यह्‌ विश्वास 
दृढ होने लगता है कि मैं आत्मा हूँ, मैं अजर अमर हे, शाश्वत हूँ, सर्वेशक्ति- 
।/ मान हूँ । में केवल चेतन हूँ, जड़ नहीं, में अविनाशी हूँ क्षणभंगुर नहीं। 
, ये जन्म-मरण मेरे नही, ये तो तन के खेल है। शरीर को लेकर ही ये 
# रिश्ते नाते बनते हैं, शरीर के साथ ही समाप्त हो जाते हैं। सिवाय मेरी 
4 आत्मा के वस्तुतः अन्य कोई भी मेरा नही है । ज॑सी सिद्ध भगवान की आत्मा 
॥ है; वैसी ही मेरी आत्मा है इस प्रकार की दृढ़ प्रतीति, सहज विश्वास 
८ बोर सहज बोध सम्पग्दशंन से ही आप्त होता है। सम्यगूदर्शन इस अ्कार 
के अखण्ड विश्वास का प्रेरणाल्ोत है । जिसके हृदय में सम्यग्दर्शन की अद्भत 
ज्योति जगमगाने लगती है, उसके जीवन में प्रविप्ट घनघोर अंघकार छिन्‍्न- 
भिन्न हो जाता है, उसकी आत्मा में दृढ़ श्रद्धा का शुभ प्रकाश हो जाता है । 
हि सम्यग्दर्शन उसके लिए दृढ़विश्वास का वरदान लेकर आता है । 
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धर्म और साधना का मूल : सम्पब्दर्शद : दर्द 


ऐसे सम्यग्द्शन को जिन्होंने धारण कर लिया है, वे तीनो लोकों में प्रृज्य 
! है, सार-असार का विचार करने में वे सबसे अधिक चतुर है, वे ही पापरूष 
। शत्रुओं का सर्वथा नाश करने वाले है | ऐसे मनुय्य सारभूत, समस्त गुथों के 
। गृहसम, अद्वितीय सम्पस्दर्शन का आश्रय लेकर देवों और मनुष्यों के सर्वोत्तम 
! सुों का अनुभव करते है और अन्त में मोक्ष में विराजमान होते है । 
| सचमुच, दिव्यता के धनी सम्यर्दृष्टि कर्मों का सर्वथा क्षय करके 
। सम्यक्त्व के प्रभाव से मोक्ष प्राप्त कर लेते है, इसमें कोई सन्देह नही । 
हा चेतता को मलिनता-निवारण का प्रथम शाएंन : सम्यगुदर्शन 


सम्यग्दर्शन के बिना व्यक्ति अपनी चेतना पर आने वाली मलिनता 
को दूर नही कर सकता । रागद्व पादि परिणतियों के कारण आत्मा पर 
प्राय. मलिनताएँ आती रहती हैं, परन्तु उन्हें सम्यग्दर्शन के द्वारा साधक 
निवारण करता रहता है ( आत्मा पर आने वाली मलिनता को रोक कर 
उसकी निजेरा अपने शुद्ध परिणामो द्वारा कर लेते है ! 

जिस प्रकार दुख आत्मा क। पर-भव है, उसी प्रकार सुख भी 
आत्मा का एक पर-भाव है। भले ही शुभकर्मों की प्रवलतावश सुख अधिक 
पिल रहा हो, या पापकर्म की प्रवलतावश नरकादि में दु.खो का वहुल्‍्य 
रहा हो, लेकित सम्यगृदर्शन जिसे प्राप्त हो जाता है, वह दोनों को ही 
चेतना का पर-भाव समझकर समभाव -स्व-भाव में रहता है और कर्मो की 
निर्जंशा करता है। इसलिए चेतना क वाह्म दशा से अन्तर देशा में लोटने 
का यदि कोई साधन हैं तो वह सम्यग्दर्शन ही है । 

परमात्मदशां का बीज सम्परदर्शन 

जब से सम्यर्दर्शन का प्रादुर्भाव आत्मा में होता है, तभी से वह 
आत्मा परमात्मम्ाव का वीजारोपण कर देती है । जिस आत्मा में सम्य- 
ग्शन के रूप में परमात्मभाव का वीज गिर चुका, वह आत्मा धन्य बत 
जाती है। एक दिन उसे परमात्मभाद (णुद-अस्म॒त्व] के रूप में वह्‌ 
परमभ्रेष्ठ फत भवश्य श्राप्त हो जाता है, जिसे पाकर अन्य कुछ भी प्राना 
शेष नही रहता । 

आप कहेंगे कि सम्यर्दर्शन प्राप्त होने के बाद क्या वह जीव अपने 
आप अकस्मात्‌ ही परमात्मा बन जाता हैं, या उसके लिए कुछ पररुपार्थ 
करना पड़ता है ? पि 

इसके उत्तर में यह कहा जा सकता है, कि जैसे सम्यर 7 77 
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धर्म और साधना का भूल सम्यरदर्श ७१ 


सा बीज भविष्य में अनन्त गुणो से समृद्ध महावृक्ष के रूप में दृष्टिगोचर होता 
है। यों भी सम्यग्दर्शन रूपी वीज बीच-वीच में यम, संयम आदि के रूप में 
वृद्धिगत दृष्टिमोचर होता है। जैसा कि आचार्य अमितगति ने कहा है-- 
विवद्ध माता बससयमादय. पवित्रसम्पदत्वगुणेन स्वदा। 
फलन्ति दृच्यानि फलानि पादपा', घनोदकेनेवामलापहारिणा ॥ 


जिस प्रकार मल को धो डालने वाले मेघो के जलवर्पण से वृक्ष मनोहर फलो से 
समृद्ध हो जाते हैं, उसो प्रकार मिय्यात्व, अज्ञान आदि मलो (दोपो) को दूर 
करने वाले पवित्र सम्यग्दर्शन गुण-मेघ के सतत सिंचन से आत्मा में यम, 
संयम आदि गुण बृद्धिगत होते हुए उसे समृद्ध बना देते है । 

शुद्ध साधना का मूल : सम्यग्दर्शन 


आध्यात्मिक साधना आत्मशुद्धि और आत्मिक शक्तियों के विकास 
के लिए की जाती है। प्रत्येक धर्म आध्यात्मिक साधना पर जोर देता है। 
साथ ही प्रत्येक धर्म इस प्रकार का दावा भी प्राय करता है कि मेरी साधना 
सच्ची, अच्छी और पुरानी है। किन्तु साधना में जब मद, ईर्ष्या, राग-ढेप 
अहंकार, लोभ, अन्ध थ्रद्धा, पूर्वाग्रह लौकिक-पारलौकिक सुखों की कामना, 
दम्भ, छल्, दिखावा, आडम्वर, प्रदर्शन, अविद्या, अज्ञान, मोह आदि दोप 
घुस जाते है, तव वे पविश्न से पवित्र साधना को अधर्म और अपविन्न कर डालते 
है। फिर वह साधना साधना न रहकर प्रसाधना या दुराग्रह स्थली वन जाती 
है ! शुद्ध स।धना के लिए मन, वाणी और आचरण तीनो की शुद्धता अनि- 
वार्य बताई है। जैसा कि साधना में शुद्धि की निप्ठा के लिए कहा 
गया है :-- 
दृध्टिपूर्त न्‍्यसेत्पादम्‌, बस्त्रपुत पिबेज्जलमू। 
शास्त्रपूता बदेढ़ाच, मन.पुत समाचरेत्‌ ॥ 


दृष्टि से भलीभाँति मार्ग की छनवीन करके कदम रखे । वस्त्र से विना छान- 
कर जल नहीं पीए, ध्ास्त्र से छान कर धर्म सम्मत वाणी का प्रयोग करे । 
मनन के द्वारा अच्छी तरह माँज कर योग्य करतंव्य का आचरण करे । 


वास्तव में शुद्ध साधना ही वहाँ है, जहाँ साधना के साथ स्वार्थ, 
लोभ, भय, प्रलोभन, कामना, दम्भ, दिखावा, छल आदि विकार न हो । 
ऐसी शुद्ध साधना के लिए सर्वेश्रयम सम्यक्‌ (शुद्ध) दृष्टि की आवश्यकता 
है! दृष्टि सम्यक्‌ होगी तो वाणी और कर्म भी शुद्ध होगे। परन्तु साधना के 


७०. शाप्पद्शन एक अनुशौखन 


के लिए पुरपार्थ वरना पड़या है, वैसे ही, बहिकि उससे भी मार पुरा 
उसे सहेज-संभाल कर रराने के लिए करना पड़ता है. किर उसका उत्तरोत 
वितास करने एवं उसे उत्तरोत्तर विशुद्ध-विशुद्धतर करने के लिए सतत शा 
चारित्र और तप की प्रवल साधना करनी पह्ती है कोई-कोई जीव सस्यात 
प्राप्ति के पश्चात्‌ शीघ्र ही अन्तरंग पु्पार्ष को प्रवल-प्रबलतम कफ पर" 
त्मत्व-सिद्धत्व रुप साध्य को शिद्ध कर लेते है, सेकिन सब जीयें के निए ऐप 
क्रम नही है। अधिएंश जीवो को सम्योधि प्राप्ति के पश्चात्‌ विधिष्द थी 
करनी पड़ती है। यदि साधना के पुरुपार्ष में जागृति से पूर्व ही (३६7 री 
के उदय से सम्यगुदर्शन का वितोप हो गया तो कुछ काल सके के लिए हा 
वियोग हो सकता है। परन्तु एक बात निश्चित है कि जिसने पतमर डे 
लिए भी सम्यगृदर्शन का स्पर्श कर लिया, यह अधिक से अधिक देशोन भर 
पुदुगल परावतेनकाल में परमात्मपद प्राप्त करेगा ही । न्‍ 
इसका रहस्य यह है कि जिसे अपने में शुद्ध आत्मतत्व की प्रतोति है 
गई, उसे सिद्धत्व (परमात्मत्व) पर आस्था हो गई। यहो जीव में परमात्म दर 
का बीजारोपण है। सम्पक्त्व दशा बीज है तो परमात्म दशा उर्तकी यज्ञ है। 
यूक्ष गे लिए छोटा-सा बीज ही बोया जाता है; वृक्ष कभी नहीं बोया जाता। 
यदि फल-फूल के लिए कोई किसी बड़े यूक्ष को लगा दे तो, फल तो कं 
उम वृक्ष का ही अस्तित्व समाप्त हो जाएगा; वही सूल जाएगा। एक हे, 
सा बीज, जिस मे न कोई ऊोचाई है, न मोटाई, न पत्ते है, ने पल, मै 
शास्ता-प्रशासा है, उसमें इन सबका कुछ भी अस्तित्व नही दिल्लाई दे रहे र 
परन्तु है उस छोटे से बीज में रामग्र विशालकाय वृक्ष का अस्तित्व छिपा हुआ 
बी बीज समय पाकर भहावृक्ष के रूप मे फलता-फूलता है, संस/र को अपर 
शोतल सधन छाया ओर मधुर फल देकर तृप्त एवं आनन्दित करता है। 
राम्यददर्शन भी एक छोटा-सा बीज है, हृदयभूमि में छिता हुआ 
साधना के क्षेत्र में यदि यह एक यार पड जाता है तो वही तैजस्वी मौज हि 
दिन मोक्ष या परमात्मा पद रूप महावृक्ष के रूप में दिखाई देत। है। 
कदर योज को मददत्ता इसमें नही है हि यह अधिक डाला गया है या हि 
पन डाला यया है या विरल २? उसको महत्ता उसकी विशुद्दि, तेजर्विता 
भक्ति में है। सम्बादर्शन रूपी दौज वो महत्ता भी उसकी विशुद्धि, तेज! 
और शक्ति मे है। जय परमात्मदद को समृद्धि--अनन्तज्ञानादि वि 
अप मे देसते है, तब हमे सम्यस्दशन थो महत्ता की प्रतीति हो जाती है हे 
हम आश्चर्य चकित हो उठते है। एक दिन योया ह्आ राम्यगदर्शन गा रन 





धर्म और साधना का भूल धम्यग्द्शन ७१ 


सा बीज भविष्य में अनन्त गुणों से समृद्ध महायवृक्ष के रूप में दृष्टियोचर होता 
है। यो भी सम्यग्द्शन रूपी बीज बोच-बीच में यम, संयम आदि के रूप में 
वृद्धिगत दृष्टियोचर होता है। जैसा किआचाय अमितगति ने कहा है-- 
विवर्ध माना यम्सयसादय- पविश्नसम्यवत्वगुणेत सर्देदा ॥ 
फर्लान्त हृछानि फलानि पादपा:, धनौदके नैदांसलापहारिणा ॥ 
जिस प्रकार मेल को धो डालमे वाले मेघो के जलवर्पण से वृक्ष मनोहर फलो से 
समृद्ध हो जाते है, उसी प्रकार मिथ्यात्व, अज्ञान आदि मलो (दोपो) को दूर 
करने वाले पवित्र सम्यग्दर्भन गुण-मेघ के सतत सिचन से आत्मा में यम, 
संयम आदि गुण बूद्धिगत होते हुए उसे समृद्ध बना देते है । 


शुद्ध साधना बा भूल : सम्पदर्शन 


आध्यात्मिक साधना आत्मशुद्धि और आत्मिक शक्तियों के विकास 
के लिए वी जाती है $ प्रत्येक धर्म आध्यात्मिक साधना पर जोर देता है । 
साथ ही प्रत्येक धर्म इस प्रकार का दावा भी प्राय करता है कि मेरी साधना 
सच्ची, अच्छी और पुरानी है। किन्तु साधना में जब मद, ईर्ष्या, राग पे 
अहंकार, लोभ, अन्ध श्रद्धा, परर्वाग्रह लौकिक-पारलौकिक सुखों की कामना, 
दम्भ, छत्न, दिखावा, आडम्बर, प्रदर्शन, अविद्या, अज्ञान, मोह आदि दोष 
पुत जाते है, तब वे पविश्न से पवित्र साधना को अधर्म और अपविद्र कर डालते 
है। फिर वह साधना साधना न रहकर प्रसाधना या दुराग्रह स्थली बन जाती 
है। शुद्ध साधना के लिए मन, वाणो और आचरण तीनों की शुद्धता अनि- 
थाये बताई है। जैसा कि साधना से शुद्धि की निष्ठा के लिए वहा 
गया है :-- 
दृष्टिपू्त स्पसेत्यादसू, बस्त्रपूता पिडेज्मगलम्‌ ॥ 
शास्त्रपू्तां वदेद्राच, मनदूत समाथरेत्‌ 0 


दृष्टि मे भलोभाति मार्ग वो छानबीन करवे कदम रते । वहूध से विना छान- 
ब्रज नही पीए, शास्त्र गे छान कर धर्म सम्मत वाणों का प्रयोग बरे। 
मनन के द्वारा अच्छी तरह मौज बर योग्य वर्तब्य का आचरण बरे । 


.. वालव में शुर्र साधना ही यहां है, जहाँ साधना हे माप रवापे, 
सोभ, भय, प्रलोभन, कामना, दम्भ, दिखावा, छल आदि विशार न हो 
ऐसो शुद्ध साधना के लिए सर्वप्रपम सम्पर (शुद्ध) दृष्टि को आवश्यवता 
है। दृष्टि सम्पर्‌ होगी तो वाघी और बर्म भी शुद्ध हेगे। परन्तु साधना दे 
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पीछे अगर दृष्टि ही स्पष्ट, उदार, व्यापक, धर्मपुनीत और विवेकमयी नहीं 
है तो वे ही विचार बाणी में उतर कर आएंगे ओर कार्यों में भी उमी री 
झलक होगी । अशुद्ध एवं मिथ्यादृष्टि अशुद्ध, मिध्या एवं विपरीत वीर्य 
को जन्म देगी, उसके निमित्त से बाणी में भी अशुद् ता आएगी। अगर दि 
सत्य भौर शुद्ध होगी तो विचार और वचन में भी सत्यता और गुर्दि 
आ जाएंगी। 

अन. नि सम्देह यह कहा जा सकता है कि शुद्ध साधतावा रा 
गम्यर्‌ दृष्टि है। जहाँ दृष्टि सम्यक्‌ होती है वहाँ प्रजा भी स्थिर होती है। 
बुद्धि भी निश्चयात्मिका होती है । ्िः 

सम्यग्दशन के बिना बुद्धि का विपयंय नप्ट नहीं होता, प्रशा सि 
नही होती और न ही मन की वासना छूटती है। इसलिए भगवान महावीर 
बह £-साधना प्रारम्भ करने से पहले मन के संस्कार शुद्ध करो, 4 
शुद्ध करो, प्रता और प्रतीति स्थिर और सुदृढ़ बनाओ, आत्माओा त्त् 
निश्चित करो, क्योकि शुद्ध मानस में ही धर्म स्थिर रह सकता है।' मत 
वस्त्र गो रंगने से परले रंगरेज उसे धोफर साफ करता है, अस्यया, रंगे * 
घमतर गटी आ सकती, समय और श्रम भी व्यय जाता है। इगी प्रा 
आध्यात्मिय साधना प्रारम्भ करने में पहले भी हृदय भूमि शुद्ध कर 2 
आवश्यक् है; ट्दय भूमि शुद्ध करने के लिए अपने दृदयहपी बे 
साधना के रंग में रगने में पहले विशुद दृष्टि रूपी साथुन में धोकर उर्गी 
बना लेना खाहिए। न 

एक द्ष्टास्त द्वारा इसे समझिए। दो चेटे थे। एक रहता था नमी 
पहाही पर और एक रहता था मिश्री के पहाड़ पर। एड बार नम 
पहाही दर रहने बाला चेटा मिश्री वी पहाड़ी वाले के पस आया । दो न्‍ 
सहददता_ूरेक बात हो रहो थी, तभी नमकीन पहाड़ी वाले से मिश्री वाई 
ने पृदा-सुम बहा रहते हो ? वहाँ का वातावरण कैसा है ? उसने वी 
मैं जिस पहाहों घर रहता हैं, वद एरदम खारा है। परन्तु गह बॉर्जि 
हि “लुम बह" रहते हो, बड़ जगह बसी है? मिथ्रों की पहादी वा 
बढ़ा ये जिस पढाहो पर रहता हैं, व एकदम मीठा है। आओ ने जरा बी 
हे ही । समझ बे पड़ी बाते ने जाकर मिश्री को इसों बची और 

नह | यह भी हो चारा है। सिथों के बदाही वाते ने बहन 

शो ज6र दिपिषाओं हो, उसने मृद्र शोता तो उसमें मप्तक्त वे का भी 








दिस्द' अटस्प विल्ट१-..उस्ल१७ 
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ता दूसरे ने कहा -- तुम्हारे मुँह में तो अभी नमक के कण है, पेट में उन्ही 
का रस जा रहा है। मिश्री तो अभी होठो तक ही लगी है। अत पहले नमक 
को थूक दो, किर मिथी चखो तो उसके रस का अनुभव होगा। उस चेटे ने 
ऐसा ही किया, फिर मिश्री चत्राई, तव कहा-हाँ, अब तो मीठा-मीठा लग 
रहा है। 
भारतीय मनीषियों ने बताया है कि मे दो चेंटे है--मिथ्यात्वी और 

सम्यक्त्वी । मिय्यात्वी है नमक को पहाड़ी वाला, जिसे सब खारा ही खारा 
लगता है। दूधरा है--सम्यवत्वी, जो मिश्री की पहाड़ी वाला है। जब तक 
मिथ्यात्वी के मुह में मिथ्यात्व या अज्ञानलपी नमक के कण रखे रहेंगे, तब 
तक वह जितना भी तत्वज्ञान का रस चसतेगा, उपदेश सुनेगा, या शास्त्र 
पढेगा-सुनेगा, उसे सारा कड़वा ही कड़वा लगता रहेगा। जव वह उस 
मिथ्यात्र के कणों को थूक कर सम्यक्‌ चिन्तन के जल से मुह धोएगा, तभी 
उसे तत्वज्ञान, उपदेश, सत्य, दया, क्षमा आदि के मिठास की अनुभूति होगी। 
क्योकि उस समय अपने अपने मिश्यात्व का सर्वथा वमत करके सम्यकत्व के 
मधुर रस का पान किया है। 

निष्कर्ष यह है कि जब संस्कार शुद्ध होगे, तभी अहिस।, सत्य आदि 
धर्म साधना की ओर रुचि पैदा होगी। हृदय, बुद्धि आदि भी स्वस्थ होगे, 
तभी तत्वरुचि-आध्यात्मिक भोजन रुचि जगेगी। ज्वरग्रस्त व्यक्ति को 
चाहे जितना मधुर रस दिया जाए, उसे वह कड़वा ही लगता है, उसे ज्वर 
न उतरने तक भोजन में कोई रुचि नही होती, इसी प्रकार मिशथ्यात्व- ज्वर 
से ग्रस्त व्यक्ति भी ध्रमोपदेश, तत्वज्ञान आदि का कितना ही मधुर रस 
पिल्ाया जाएं, उसे कड़वा कहकर अरूचि प्रगट करेगा, आध्यात्मिक भोजन 
भी उस्ते रचिकर नही लगेगा ) अमितगति श्रावकाचार मे कहा है-- 


अतस्य मन्यते तथ्य विपरीतरुचिजनः। 
दोधातुरमनास्तिक्त॑ ज्वरीव मधुर रसम्‌ को 


जैसे ज्वर ग्रस्त व्यक्ति मधुर रस को भी तीखा और खारा मानता 
है, बैमे ही मिय्यात्वग्रस्त व्यक्ति दोपातुर मन एवं विपरीत रुचि वाला होने से 
अतृथ्य को भी तथ्य समझता है। मिथ्याज् का ज्वर जब शान्त हो जाएगा, 
सम्यम्दर्शन रूपी ओपध मिलेगी, त्व तत्वज्ञान, धर्मोपदेश, आत्मस्वरूप के 





१ अपितगति श्रावकाचार, परिच्छेद २, श्लोक १० । हु 


॥ 
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क्यों बखान किया था ? जब मगध समाट्‌ श्रेणिक उससे सामायिक खरीदने 
गया था, त्व उसे एक सामायिक किसी भी मूल्य पर नही मिल सकी, उसका 
बया कारण था? कारण यह था कि उसकी सामायिक-साधना तेजस्विनी 
और प्रभावशाली थी, वह जीवन के प्रत्येक अंग और क्षेत्र में समभाव की 
धारा बहा देने वाली थी, पूणिया के प्रत्येक व्यवहार में सामायिक-साधना की 
सम्पत्ति दृष्टियोचर होतो थी! उसके अन्तर में सामायिक के प्रति गहरी 
निष्ठा, लगन, उत्साह और दृढ़ता थी । इसीलिए सम्राट श्रेणिक द्वारा अपार 
भौतिक वैभव का वचन देने पर भी एक सामायिक भी नही खरीदी जा सकी 
क्योकि उसकी एक सामायिक में नरकयात्रा टालने को शक्ति थी, जीवन को 
बदलने की शक्ति थी । 


प्रश्न होता है, साधना में तेजस्विता, प्रभावशालिता और जीवन परि- 
वर्तनृ की क्षमता कँसे आ सकती है ? इसका समाधान यह है कि जब आत्मा 
के साथ किसी साधना की रगड होती है, उसमें से सम्यग्दर्शन की चिनगारिया 
प्रकट होती हैं, तो यह साघना आत्मा को छूती है, देह तक ही सीमित नही 
रहती, भावनाओं का स्पर्ण करती है, तब उस साधना में रस का प्रादुर्भाव 
होता है, आनन्द की उभिया उछलने लगती हैं, उत्साह की किरणें फूटने 
लगती है। अत्म|भावो की ज्योति अन्तर में ज*मगाने लगती है, तभी साधना 
में तेजस्विता, शक्ति, प्रभावशालिता और क्षमता आती है। जब जीवन में 
साधना का सुल्याकन उसकी समयावधि, एवं संख्या को गणना से किया 
जाता है, तब वह साधना साधक की आत्मा को न छूकर उसके देह से ही 
लिपटी रहती है। उसका विश्वास-धारणा भ्रान्त होकर साधना की ग्रिती 
और काल-मापन में लगी रहती है। इतना जप, इतनी तपस्या, इतनी सामा- 
यिक-साधना, इतने समय तक की हो चुकी है तो उसकी साधना उच्च 
मानली जाती है परन्तु यह मापदण्ड गलत है। यह लेखा-जोखा या गणना 
करने की बनिया वृत्ति ही गलत है! साधना का मूल्य उसके भाव में है, 
ओर साधना तभी मूल्यवान्‌ बनती है, जब सम्यग्दर्शन रूपी धन उसके साथ- 
साथ रहे | जो साधना सम्यग्दर्शन से युक्त होगी, वह परमार्थ को छुएगी। 
परमार स्पर्श से रहित साधना करने वाले निर्वाण से वचित रह जाते हैं । 


साधना के पूर्व सम्यग्दर्शन की ज्योति प्रज्वलित न होने पर अनन्त- 
बनन्तकाल दीत चुका है, और अनन्तकाल बीत सकता है, मगर मुक्ति दराति- 
दूर ही रहेगी। 
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वनिए्फ्प यह है कि पय अनस्त है, मंजिल बहुत दूर है। अतलज 
याची न जाने ब्यस चले आ रहे हैं, भटकते हुए, सडसाइते हुए। रा 
साधना अनन्ताताल मे चस रही है, पर सम्यरदर्शन नहीं मिस है, 
ये साधना की पगइंडी पर ठीक ढंग में सल नदी रहे हैं। वे साथनारे शे 
में अभी तक जय. तय, सामायिक आदि की संरेया और वीर्ते गो दा 
करते हुए चल रहे है। इसलिए (परक्ति) दर होती जा रही है। गित घ 
उस्दू सम्याइतन मिच जाएगा, वे गुछ ही क्षणों में टीह ढंग मे गा 
पंशवा कर से और ये बटुत शीघ्र ही मंजिल को पा लेंगे । 


अणयट भर कर्तार का घूच तिपता शम्यरशशन 





गगार में शन्द्ि के दो रुप दब्टिगोगर हो रहे है-भोति। 
पल पामिर । भौतिर शन्दिका क्षेत्र बाह्य जगए्‌ है। शरीर, परे ; 
हहरा प्रशका भार भौतिीत शक्ति के रुप है। विन्‍तु इत भौरति। पा 
हा दा शुदप्‌ का जिया विकास होता है, जितना इंसिय शा 
[हल है, कला ही कग और विनाश, दुसा और गौर भी गत 
बहज में विप $ प्रमुष राष्ट्र विशात भोतिर शक्ति के उमर 
एज बट हे पवट ऑप जप अधीस बनाने वो होद सगा रो हैं है 
हैक ४ के १३७ पर आध्यात्मिर शक्तिता औश रॉताओ रा 
है ,>० व्यू क मन्नत खा पैदा 74, उन्होंने अबी बात और प्रभा कं 
» ००४ 


+ पा परत आखिर थे शक्तियाँ आध्यात्मिता हें 
६७ /# कह [एम द्रव ॥ राजण, बदादस सकवर्ी ज़् 
+ गएहू० १३ मकर शक्तियों गे पराजित डी हुए, ऑर्ति 
(हर के «५ रू अं *7८ । इस व भौतिक शक्ति वी गे 
है # कै अियन्द न हर अधवर्यर 24 भोतिर शलियों गे बह द है 
कब उस 


करा का जम चह जाता है और री उनाीँ ग़ 
डर है जइइउइनल्‍जदथोर विराज 7: 3 । याद उस सम उते पर जी 


7 राज >हजक्‍गजतत मो तर शिया की सुखी रत 
राय इक्‍स इरब्ऋनम+ २३५ 
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धर्म और साधना का मूल सम्फारदर्शन ७७ 


! यामन नही होता, न उनके अभाव में रोता-विनखता है, वल्कि उनके प्रति 


विरक्त हो जाती है। 
ज़िनत्व को प्रथम भूमिका : सम्यग्दर्शन 
आध्यात्मिक विकास की अन्तिम भूमिका 'जिनत्व” मानी गई है । 
यह १३ वें-१४ वें ग्रणस्थान में जाकर प्रृर्ण होती है। यही पूर्णजिनत्व की 


, भूमिका है। पूर्णरूप से जिसमें जिनभाव अथति वीतराग भाव जागृत हो जाता 


है, उसे जिन कहते है । उस जिनमाव की पहली भूमिका निजभाव को समझना 
है। इसे हो हम सम्यग्दर्शन या सम्यग्दृष्टि कहते है। यही (चतुर्थगुणस्थान) 
में सवप्रथम आत्मा की शुद्ध शक्तियों मे विश्वास जागृत होता है, आत्मा 


/ अन्तमुखी होकर निजभाव में स्थिर होने लगता है। यही से आशिक जिनत्व 


का विकास प्रारम्भ हो जाता है, जिसे हम जेनधर्म की भाषा में 'जेन” कहते 


, हैं। संक्षेप में कहें तो, श्रद्धा के रूप में आत्मस्वरूप की उपलब्धि के हेतु आत्म- 


पुरुषार्थ जागृत होते ही जिनत्व की प्रथम मंजिल प्राप्त हो जाती है, इसके 
प्राप्त होने पर स।घक को आशिक रूप से जिनत्व का अधिकार मिल जाता 


, है, जिनत्व का आशिक विकास ही जँनत्व है, और पूर्ण विकास है--जिनत्व । 


स्व-भाव की दृष्टि जितनी निर्मल होती जाती है, उतना ही सम्यग्दर्शन 
विशुद्ध होता जाता है जब आत्मा पूर्णेरूप से स्व मे लीन हो जाती है, तब वह 
जिन! बन जाती है। स्वलीनता ही धर्म है। जिनत्व स्वलीनतारूप धर्म का 
चरम विकास है, सम्यग्दर्शन उसकी प्रथम भूमिका है। इसलिए सम्यग्दशंन 
वीतराग भाव का अग्रदृत है। इसलिए कहा गया है --- 

जे जे अशेरे निरुपाधिकपणो, ते ते अशे रे धर्म । 

सम्यग्दृष्टि रे गुणणाणा थकी जाव लहे शिवेशम॥ 


, जितने-जितने ब्रश में आत्मा निरुषाधिकता (वाह्मभाव से हटकर 
; स्वभाव में लीनता) में आती है, उतने-उतने अंश में वह धर्म (स्व-भाव) के, 
« जिनत्व के निकट आती है, और सम्यभ्दृष्टि से गुणस्थान से श्रमश उत्तरोत्तर 
, निर्मल होती हुई अन्त में जिनत्व (स्वभाव में पूर्ण लीनता) को भूमिका पर 


पहुँच कर मुक्ति प्राप्त कर लेती है । निष्कर्ष यह है कि सम्यग्दर्शन धर्म ओर 
साधन। का मूल है । ए 


७६ सायग्रर्शन एक अगनुशीसत 


वित्फर्ष गह है हि पय अनरा है, मंजिल बहुत दुर है 28 
यात्री न जाने कब से चने आ रहे है, भटकते हुए, सहसहाते हुए। हा 
गाधना अनम्तकास से लल रही है, पर सम्याश्शण नहीं मिताह। ् 
ये साधता की पग्ंडी पर ठीक ढंग मे चल गठी रहे है । मे ६24 22 
में अभी सका जप, तप, सामायिक आदि की संध्या और कह 3300 
करते हुए शत रहे है। इरासिए (गुक्ति) दूर होती णा रही है। 28] 
उम्हें सम्यददशंश मिल जाएगा, ये गुछ ही क्षणों में दीक ढंग गे पर 
फैसला फर लेगे और ये बहुत शीघ्र ही मे जिल को पा लेंगे । 
आध्यारिमक सक्ति का पूल नियता : सम्परदर्शन 


॥॥ 
रागार मे शक्ति के दो रूप दृष्टियोभर हो रहें कम] 
आध्यात्मिक । भौतिक शक्ति पा क्षेत्र बाय जगत्‌ है। शरीर, धरे 
गन्ता, प्रभुता, आदि भोतिक शक्ति के रूप हैं। फिस्तु इन भौतिए भर 
द्वारा बाह्य जगत्‌ का जितना बिकाशा होता है, जितना इलिय 82 |! 
मिलता है, उतना ही भ्राग और विनाश, दुशश और संकट भी 8 
पर्तगान में विश्य के प्रगुरा राष्ट्र विशाल भौतिक शक्ति के उत्मां ि' 
राष्ट्र को कूचलने भौर अपने अधीन बनाने की होड़ संगा रहे है। भा 
भौतिफ शक्ति फे प्रयाह पर आध्यात्मिक शक्ति गा अंडृश रहता भर 
है। गंगार में कुछ महाशक्तिव। पैदा हुई, उन्होने अपने बल और 248 
आने भी पंताया, परतु आपिर ये शक्तियां आध्यात्मियता के ; [रा 
में गुक्त होकर विनाशकारी गिद्ध हुईं। रावण, बर्मदत्त गत्रयर्ती जैगे भर 
भो यहीं हुए डिलतु थे भोतिक शक्तियों गे पराजित ही हुए, आर्गिर 
विनाश के पते में जा गिरे। दरगलिए भोतिए शक्तियों की गति पर आरा हो 
शक्ति वा विधन्यण रहना आवश्यक है । भौतिष शक्तियों से अह्ट है, 
जेब उनमे खुसद फलों वा लोग घूम जाता है और स्मक्ति उस गत 
जाता है, लंच पतन और विनाश होता है। यदि उस समय उ्ते पर ४ 
रिमर शक्ति का अदुश सा णाएं तो भौतिक शक्तियो की तुस्छत वा 
हो।। मे मनुष्य उससे बिरत हो सकता है 
पक अष्पान्गित शक्ति का मृत वियेता मा प्रगुस पोते रे 
भोडिश शनियों वर नियंत्रण कर से, या उनसे यिरत कर से ? पर 
हो आध्याश्यित शक्तियों का प्रमुस एवं मृत नियंता है, शिंगीे श्र 
नरक हो भोविक गये, भीतिक समृद्धि और उपलब्धि कै प्र मं 









” विरक्ति हो जाती है। 


३ रा. पक, 0 आल, - कि, #- 2“ 


फंड 


* «फट 


घर्मे और साधना का मूल _सायद्शन ७७ 
यामन नही होता, न उनके अभाव में रोता-विलखता है, वल्कि उनके प्रति 


जितत्य को प्रथम भूमिका : सम्यग्दर्शन 


आध्यात्मिक विकास की अन्तिम भूमिका जिनज्व” मानी गई है। 
यह १३ बें-१४ वें गृणस्थान में जाकर पूर्ण होती है। यही पूर्णजिनत्व की 


, भूमिका है। पुर्णह्प से जिसमें जिनभाव अर्थात वीतराग भाव जायूत हो जाता 


है, उसे शिन कहते हैं । उस जिनमभाव की पहली भूमिका निजभाव को समझना 
है। इसे हो हम सम्यग्दर्शन या सम्यग्दृप्टि कहते है। यही (चतुर्थगुणस्थान) 
से स्ंप्रथम आत्मा की शुद्ध शक्तियों में विश्वास जागृत होता है, आत्मा 
अन्तमुखी होकर निजभाव में स्थिर होने लगता है। यही से आशिक जिनत्व 
का विकास प्रारम्भ हो जाता है, जिमे हम जनधमम की भाषा में 'जेन' कहते 
हैं। संक्षेप में कहें तो, श्रद्धा के रूप में आत्मस्वरूप की उपलब्धि के हेतु आत्म- 
पुरुषार्थ जागृत होते ही जिनत्व की प्रथम मंजिल प्राप्त हो जाती है, इसके 
प्राप्त होने पर साधक को आशिक रूप से जिनस्व का अधिकार मिल जाता 
है, जिनत्व का आंशिक विकास ही जंनत्व है, और पूर्ण विकास है--जिनत्व । 
स्व-भाव की दृष्टि जितनी निर्मेल होती जाती है, उतना ही सम्यग्दर्शन 
विशुद्ध होता जाता है जब आत्मा पूर्णेरप से रव में लीन हो जाती है, तव वह 
“जिन! वन जाती है। स्वलीनता ही धर्म है। जिनत्व स्वलीनतारूप धर्म का 
चरम विकास है, सम्यग्दर्शन उसकी प्रथम भमिका है । इसलिए सम्यग्दशन 
बीतराग भाव का अग्रदृत है। इसलिए कहा गया है :-- 
जे जे अंरेरे निश्पाधिकपणों, से ते अशे रे धर्म । 
सम्यब्दृष्दि रे पुणठाणा थकी जाव सहे शिदेश्म॥ 

जितने-जितने श्रश में आत्मा निस्पाधिकता (वाह्मभाव से हटकर 
स्वभाव में लीनता) में आती है, उतने-उत्ने अंश में चह धर्म (स्व-भाव) के, 
जिनत्व के निकट आती है, और सम्यरदृष्टि से गुणस्थान से श्रमश उत्तरोत्तर 
नि्मत्र होती हुई अन्त में जिनत्व (स्वभाव में पूर्ण लीनता) की भूमिका पर 

हुँच कर मुक्ति प्राप्त कर लेती है । निष्कर्ष यह है कि सम्यग्दशेन धर्म और 
साधना का मूल है । 0 


६. सम्यग्दर्शन की जीवन परिणति 


पिछले पृ छो मे विभिन्न पहुओ से सम्यग्दर्शन की महत्ता और यु 
पर प्रकाश डाला जा चुका है। अब हमें यू देगा है कि सम्यारदर 
जोवन में किरा प्रकार की समता तटस्थता और सहिष्णुता आ जातो न 
सम्यगदृष्टि के जीवन में अन्य जोवन से कया विशेषता होती है, महँ ? 
में हम विचार करेगे। 
सम्पग्वर्शत : ब्रिलोक मे सर्वोत्कृष्ट भेयस्कर 


पह तो निविवाद है कि राम्यस्दर्शन में बढ़कर संसार में कोई 4 
कत्याणकर नही है। यो तो क्षमा, दया आदि अनेक गुण हैं, सत्य, गे 
आदि अनेक ग्रत, नियम, उपनियम आदि है, प्रश्न होता है, इतने गुणा 
ब्रतों आदि से व्या आत्मा का कल्याण नहीं हो सकता? वया इतने १ 
आत्मा के लिए श्रेयस्कर नही हो सकते ? इसका समाधाने सह है हि रा 
दया आदि गुण तथा सत्य, अहिसा आदि ब्रत, एवं नियमोपनिय 
आदि सब आत्मा के लिए कल्याणकारी है, परन्तु ये [सभी ग्रुण, ग्रत, नि 


प मे पर्व सम्यादशी 
जप, तव आदि तभी कत्याणकारों हो सकते है, जब इनमे पूर्व समा 
हो। 


तप रु रे दि कल्याणकारक ५।9 
ः तात्पये यह है कि ब्रत, नियम, तप, गुण आदि कल्याणक 3 । 
है, किन्‍्तु इन राबकी कत्याणकारकता गम्परदर्शन पर अवलम्धि 
आनाय समंतभद्र ने रतकरण्ड्रावकाचार मे स्पष्ट बहू दिया है 
मे सम्यकरवसभ किचित्‌ श्रेकास्पे त्रिजगह्यवि । 
भेयोडथे रच मिष्यात्दसम नान्यतनूसूलाम्‌ ॥* 


है उस्‍्लकरण्डधावकाचार, प्रथम अधिकार, श्नोक ड्े४। 


सम्पाद्शन को जोवन परिचकि हद 

गिवों के लिए तोन काल और तोन लोक | सम्यददर्शन के समान 

कोई और रक नही है, इसोप्रक्रार तीन काल तीन नोक मे 
मिश्यात्व के समान छोई और अकत्यागक्ारक 


ही है 
अनन्त अत्तीत, वंमान एक समय आ! भविष्य इन तीनों 
! कानों मे तथा अधोजोक:, अध्यलोक ओऔ अध्वंनो 
दि सेम्यरर्शंन अं; कोई श्री तः जीव करेयाणकारक-उपकारक नही 
हैगा, ने होगा और न उनमान मे है। 


अश्न होता है, अरिहन्तदेव, भिग्रन्थ यु धर्मनंप, तथा इन्द्र, 
मन्द, बलदेब: “वायु: माता-पिता आदि प्तपुरुष को 
में उपक्रारी एवं कल्याणकर्ता 


शास्त्रों 
पया है, मणि, मत्र ओपध आदि भी 
! कप हे ने ही अक्रेवा उपकारक / कल्याणकर्ता है, 
. मे नही हैं ! 


योशालक भगवान 

» परन्ु भा महावीर जँ: तीर्थंकर देव 
 जेगदृगुह मिलते पर भी तथा महात्‌ निम्नन्य योग मिलने पर 
पेहू आत्म: कर सका, बल्कि इनके अतिकूल रहा। 
है पीछे क्या रण था ? गोशालक की दृष्टि सम्यक्‌ नहीं थी, विपरीत 
! के कारण बहू इनसे आत्म: न उठा सका । अन्यथा 
गोशातक के ६ प्टि सम्यक्‌ होती त्तो महावीर जंसे देव और 
भि। उनका धम-मंत्र उसके लिए फेत्याणकारः ९ 
' बनते | नि.सन्देह यह कद्मा जा सकता है कि सम्यगदर्शन ही 
गेफ और शा कारक एक कल्याथकारक है । 
भी निमित्त कल्यायकारक 


४० सम्यग्द्शत एक अनुशोलतर 


सम्यग्दर्शन * आध्यात्मिक जोदन का प्राण 


आध्यात्मिक जीवन के दो फेफटे है- शान और चारित। अंग, 
समय आदि ब्रत तथा तप, समिति, गुप्ति, धर्म अनुप्रेशा आदि उगदे ५ 
है। गास्त्रशान तथा स्वाध्याय आदि भी उसके आवश्यः अंग हैं और 
सम्पग्दर्शन आध्यात्मिय' जीवन का प्राण हैं। अगर सम्यग्दर्शन ४५93४ 
तो ज्ञान और चारित्र भी बिकृत हो जाते हैं, अहिंसा, राप्य आदिम 
अंगोपाग भी थ्रिगड जाते है. थे भी अपना कार्य मथोनित-रुप से नहींवर 
पाते। आत्म। जब स्वभाव को छोड़कर विभाव में चली 2 है, डक 
क्षण मे उसका भावमरण होता जाता है, अर्थात्‌ ऐसी स्थिति में प्र मम 
आत्मा सम्यग्दर्शन रूपी प्राण से रहित होती जाती है। इसी कारण ४ ५) 
दर्शन से रहित व्यक्ति को चलता-फिरता शव बताते हुए भावपाहुड (गा० १४३ 
में कहा है -- 
“जोवविधुवकों सबओ, दंसणपुक्रों ८ होई चलसवओों। 
सबओ होय-अपुम्मो, लोउत्तरपम्मि चलशवओ 0 पे 

इस लोक मे जीव (प्राण) रहित शरीर को शव (मुर्दा) यो 
है। इसी प्रकार आध्यात्मिक जगत्‌ में सम्यग्दशन से रहित जीव को क्ति 
फिरता शव (मुर्दा) माना गया है। इन दोनों में जीव रहित शव सो 
में, व्यवहार में अपृज्य माना जाता है। कोई भी व्यक्ति मुद कया 08%) 
करना चाहता है, अगर मुर्दे का स्पर्श हो जाय तो बह अपविश्न 0४ 
है, ऐसी स्थिति में उसे स्नान करना पडता है, जबकि लोकोत्तर ब्यप 
शानियों की दृष्टि में राम्यस्द्शन-रहित चलते फिरते शव-सा जीव इस है । 
में अपूज्य, संगति ने करने योग्य, अपविश्व एवं अनादरणीय माना जाती 
परलोक में भी वह नरक तिर्यंच आदि मीच गति में जाता है 
५. | पात्ययं यह है कि शास्त्र में आयुष्य की अन्तिम चेला में हि 
है मरण नदी कहा है, अपितु मरण के अनेक प्रकार बताए है, उनमे जी 
भरण बताया है--आवोचिमरण, जिसमे प्रतिक्षण आयु के क्षण घटते वी हे 
है । और वही क्षण अगर स्वभाव को छोड कर विभाव में घला गया, 
एक रे ता भावमरण ही है। ज॑सा कि श्रीमद्‌ राजबद 
कहाहै -- 


'क्षण-क्षण सपणर अप्णमरणे की अहो राघो रहो । 





ः 
| 
। 


बे 


सम्यप्द्शन को जीवन परिणति ८१ 


>“जिसकी विभाव-परिणति रुकी नही, उसे ज्ञानी पुरुषो ने चलता-फिरता 
शव कहा है। जितना समय स्वभाव दशा मे व्यतीत होता है, उसे ही ज्ञानी- 
पुरुष जीवन कहते हैं, दाकी का उसका समय भावमरण में ही वीतता है। 


अतः सम्यग्दर्शन ही आध्यात्मिक जीवन का प्राण है, जो आत्मा की 
स्वदेशा को स्थिर रखता है; ज्ञान, चारित्र, सत्य, अहिंसा आदि तथा तप, 
जप आदि को सम्यक्‌ बनाकर उनमे प्राणों का संचार करता है। 


सम्यग्दृष्टि : विषय-कपायों से निर्लिप्त 


सम्यग्दर्शत संसार को और संसार के सभी पदार्थों को अपने असली 
स्रहप भे देखने की दृष्टि दे देता है। सम्मग्दर्शीं की दृष्टि में ही ऐसा जादू 
पैदा हो जाता है कि वह सस्ताररूपी फोचड़ में रहते हुए भी कमल फी तरह 
नित्नेष रहता हे। 'समणसुत्त में इसी विषय को स्पष्ट करते हुए कहा 
गया है-- 


जहे सलिलेण ण लिप्पइ, कमलिणिपत्त सहावप्यडीए । 
तह माबेश ण लिप्पइ कसायविसएहि सप्युरिसों 


“जमे कमलिती का पत्र स्वभाव से ही जल से लिप्त नहीं होता, वैसे ही 
सत्युरुप सम्यक्त्व के प्रभाव से कंपाय और विपयो में लिप्त नही होते ! 


सम्यग्दृष्टि महान्‌ आत्मा की दृष्टि में ही ऐसा जादू है किबह 
| स्व! और 'पर' का भेदविजश्ञान हृदय से समझ लेता है। वह समझ लेता 
है कि कृपाथ और विपय अपने नही है, ये परभाव है, इसलिए वह चारो 
ओर इन्द्रियविषयों और कपायो से घिरा रहने पर भी उनमे लिप्त नही 
होता । 
कई लोग पाँचो इन्द्रियों के विषयों का त्याग कर देते है, आँखों के 
' सामने जब कभी कोई मोहक रूप आता है तो वे आँखें मूंद लेते है, कानो में 
' ज्यों ही कोई रसीली स्व॒रलहरी पड़ी कि वे कान बन्द कर लेते हैं, या वहाँ 
से उठकर अन्यत्र चले जाते है। नाक में सुगन्धित इत्र या सेंट की महक 
पड़ते ही वे नाक बंद कर लेते हैं, हाथों से या शरीर से ज्यों ही किसी कोमल 
: वस्तु का स्पर्श हुआ, वे छोडकर भाग खडे होते हैं. जीभ पर मनोज्ञ वस्तु 
पड़ते ही वे भड़क जाते हैं) अथवा मोहक रूप सामने आते हो वे आँखें फाइ- 


७०७५०२०००++--+५ २७ 
१. समणमुत्त, गा० ७४--दसण पाहुड ! 





८२. शम्पाद्शन एक अनुशोलन 
फाइकर आमक्तिपूर्वक देखने लग जाते है, और कुदप, अमुलर, 28 
रुप मामने आते ही ये उसके प्रति धृणा, दे प, अरुनि एवं विरोध बट 38 
लगते # या मन ही मन ऐसा सोचने लगते है। 

इसी प्रकार कानों में सुरीलो मधुर प्रशंसात्मक या मोह ध्वतिषा 
ही यह चाव से उगे सूसने लगते हैं, अथवा फानो में गंदी, निरदात्मकब श्र 
पर्फश आवाज पड़ते ही ये ब्रोध के मारे झल्मा उठते है। उससे प्रति अ क्षा 
धृषा, द्वेष या रोप उनके मन में पैदा हो जाता है। नाक में सुगन्धित दा 
वी महय पड़ले ही ये मस्ती से झमने लगते है, और बदयू एवं दुर्ग 
ही ये मात बंद करये वहाँ में भागने लगते है, उसके प्रति अशतिया ५ 
प्रयट करते 2 । कोमल गंदगुदा स्पर्श होते ही उसे आसक्तिपूर्वेक अपना 
है और उसके प्रति मन में मोह और राग पैदा होता है। भंग कक 
सुरदश और अत्पस्त गर्म या टंडा स्पर्श हो तो अरचि या पृगा होते 5 
है. उस सपने पो छोडरर भागने का मन होता है। जीभ पर मत 
स्वादिष्ट बसतु आते ही यह मचल उठती है और अमनोजश, करी, 
अर सरदी, अस्यादिष्ट वस्तु केः आते ही तिलमिला उठती 





ठती है, का 
भरदि प्रश्ट करने सगती है। ये राव विड्वत दर्शन के ही सगे है। 
सग्ददरेन प्रारत गही हुआ है. यह इन मनोज विषयों को अपना गम 
राग मोट भोर आमक्ति बरता है, और अमनोश विपयों पर ४7 
अरयि और कोवादि प्रकट वरने समता है। परन्तु सम्यर्द्शननश/ रे 
बस्पुस्वश्प समझञार न तो इन विययों पंप्शाग करता है, और न है 
है है अपना गमशता हो गहीं । वह सटस्य रहता है, शसममावप्तर गा 
बड़ न तो ने विल्त होता है और न ही इगगे दुर भागता है। मत 
किस + डॉ प्रशंगात्मर शब्द बद्दे सो यढ़ उन शब्दों को पर समर 
राग एवं मोड़ दे विल्त नहीं होगा और ने ही निःदासमक, कट पर 
गशद करी में भदयकर देव हो करेगा, ने रोष और बैर गिर 


बेड वसतुस्दष्ण सम्श हर तटस्य रहेगा। वह ने रागदेश लिपेगा 


दंदइ्श डिर्गा। 





ि बाग्र३ मे, संगार में रहते हुए भीजों संगारवे विवईर 

हज रहा है उतमें अन्‍्मन्‍्ध नहीं होता, बढ़ी स्थक्ति मो रे 

हा लि 2 कप 
मार ४ ले पाक इर महता है। सम्पादस्टि का जीवन इसमें 


ई 
रोग ने कोचढ में ही 












शाम वर्ड इह्बूस 9. ६ उगप। जन्‍्मसों 


सम्मगदर्शर को जोवत परिणति छरे 


जो इस भोग के पंक से ऊपर उठकर कमल के समान निर्लिप्त और विकसित 
रहता है । 
भोग के सीन रूप 
संसार में भोग के तीन रूप दृष्टिगोचर होते है-- 
एक रूप वो यह है कि जब आत्मा किसी पदार्थ का भोग-उपभ्ोव 
करता है, तब उसके रूप, रंग. गंध आदि का एक विशेष अनुभव करता है। 
बर्नमानकाल में जिस वस्तु का इन्द्रियो द्वारा उपभोग किया जा रहा है, 
उस वस्तु के भी भूत और भविष्य के रूप का मन के द्वारा उपभोग करता 
रहता है । 
दूसरा रूप है--भीजन फरने से पहले ही भोजन की आसक्ति मने 
में जग जाती है। उसके रस-गंध आदि की मधुर कत्पना से मुंह में पानी 
आने लग जाता है। वस्तु का भोग अभी इन्द्रियों द्वारा हुआ नही है, किन्तु 
मन भोजन का काल्पनिक आस्वाद लेने लग जाता है। इसे भोग के पहले 
भौग कहते हैं। 
तीमरा रूप है-भोजन कर चुकने के थाद भी भोगकिया बंद नहीं 
होती, भोग के साथ राग या आर्थक्ति के तन्‍्तु जब तक नही टूटते, तव तक 
भोग चालू रहता है। भोग की स्मृति होती है, तव मन आकुल और आतुर 
हो जाता है। किसी सुल्च-भोग के साथ जुडी हुई स्मृति से मन में उस वस्तु 
डे प्रति आसक्ति या राग प्रवल हो उठता है। मदि स्मृत्ति किसी दु खन्‍भोग 
, ने जी हुई है, तो मन में द्वेप, घृगा, अरुचि आदि के भाव उत्पन्न हो 
जाने हैं। भोग को यह प्रक्रिया जागृत अवस्था में भी चलती है, स्वप्नावस्था 
' में भी। स्वप्न में भोग होता है, केवल मन के द्वारा । 
हु इस प्रकार भोग की ये तीन अवस्था है । तीनों अवस्थाओं मे भोग 
' के साथ राग और द्वेप की वृत्ति जुडो रहती है। भोग की यह परम्परा 
! एक जन्म में ही नही, जन्म-जन्मान्तरों तक चलती रहती हैं। इसलिए 
ह सम्यसवृष्टि इप्ट विषय प्राप्त होने पर राग और अनिष्ट विषय प्राप्स 
$ होने पर दे प नही करता । 
तात्पयं यह है कि सम्यरदृष्टि पूर्वंसेचित कर्मोदय से प्राप्त हुए 
ः विषयों का सेवत करता हुआ भी रागादि से अलिप्त रहकर नवीन 
# * मबेंध नहीं करता । 
५ जैसे किसी व्यापारी ने अपनी दुकान पर किसी को मुनीम रखा । 
ही पही दुकान का सारा कारोबार संभालता, हिसाव-क्ताव व्यवस्थित 
हि 
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बता, परीदने, बैचने आदि का यारा कार्य वद्ठी फरता | फिन्‍्तु वह वा 
सदैव यही समझता कि मैं इस वा मालिक नहीं हैं, मार्ती 
; अमुक व्यापारी है । मैं तो मासिफ द्वारा बताया हुआ मा कराया हुआ 
गपार सम्बन्धी कारये करता हूँ) दूसरों ओर जो व्यापारी है, वह स्वयं 
कॉन सम्बन्धी कोई कार्य नहीं करता, घर में ही रहता है, तथापि स्यावार 
7 तथा उसमे होने वाले हानि-लाभ का स्वामी होने रो बह व्यापारी 
। उस व्यापार सम्बन्धी कार्य का कर्ता (मालिक) समझा जता है, 
नीम नही, मुनीम को पाटे-नफे में दुःख-सुप्र महसूस नहीं होता । इसी 
कार सम्मर्दृष्टि भी पूर्वमं चित कर्मो के उदय से प्राप्त हुए पौचों इस्दियो 
; बिपयो का सेवन करता हुआ भी उनके प्रति राय-द्रे प, मोह, करूँ स्व का 
[हुंकार आदि विकार न होने से तथा विषय-सेवन का कतूंत्व एवं पल 
7गित्व म होने के कारण विपय-सेवनकर्ता नही होता; जबकि मिथ्यादृष्ट 
वषयों का सेवन नहीं कारता या थोड़ा करता है; फिर भी वह 
बेपयो के प्रति अवृष्त रहता है, अप्राप्त विषयों के प्रति भी राग'द्व प* 
गोह रखता है, रात-दिन मनोज्ञ विषयों को प्राप्त करते और अमनोत 
वेषयो को हटाने का मन में चिन्तन करता रहता है। अत. विपम-मेवन 
॒ करता हुआ भी विपय-सेवन फल का स्वामित्व भाव होने से वह विषय- 
पेवनकर्ता माना जाता है। मतलब यह है कि सम्यग्दूष्टि अपने घर में 
रहता हुआ भी स्वयं को घर का स्वामी नहीं मानता, वह अपने को बवल 
व्यवस्थापक और ज्ञाता-द्रप्टा मानता है । 
पंचाध्यायी (उत्तराद्ध) में इसी तथ्य मय स्पष्ट समर्थन कियों 
गया हें-- 


इश्येवं भाततत्त्वोउसो सम्पर्दूष्डिनिजारमहत्त्‌ । 
बंदयिके धुले शाने रागईपों परित्पमेत्‌ ॥' 

“इस प्रकार स्वात्मदर्शी गम्यग्दूष्टि आत्मिक ज्ञान और सुप की 
ज्ञाता होता है, इसलिए इन्द्रियजन्य वेपयिक सुप और ज्ञान में राग रा 
या परित्याग करता है । 

५. वास्तव में सम्यर्दृष्टि प्रत्येक इन्द्रिय से यधावश्यक विषय का गत 
भोग करता है, किन्तु उस इन्द्रियविपय के प्रति राग और द्वेप॑ से, उस 


+-+++-+--+- 
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वासना और आसक्ति से लिप्त नही होता । आचाराम सूत्र में सम्यसदृष्टि 
' की इसी मनोवृत्ति का परिचय देते हुए कहा है .-- 
न सबका रसमस्साउं जीहाविसयमागय । 
रागदोसा उ जे तत्य, ते भिक्यू परिवज्जए ॥ 
न सवका फासमबेएउ फासविसयमाणय । 
रागदोसा उ जे तत्थ ते भिक्खू परिवज्जए ॥ 


“यह सम्भव नही है कि जीभ पर आया हुआ अच्छा या बुरा रस 

 चखने मे न आए। किन्तु भिक्ष (अथवा सम्यर्दृष्टि) उनके प्रति मन में 

उत्पन्त होते वाले राग-द्वे प का त्याग अवश्य करे । इसी प्रकार शरीर से 

सपृष्ट होने वाले अच्छे या बुरे स्पर्श की अनुभूति न हो, ऐसा शक्‍य नही है, 

किन्तु भिक्षु या सम्यग्दूष्दि उन स्पर्शों के प्रति उठने वाले राग या द्वेप 
का परित्याग अवश्य करे । 


हु इसी प्रकार अन्य इन्द्रियों के मम्पर्क में आए हुए शब्दादि अन्य 
विषयों के रसो का भी अनुभव न होना शक्‍य नही है। किन्तु उनके प्रति 
मन में राग-ह प का परिहार सम्यग्दूष्टि अवश्य करता है । 
आँखें हैं तो वे रूप का ग्रहण अवश्य करेंगी, अच्छा या बुरा जो भी 
दृश्य सामने आएगा, आँखें उन्हें ग्रहण किये विना रह न सकेंगी । साधक 
वनने के लिए सूरदास वनना आवश्यक नही है । सम्यग्दुष्टि यह आवश्यक 
समझता है कि वह आँखों के सामने सहज भाव में जो भी अच्छा या बुरा 
रूप आ जाए, उसे ग्रहण भले ही करे, परन्तु उसके सम्बन्ध में मन में राग- 
हें पादि का भाव या दुविकल्प न आने पाए। इसी प्रकार वह यह भी सम- 
झता है कि कान है तो अच्छा या बुरा स्वर या शब्द उनमे पडेगा ही, उसे 
पह प्रहण-भ्रवण तो करेगा, निन्‍्दा-स्तुति, जयकार और भर्त्सेना दोनो ही 
प्रकार की घ्वनियाँ कर्णकुहरो में अवश्य पड़ेगी, किन्तु उनके प्रति राग-ढं प 
का विकल्प नहीं उठना चाहिए। 


निश्चयदृष्टि से सम्यरदुष्टि का यह निश्चित मत होता है कि बन्धन 


गे शरीर से है, न इन्द्रियों मे और न किसी यह शरीर 
उस नहीं है, न इन्द्रियाँ मेरी हैं ओर न ही हैं कभी 
मेरे है। थे सव जड है । मैं इन सवसे (>न्‍्न हूँ 
अपन -->नन-+++-२3. 


१. आचाराग २। ३। १४ १३४-१३५। 
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झुखता, खरीदते, बेचते आदि बा सारा कार्य यही करता । हिस्दु वह मत 
में सदैव यही समझता हि में दंग दुशान वा मालिक नहीं हूं, मालिक 
तो अमुक व्यापारी है। मैं तो मालि7 द्वारा बताया हुआ या व राया हुआ 
व्यापार सम्बन्धी कार्य करता हूं दूसरी ओर जो ब्यापारी है, वह स्वयं 
दृकान सम्बन्धी कोई बार्य नहीं मस्ता, घर में ही रहता है, तथापि व्यापार 
का तथा उसमे होने बाते हानि-साभ का स्वामी होने से वह व्यापार्स 
ही उस व्यापार सम्बस्धी कार्य कया कर्ता (सासिफ) समझा जाती है 
मुनीम नही. मुनीम को घाटे-नफे में दु खन्युख महसूस नहीं होता । इसी 
प्रकार सम्यर्दृष्टि भी पूर्वेमंचित कर्मों के उदय से प्राप्त हुए पौँचों इसियों 
के विषयों वा सेवन करता हुआ भी उनसे प्रति राग प, मोहू, बढ ले का 
अहँकार आदि विकार ने होने से तथा विपय-सैवन का बल त्य एवं फल 
आगित्व न होने के कारण विषय-गेवनपर्ता नहीं होता; जबकि मिध्यादृष्टि 
विपयो का सेवन नहीं करता या थोड़ा करता है; फिर भी वह 
विपयो के प्रति अतृष्त रहता है, अप्राप्त विषमों के प्रति भी रागद्र 7 
मोह रखता है, रात-दिन मनोश विषयो को प्राप्त करने और अमनोत् 
विषयों को हटाने का मन में चिन्तन करता रहता है। अतः विषय-सेवत 
न करता हुआ भी विपय-सेवन फल का स्वामित्व भाव होने से वह विपय- 
सेवनकर्ता माना जाता है। मतलब यह है कि सम्यर्दूध्टि अपने पर मे 
रहवा हुआ भी स्वयं को घर का स्वामी नहीं मानता, वह अपने को 
व्यवस्थापक और ज्ञातानद्रप्टा मानता है। 


पंचाध्यायी (उत्तराद्ध) में इसी तथ्य का स्पष्ट समर्थनेकियों 
गया हँ-- 


इत्येब शाततत्त्वोड्मो सम्परदूष्टितिजात्मईक | 
बंपपिके सुखे ज्ञाने रागठेधों परित्यजेत्‌ ॥ 
“इस प्रकार स्वात्मदर्शी सम्यस्दृष्टि आत्मिक ज्ञान और मु :ए 
ज्ञाता होता है, इसलिए इच्दियजन्य वेषयिक सुख और ज्ञान में राई 
है द्दै। 
"पृ अत्येक इन्द्रिम से यथावश्यक विषय का री 
उस इन्द्रियविषय के प्रति राग और दप से, उ 


संम्यादर्शन को जोवत परिणति ४७ 


भरा मह कसी वाल है, कि कोई इन्द्रिय अपने विषय के उपभोग से 
प्रवृत्त हो, और उससे अहित होता है, ऐसा मानकर उसे तोइ-फोड़ डाला 
जाएं। यह अत्यन्त मुर्खता की वात होगी कि आँय यदि संझल्पित धारणा 
से दुर भागे तो फोड दी जाए, कात अपविश्र शब्द सुने ती वे काट लिए 
जाएँ, हाथ छोई अनिष्ट कर्म करे तो उसे काट लिया जाएं, पर बड़ी बुरे 
स्थान मे जाएँ तो वे काट दिये जाएँ, दिल साथ नदेती उसे नष्ट कर 
दिया जाए। तो फिर संसर-मुक्ति का साधन क्या आत्महत्या को बनाया 
जाएगा ? आत्महत्या से तो और अधिक कर्मवन्धन होकर संसारन्‍नयावा 
करनी पड़ेगी । जब त्तक आत्मा संसार में यात्रा करती रहेगी, तव तक 
इच्द्ियों और शरीर का यह संग उसके स/थ चलता रहेगा । 

प्रश्न होता है, फिर क्या किया जाए, जिससे इन्द्रियाँ विषयगामी 
न हो, आत्मा का अहित से करे ? इस समस्या का सम्यूृत्टि सही 
समाधान यही करता हैं कि वह वृत्तियों को बदलता है, भाववाओं का जो 
प्रवाह असंबम को ओर उन्मुख होता है, उसे वह सयम की ओर मोडता 
जाता है । 

सम्यश्दृप्टि यह मानता है कि इन्द्रियों की प्राप्ति अत्यन्त पुण्य 
में होती है, शुभकर्मों के उदय से स्वस्थ सशक्त शरीर व परिपूर्ण इन्द्रियाँ 
मिलती हैं। शरीर व इन्द्रियों के बिना साधना बसे हो सकेगी ? कान से 
सुनाई ने दे तो किसी शास्त्र यः भगवद्वचन का श्रवण कैसे हो सकता है ? 
आँखों से दिखाई ने दे तो जीवों की दया कैसे पत्त सकती है? 
अत, इन्द्रियों की प्राध्ति या इर्द्रियों से विषय प्रहण करता अपने आप से 
पाष नहीं है, पाप है इन्द्रियो की दुष्प्रवृत्ति ! पाप और पृण्य का स्रोत 
आत्मा है, इच्दियो के ताले मे वह बहता है। अगर आन्तरिक वृत्तियाँ शुभ 
हों तो पापवृत्तियाँ दव जाती है, कमजोर हो जाती है । जब भावनाएं अशुद्ध 
योग में रमती हैं, तव पाप का ख्लोत प्रबल हो जाता है, पुण्य का सोत 
निर्वेत। भगवान्‌ मद्गावीर नें पुण्य-पाप का आधार इन्द्रियों को नहीं 
ऋ्क्ड 

निष्कर्ष यह है कि शरीर और इन्द्रियों को नष्ट न किया जाए, 
उन्हें बदजा जाए, मत पर नियंत्रण रखा जाए! मन अयर समता की 
प्रगडंडी छोड़कर राग-ह प की अनिष्ट गलियों में मठकता है, तो उसे 
समझाया जाएं। सभी धर्मशास्त्र कहते हैं--जीवनचक की महानगरी में 
शरीर और इस्द्रियो को निर्देश देने वाले जो परम सूक्ष्म तत्व एवं आत्म- 
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मेरे स्व-स्‍्वरूप में काल और कम बाधक नहीं हो सकते । क्योकि कर्म जड़ है 
और स्व से भिन्‍न पर है। आत्मा सदा अपने सत्र (चित) रूप में हैं 
पर-जुदरूप में नहीं है । अत पर-जडइरूप में वन्धन और मोक्ष की क्षमता नहा 
हैं। कया आत्मा इन पर (कान, आँखे, जी न आदि इन्द्रियो) के बन्धन में बंध 
सकती है ? अनस्त शक्तिशाली आत्मा को बाधने की शक्ति इनमे नहीं 
है। परन्तु जब कभी बन्धन होता है तो आत्मा के अपने विवार-रागादि 
भाव मे होता है। आत्मा मन के जरिये हो बन्धन और मुक्ति प्राप्त करती 
है। इच्धियों, शरीर और वाह्म पदार्थों के सम्पर्क के पश्चात्‌ जो भावनों 
में विक्ृति आती है, राग्रादि का संचार होता है, वही आत्मा को ब्धते 
में डालता है । सम्यर्द्ष्टि आत्मा में यह विधेषता होती है, कि वह राग 
द्व॑ंप आसक्ति आदि विकल्पों का निमित्त नहीं बनता, इसलिए उसी 
आत्मा बंधती नहीं । वह रागादि विकारों को इर्द्रिय-सम्पर्क वे समय 
अपने मन में नहीं आने देता, फलत कर्मवन्‍्धन नहीं होता । 


कई स्गेग कहते है कि जिस इन्द्रिय की गलती हो, उसे भमझाया 
जाए, विषय मे प्रवृत्त होने से रोका जाय या दण्ड दिया जाए या उसे नप्ट 
ही बार दिया जाए, ताकि विपयों का उपभोग करना ही बन्द हो जाएं। 
परन्तु ऐसा करना मू्ंता या अज्ञानता ही होगी, सम्यर्दूष्टि कदापि ऐसा 
नहों करता। सम्यस्दृष्टि चिन्तन करता है कि इन्द्रियों का क्‍या दोप है 
उनका तो रबभाव ही अपने-अपने विपय को प्रदर्शित कर देना है। मान लोगिए 
ओँखों मे कोई रुप सहज भाव से देख लिया, इसमें आँखों व। कया दोप ? 
आंखों वा वाय॑ हो है, जो भो अच्छा या बुरा रुप या दृश्य सामने आ जाए, 
उसे देखना । दर्पण के समक्ष चाहे जैसा अच्छा या बुरा पदार्थ आए, अच्दा 
या बुरा आदमी आए या सृस्वार पशु आए, उसया प्रतित्रिम्ब अवश्य पड़ता 
है । वह यह नहीं देखता हि बह कुत्ता या बिल्ली है, तया साधु य/ ईर्रा 
बारी है? दर्षध मे दुराचारी को रूप क्यो प्रतिविम्बित हुआ ? यह सोच र 
दे हे हैंड मारता मू्खता होगी । इस श्रक्ार आँखों मे कोर्ट बुर रूप 
देख लिया तो उन्हें कोड डालता, विषचत्र फंल,ना है। आँखों का ती 
व पपगद का स्वभाव है। दसो प्रवार जीभ का भी स्वभाव है कि परदार्यि 
हैं सा से जगा भी कट या मघर स्वाद आए, उम्र प्रयट कर देता | इसी 
अति बा्देफ इसदिय अपना-अपना अनुभव हमे सूचित बर देती है। इटे 


तड कर देना अवस्त जन्मों के बाद बटुत बड़े वुश्द में उपलब्ध पदापें को 
हच्ट बस्ना है । । 














सम्यादर्शश को जीवन परिणति ८६३ 


ला यह कसी वात है, कि कोई इन्द्रिय अपने विषय वेश उपभोग में 
प्रवृत्त हो, और उममे अहित होता है, ऐसा मानकर उसे तोड-फोड डासा 
जाए। यह अत्यन्त मूर्ख ता की वात होगी कि आँय यदि संवल्पित धारणा 
से दूर भागे तो फोड़ दी जाएं, वान अपवित्र शब्द सुने तो वे काट लिए 
जाएं, हाथ कोई अनिष्ट कर्म करे तो उसे काट लिया जाए, पर कही बुरे 
स्थान में जाएँ तो वे काट दिये जाएँ, दिल साथ न दे तो उसे नष्ट कर 
दिया जाए। तो फिर संसार-मुक्ति का साधन क्‍या आत्महत्या को बनाया 
जाएगा ? आत्महत्या से तो और अधिक कमेंवन्धन होकर संसार-यात्रा 
करनी पडेगी । जब तक आत्मा संसार मे यात्रा करती रहेमी, तव तक 
इन्द्रियों और शरोर का यह संग उसके साथ चलता रहेगा । 
प्रश्न होता है, फिर क्‍या किया जाए, जिससे इन्द्रियाँ विषयगामी 
न हो, आत्मा का अहित न करे ? इस समस्या का सम्यरदृष्टि सही 
समाधान यही करता है कि वह वृत्तियों को बदलता है, भावनाओं का जो 
प्रवाह असंयम को ओर उन्मुख होता है, उसे वह संयम की ओर मोडता 
जाता है । 
सम्यर्दृष्टि यह मानता है कि इन्द्रियों की प्राप्ति अत्यन्त पुण्य 
से होती है, शुभकर्मों के उदय से स्वस्थ सशक्त शरीर व परिपूर्ण इन्द्रियाँ 
मिलती है। शरीर व इन्द्रियों के विना साधना कैसे हो सकेगी ? काम से 
सुनाई न दे तो किसी शास्त्र या भगवद्वचन का श्रवण कैसे हो सकता है ? 
आँखो से दिखाई न दे तो जीवों की दया कंसे पल सवती है? 
अत, इन्द्रियों की प्राध्ति या इन्द्रियों से विषय ग्रहण करना अपने आप में 
पाप नहीं है, पाप है इन्द्रियो वी दुष्प्रवत्ति। पाप और पुण्य का स्रोत 
आत्या है, इन्द्रियो के नाले से वह बहता है । अगर आन्तरिक वृत्तियाँ शुभ 
हों तो पापवृत्तियाँ दव जाती है, कमजोर हो जाती है । जब भावनाएं अशुद्ध 
योग में रमती है, तब पाप का स्रोत प्रवल हो जाता है, पृण्य का सोत 
निर्वेत। भगवान्‌ महावीर ने पुण्य-पाप का आधार इन्द्रियों को नही 
माना है । 
निष्कर्ष यह हे कि शरीर और इन्द्रियो को नप्ट न किया जाए, 
उन्हे बदला जाएं, मन पर नियंत्रण रखा जाए। मन अगर समता की 
पगठढी छोडकर राग-द्व प की अनिष्ट गलियों में भटकता है, तो उसे 
ममजाया जाए। सभी धर्मशास्त्र कहते है-जीवनचक्र की महानगरी में 
शरीर और इन्द्रियो को निर्देश देने वाले जो परम सूक्ष्म तत्त्व एवं आत्म- 


ईए. सम्यादर्श एक अनुशीलन 


सम्यस्दृप्टि क्षायिक सम्यस्दृष्डि का ऐसा परका मनस्तद होता हैती 
उसमे संसार शागर की राग पात्मड तूफानी लहरें दकराकर वापस लोट 
जाती है। परन्तु जो कच्ची मिट्टी के तट की तरह कच्चे मन वाले हैं, जिगर 
मन में दृढ़वा का अभाव है या जो मिथ्यादर्शन से युक्त है, गितयो में 
जरा-से बैभव-्प्रतोभन या स्थार्य को लहर से पिधल जाता है माई 
जाता है, वह राग हूं प सा लिप्त हीकर बर्मबन्‍्ध और संसार-परि भ्रम 
चक्र में फॉस जाता है। सम्यददर्शन-सम्पन्न साधक का मन स्व-वर कार्भेई 
समझता है, वह ऐश्बर्य और प्रमोभनो के आपातों में टूटता नहीं? रागद 
की लहरो से पिघलता नहीं, सोना भौर मिट्टी को वह एकमीज दुदृगी * 
रूप में देखता है । 

_. भरत चम्रवर्ती संसार-सागर मे पूरी तरह इूबे हुए थे, बैमव का अथाए 
उनके चारो ओर लगा हुआ था, किन्तु वे ऐश्वर्य और विलास के सार: 
बीच रहकर भी मूसे रहे । उनके जो भोगावली कर्म ये, उन्हें ये भोग रह 
थे, किम्तु भोग की स्थिति में रहते हुए उनमे सम्यग्दर्शन का योर 
जिस कारण उनको प्रत्येक क्रिया संम्यस्दर्शनन्‍्सम्यस्मानपूर्वक होती 
इसलिए सम्पग्दृष्टि भरत चक्रवर्ती कर्मोदय के संसार में रहकर भी कर्मेबरध 
के संसार ते अधुक अंशी मे अलग-्यलग ये ! वे परिवार के बीच रहकर म॑ 
अनामक्त भाव-राग-ह परहित भात्र के कारण प्रगाढ वस्धनों से दूर 

इसीलिए भगवान्‌ महावीर ने उत्तराध्ययन सूत्र में स्वष्ट कही है- 
सभ्य/दृष्टि चाहें जहाँ रहता है, वन में या भवन में, अपने मत की गु 
और राग थ से निलिप्त रखता है । सम्यस्दृष्टि ऐश्वर्य के बीच रहकर 
त्यागी और बैरागी रह सकता है और मिध्यादृष्टि दरिद्रता और है 
की चरफ़ी में पिसता हुआ भी मन में राग-द्रे 4 की लहरें व्याप्त होने 
बहुत बड़ा परिग्रहो और संसारायक्त मनुष्य वन जाता है । सम्य्दृध्टि, 
मन गोने के समान है, जबकि सिध्यादृष्टि कया मत लोहे के समात 
हि 4४ पडा रहता है तो उमर जंग लग जाता है, जबकि सा 
दीन के बंध रहने पर भी जंग नहीं लगवा। सम्यरदृष्टि का मर्त दृढ़ 
उसती दृष्टि में विशुद्धता है, इस कारण कही भी रागड्ेप का जग 
लगता । विशुद्ध सम्यरदर्शन में सम्पन्न व्यक्ति के मन का किसाटा चढींगे 
तरह इतना सुदृढ़ होता है कि क्लिनी ही रागद्वे प की लहरें दकराएँ, है! 


उठे, वे उसका डुछ भो नहीं वियाड़ सकते। इसौलिए दर्शन प्राई! 
आाये बुन्दुन्द ने रहा है -- ' 





सम्यरदर्शन को जीवन परिणति रे 


सम्मत्ततलिलपदाहो मिच्च हियए पवहए जस्स। 

कम्म बालुयबरणं बन्धुच्चिय णासए तस्स को 
“जिसके हृदय में सम्यग्द्शन रूपी निर्मेल जल का प्रवाह सतत बहता 
रहता है उसके पूर्ववद्ध कर्ममल धुल जाते है, आत्मनिर्मेलता बढती 
जाती है। 


सम्यर्दुष्टि और मिथ्यादृष्टि दोनों ही इस संसार को देखते है और 
संसार में रहते हैं, परन्तु दोनों के देखने और रहने में वडा अन्तर है । दोनों 
के जीवन में एक-सा ऐश्वर्य और सम्पत्ति होने पर भी दृष्टिभेद होने से 
उनके उपभोग और प्रयोग में बड़ा अन्तर पैदा हो जाता है । 

सम्यग्दृष्टि की यह पक्की मान्यता होती है कि मैं संसार में रहता 
हैं, मुझे उससे भागने की जरूरत नहीं! भागकर भी कहाँ जाऊँगा ? वाहर 
में तो चारों ओर संसार ही है। अत. सम्यग्दर्शन अध्यात्म जीवन में सबसे 
बडी कल। सिखाता है कि तुम संसार में रहो, इसमे कोई आपत्ति नही, 
किन्तु संसार तुम्हारे में न रहे, यह ध्यान रखना है। मन में संसार है तो 
कही भी व्यक्ति चला जाए, संसार से कह छूट नहीं सकेगा। और मन में 
अगर संसार नही है, अर्थात्‌-समार में रहते हुए भी मन अगर राग-हं प, 
और आसक्ति मोह के कीचड मे लिप्त नही है तो वह व्यक्ति संमार में रहता 
हुआ भी संसार से पृथक्‌ है। उत्तराध्ययन सूत्र मे स्पष्ट कहा है -- 


जहा पो्म जलेजायं, नोवलिप्पइ ब्रारिणा। 

एवं असित्ता का्मेहिं, त॑ द्य बूम साहण ॥* 
“जिस प्रकार कीचड़ से भरे जल में उत्पन्न हुआ कमल उस जन से लिप्त 
नही होता, उसी प्रकार जो कामभोगो के कीचड में पैदा होकर भी उनसे 
अलिप्त रहता है, उसे ही हम ब्राह्मण (सम्यक्त्वी) कहते हैं । 


संसार में रहने और संसार को देखने मात्र से संसार उसके तब तक 
नही चिपक जाता, जब तक वह स्वयं संसार या सासारिक पदार्थों के प्रति 
ममत्व या राग-ढं प सम्बन्ध नही जोड़ता । संसार के पदार्थों का ज्ञान मात्र 
करने से वे पदार्थ बन्धनकारक नही हो जाते, किल्नु पदार्थन्नान के साथ 
जब रागद्व प को जोड दिया जाता है, तभी वाह्य पदार्थ आत्मा को बाँधते 





१ दर्शन प्राभूत, गा० ७। 
२ उत्तराष्ययत सूत्र, क० २५, गा० २७ । 


ईए. शश्यादात (रू ध्रप् शक 


गण । दमि्गयत घावराभार में दंगे सहाय का उश्शाहत प्रो हरा 
गया है -- 


च्य धर जितधरे जप हूँ रैएपे 

आवश्दफपेपह लिए शरशां हिल) 

अत्मो करोगिशरता सृ्हादर्शाति 

(है शोलिपेपरशर गियो दृढत समृझग्‌॥) 
--अतेय जम्मों थे मठ किया जा से, ऐसा संग पीएणुज सवा 
हपी अग्नि झ़टपट उसी प्रवार भर्म कर देगी है जिसे प्रतार भरयल 53॥ 
उद्ी हुए सयवगातों हैई खालाओं यासों अग्ि पाया और गे पड़ी के कई 
हुए देर यो शीघ्र ही भरम वर हारोती है । 

सम्यर्दृष्टि दस रहस्य यो भर्ग)भाति जागया है हि संगार मं अच्ठी 

बस्तुएँ है, बुरी भी । ये करा भी थी, आज भी हैं, और भवि/्य में भी रह / 
हमारी दृष्टि उनेगे टफराली है, कभी आर्गाक्त मे रुप में, कभी पृणा बहा 
में, तभी तो वे बस्धनयारक होती है । जब विसी यस्‍्तु से राग या मेरे होती 
है, ध्यक्ति उसे पफडता है, जय किसी से नफरत या धृणा होती है, सं व 
उसमे फेक देता है । यही संसार है, यरी यस्धन है । राग के व रण उम व्रत 
पर मुग्ध होना और हंप के कारण झूझला उठना अध्याह्मिए क्षेत्र में 
बचकानापन, वासयुद्धि है। मिध्यादृष्टि वस्तु में टरशता है। ईंट मे 
सगते पर सादान बच्चा सजा देने के लिए ईंट को पीटता है, इगी मी 
मिध्यादृष्टि वस्तु को अच्छी या बुरी, मनोज या अमनोश दहेरातों 


राग्े प के कारण | अपनी दृष्टि को वह रागद्र परहित निर्मेत बनाव: 
नही देखता । 





कोई भी वस्तु अपने आप में अच्छी या बुरी नहीं, दृष्दि ही अ$ट 
या बुरी होती है, तय वह वस्तु को भी वैसी ही बताती है। अत सस्याद 
का सिद्धान्त है-संसार के पदार्थों को प्राप्त करने या रामॉप्तकरते 
विचार भत करो, केवन तटस्थ ज्ञाता-द्षष्टा बनो | दोष मा गुण दुश्यमा' 
पदार्थ का नहो, व्यक्ति को अपनी दृष्टि का है। राग-द्वेप के निर्मित्त सर्ता 
में रहेंगे, वे कदापि समाप्त नहीं होगे । रागढ ध का उपादान कारण समा 
हो गया तो कर्मवन्धन समाप्त हो जाएंगे, क्रमण. दर्मबन्धन का सोत है 
बन्द हो जाएगा, फिर तो संसार में रहते हुए सत्र मुक्ति है । 








१ अमितर्गात श्रावकाचार, वरि० २, श्तोर ८७। 


सम्पाइशेस दो छोवत परियथति &€&3 


सम्परदृध्टि राग्दद्रेप हे शंवरजाल से अधिप्त 


संसार एक ऐसी झील है. जिसमें वियवम-कपाय का वीचड भरा है। 
रामद्व प की तरंग्ो से महान्‌ भेवरजाल बन जाते हैं, उसी में सामान्य 
संगारी जीव फेस जाता है । इस संसाररूपी झील में स्वजन, स्वधन और 
स्वतन ये राग-मोहू के तीन भयंकर भेवरजाल हैं। यह विराद आत्मा 
स्यजन- के शग की सीमा मे बंध जाती है। यह मेरा है, मेरी जाति या बंश 
का है, सेरी परम्परा और सम्प्रदाय का है--यह स्व-यर की कल्पना ऊपर- 
ऊपर से बी मोहक, आकर्षक और मधर लगती है, पर श्सके विष-बीज 
बहुत भयानक एवं दु खजनक हैं। स्वन्पर वा भेद करने के का रण चेतन- 
चेनन के बीच दूरी पैदा हो जाती है. अपने-पराये का भेद-भाव जन्म ले सेता 
है, जिसमे होने वाले संघर्ष एवं दु'स बी समाप्ति सहज ही नहीं होती । परन्तु 
सग्पसृष्टि--सच्चा सम्यस्दूरिट इन सबसे अखिप्त रहता है | बृहदालोयधा 
में बताया है-- 
जे मे समदृत्टि जोव |।, करे शुट्म्य प्रतिपात । 
अग्तर से ग्पारा रहे, बर्यों शाप लिखादे बाच ॥ 
सम्य्दूप्टि अपने परिवार एवं स्वजनों के बोौच रहता है, कर्तव्य वा 
पालन भी करता है, सभी स्पवहयार करता है, परन्तु निश्भय-दृष्टि में वह 
अम्तर से इन सब से अपने (मारमा) को पृथरू समझता है । बहू इस सवयो 
"पर समझता है॥ इसलिए ने सो अपने स्वजनों दें प्रति उसे राग होता है. ते 
, पराप्रे परे जाने वाले सखोगों के प्रशि इं प। वह समभझावपूददंश छोता है. 
स्पेजन-परजन के प्रति राग-ई प के भेवरजात से वह दूर रहता है । 
संसार में दूसरा भैंवर जाल है- स्वधन से राय कोा। सामास्य 
स्यकति घन दे नप्ने में पागल हो जाता है। जब आस्मा में घन दे समर 
का दावानस खुरुगता है तो बह बडे मे बडे संपर्ष, हाणाशाप्ट, घोरी, 
अगर्य, अदीसति आदि पादोन लिए हेयार हो जाता है। पर रदप्रत में 
आगक स्यक्ति यह नटी समधता हि उससे सुख-शान्ति समात्य ह्गर 
दस्‍गदेस हु एप, पीधा और अशारिर शी उदाझा हो सटेयी, और वह 
उगमे एफ्जा सटेगा। मगर सम्यादप्टि एस भेवरणास में महीं ऐसच्रा। वर धन 
अबगय बमाया है, गृहरप-सोदन में रराता हा आशीदिया दे रिलत एग्थाप 
इस्ला है. दरसु रदप्न-परपन के राग और इू प को आग में नी उर्जा । 
बट एन को अपना (वभाव) नहों मानेठा, आावा्यरजानुस्थर एते रखते 
हुए भी देह उस पर राग शरबे मेगा धन, मेरी शम्पलि के बेड मे ४“शण- 
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ह।४. गम्यादर्शन एक अनुशोसन 
अस्तर्मन को उद्देलित नहीं बरता। बढ़ रवधननराग के मेवरजाते गे 
बचना है। 

तीसरा शेंयरजाल है-स्व-तन के राग का। सामान्य मा 
अपने तन की सुर-सुविधाओ के पौछे रात-दिन दौड-श्रव, संपर्ष एवं 22 
करता है। दूसरे के सुप्रो की उजादकर भी अपने सुर के है स्लप 
करना है। अपने तने के सामने बह दूसरे हजाट-तायों प्राणियीर्क री 
का कोई मूल्य नहीं समझता । स्वतन का यह व्यामोह ही समस्त र्सवा 
और दु यो की जड़ है। यद्यपि राम्यरदूप्टि अपने तन को धर्मालन ॥&: 
स्थभाव-रगण के लिए आवश्यक समझकर उसकी सुरक्षा करता है परव 
उस पर राग, मोह या आसक्ति करने पापक्म का बस्धन नहीं करता वस्फि 
इन सीना स्व' को अमृददृष्टि -मोहरहिंत शुद्धदृप्डा की नजर से देखता है 
सभी नो दशशवकालिक गूत्र मे कहा है-- 

“खवेति अप्पाणममोहदसिणों 

-साम्यद्ृष्टि अपने मासे जाने वाले पदार्थों के प्रति अमोहदर्शी है 
पर्मों फा दाय कर देते है। 

वह अपने शरीर को भी पर-पदार्थ समझता है, समय आने '*ं 
आहमा की रक्षा के लिए उसे दोनने के लिए तत्ार रटता है। स्वानन्‍्या 
के भेंयरजास में बढ नहीं फेंसता । 

है गंगारम्णी जलाशय में रहते हुए भी इन स्वजग, स्वधन और 

स्खतन मे पापपक से अधने आपको निलिध्य रखता है । 
सात्पय यट है कि सम्यरदरिट जीव संसार में रहने हुए भी सदा अर 
अविवेव से दृर- रहता है । यर तैरते हुए जद्ाज वे समात संयार-यर्स/ 
राग-मोहबश नहीं डबता । यह संगार को एक प्रकार से जल सगशता है, 
राजमहत नहीं । संगार की भूल मजा या रगीनिया ये मोटय जाल में 5 
कतई नहीं पेसला । बट संगार वी कार कोयरी में रहवाहुआ भी 
बच वो कोठरी सानयर रखता है, जिससे यह रब और पर को यथार्थ 
में निश्वपदत्टि वे खश्वे से देखता रहता है। बढ गेत रोगी वी तरह रतार 
भी प्रदेश वस्तु को उससे विशृत रुप में सही, किल्तु उगहे असती भी 


पयावस्थित रुप मे देखता है । इसलिए दशर्वकालित सूत्र मे यहा गई ;$ 
स्‍ हे है 




































है 4 रे बाविए ६१३ 


कल्यारएत को ह्ोइ| परिचति व 


शस्मस्टिटी खा असई 
गंग्यादूरिट मर्द बे अप्रेद रु डता मा से रे शिि+याता है । पर चक्ष्यों 
के प्रति राग, ई के, मोह आदि करना महता है । सम्यादूटिद ध्स प्रकार की 
मुदता मे धरना रहता है, बह सदा सतत रहता है। 
क्ाशाहएप्ट दापरमों ते दृरे 
पड़ते बहा जा झुका है हि गररादरिर पाषक्मों मे लिप्त बग्स बाफ 
शा परदि वियार से दूर रहता है । हसीहिए छामाराग गृत्र मे बड़ा 
गया है. + 
कम्शाइतों भ कोह बन्द 
॥.. शायादृहिटि थाप सही कररा + 
इसको झोहय दर है हि शायर दर्न का साभ आसा को बोद रण. 
रदान रिकीच है और घोदा रे गेष्म्घान हर ३% एरावा इत रो तर विरास 
/ इतच दर्द शो भग्यप्दर्नी इन जाया है. दा सार डे टिशी भी 
भतोर मा अभीप्ट पद में शग मरी बर्का और मे कै मशनेंक था अति 
हद रे प्र प था पूदा बच्चा है पशप बा दा मिप शधिदाशा शा 
«है, वार: हुयी मेने को राए में रि'ग नी बहता, दृगा रत इक अचार 
है दर रच है । पाप मों बा रस बे बा? शिदारों, घर अर बच्दी ये 
॥ औधापय की प्र ना कीच । देसी इदधदा सवार शोर धृरुरित 
बाह|ए भें पापशम! भा बन्प श्र जाचे है हा शहचरर फाइर शाचा है । 





४ इंष्टावित ह:.मश्रण कोन मे बच सझपाइुशा कारंदे7१ गत हक अनम 
/ एएएँ पे बाण" बेर िंदपण व7 ? विश राज दृश 7 व बह &शशशरां 
€ हो 7 *कुरे कहर ६१ हैं कटी हक का झपक काश नं यत चर धार! 

दूरी दूत दे हेघे हो हो शपदादुर + कै सिहर हटने आशा है 
हुई बाओऋा शध्ाइ 4 है। श्टप श २7१ सिराकर हद हीं हो तन गिच6 
धो पाक काडे २०७ टश # 4 विदारे बह + एन गाए [दाट बेशक करी 
करे टैन१ हुक हुश्दग ई (दिश्ह ढोह दचणा लिए वी कं नश िदॉगिण 
हर दापिदएं ते २०) €८३४क ६ ४३४६ दि एह३क (िश रच हे 4४० 








+ हदें ॥ र>क २३० 
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१०० ; सम्यवर्श : एश अनुशोलग 


जप धरे जय॑ चिटदे, जयपासे जये राएं । 

जय॑ भू ज॑तो भासंतो, पायकर्म्म न बंध ॥ 
,..._ जो यतना-विवेक से चलता है, विवेक से पड़ा होता है, विवेक मे 
बैठता है, विवेक से सोता है, विवेवपु्वक खाता है तथा बोलता है, वह पा 
कर्म का बन्ध नहीं करता । 

इसके अतिरिक्त दशवैकालिक सूत्र में यह भी बताया हैकिनों 

भहान्‌ आत्मा समस्त प्राणियों के प्रति आत्मोपम्यभाव रपता है, गा 
प्राणियों को समभाव से देखता है, जिसने आसव-द्वारो को बंद कर दिया 
है, और इन्द्रियों का दमन कर लिया है, वह पापकर्म का बन्ध नहीं कला! 


वास्तव में सम्यसृष्टि की ऐसी ही स्थिति है । 
शग्पेबटबमेष पापकल्मथ धोने घासा 


_ , जिराके जीवनाकाश में सम्यगृदर्शनहपी बादल उमड़-पुमहृर/ 
भाते है और बरतते है, भला वहाँ पाप-कल्मप हाँ जमा रहे सकता, । 
पृष्वी पर जय मेष बरराते है तो भूमि पर पड़ा हुआ सारा कूडानकरेंट आर 
यह जेस बहा ले जाता है, भूमि को साफ स्वच्छ कर देता है। जी 
प्रतार जहां सम्यक'ब-मेघ यरस गया, वहाँ मिथ्यात्व, अज्ञान आदि दही 
प्रकट, मत आदि सब धुल जाता है। आचार्य अमितगति ते इस सम्बस्ध है 
सुर्र चिन्तन प्रस्तुत किया है “-- 


+ 


सम्पश्त्वमेष दुशलाप्बुवरिदतम्‌ ; निरस्तरं वर्षति, धोवशस्मप । 
विष्पातदकेधों स्यसतास्बु निरिदतम्‌ 3 जतावनों हालितपुश्यसंचप ॥ 


3, रीति सम्यवन्वमेघ जब जनजीवन रुपी भूमि पर सतत बरसो हैं ही 
है वन्य-यत्याणरूप जल बरसाते है. और वे सारे ही पाप-मल धो 38% 
विन्तु जब भिध्याल्ममेष जन-जीवनल्‍पी भूमि पर बरतने है तो वेंभने 
निन्‍्च दु खजल की वर्षा बस्‍्ते हैं, फसस्वरूप जितने भी पुष्य सेचित थे, है 
गबकों वे थो डालते है + 


है दशरेरातिक् अ» ८गा० ८ 

२ सशायृपापधृरण्ण, साथ भूवाद वागओ | 
विक्बासक्स दइतस्स दावशाम ने दचइ )। 

३ अधिदरल्कक श्राइशशबाफ १९७ २, श्पोक्त ५० ॥ 





सरपिनाब्चत+ ५ आबनान अप इन ऋ 


सम्यग्दर्शन के दिव्य प्रकाश में वाह्म दु खो के बीच भी आम्तरिक सुखो 
के खोत फूटेगे । दु खो के बीच भी वह आत्मिक आनन्द और शान्ति का 
अनुभव करेगा। 

सम्यग्दर्शनसम्पन्त आत्मा प्रतिकूलता में भी अनुकूलता को अनुभूति 
करता है, जबकि मिथ्यादृष्टि आत्मा अनुकूलता में भी प्रतिकूलता महसूस 
करता है। सम्यग्दर्शन का प्रकाश जिस आत्मा में हो जाता है, वह नरक से 
भी सुख-शान्ति का अनुभव कर सकता है, इसके विपरीत मिथ्यादृष्टि आत्मा 
स्वर्ग मे जाकर भी ईर्ष्या, हव प, प्रतिस्पर्धा, आसक्ति एबं मोह के कारण 
परिताप एवं विलाप करता है। 

संगम मिथ्यादुष्टि देव था। उसे मर्त्यंत्रोक में विराजमान भगवान्‌ 
महावीर के दु ख और कष्ट में भी दृढ्समत्व की बात सुनकर ईर्ष्या हो 
गई थी। वह उनकी क्षमता और धीरता को परीक्षा लेने हेतु स्वगें से चलकर 
मर्त्येत्रोक में आया। स्वर्गोय सुखो से परितृप्त न होने तथा अपने से सम- 
तादि गुणों में बढ़कर मानव की प्रशंसा असह्ाय होने से वह रोप और ईर्ष्या 
से जल-भुन रहा था । उसते साघनावली एवं समत्वदृढ़ भगवान महावीर को 
समतवादि गुणों से विचलित करने के लिए एक-दो दिन नही, दो-चार मास 
ही नही लगातार छह महीने तक नाना दुखों और कप्टों को परम्परा 
निर्मित की। किन्तु अन्ततोगत्वा भगवान्‌ की जिस अटल-अचल सम्यग्दशन 
की जीवनज्योत्ति को बुझाना चाहता था, उमे वुझा न सका, वल्कि उनकी 
वह आत्मज्योति और अधिक प्रकाशित हो उठी, भयंकर कप्टो और दु सो 
की आग में तपकर | भौतिक शक्ति का अन्धकार थाध्यात्मिक शक्ति के 
आलोक के समक्ष पराजित हो गया । 

वास्तव में, जिते सम्यग्दर्शश की आध्यात्मिक ज्योति प्राप्त हुईं, 
उसके लिए नरक भी स्वर है, किन्तु मिथ्यादुप्टि के लिए स्वर्ग भी नरक से 
बढ़कर संतापमय है। जय आत्मा मे शुद्धभाव की जागूति हो जाती है, क्षयोप- 
शम भाव जाग जाता है तब नरक की भयंकर से भयंकर यंत्रणाएँ या अप्रिय 
घटनाएँ भी उसे विचतित नही कर सव ती। जिसे अध्यात्मदृष्टि नही मिली, 
उसका दु स भें तो पतन होता ही है, सुख मे भी उसका पतन होते देर नही 
लगती | सम्पग्दर्शन के अभाव में नरक के दु.ख और स्वयं के सुख पवित्रता 
प्रदान नही कर सफते । परन्तु जिस व्यक्ति ने सम्यस्दर्शन को अमर ज्योति 
प्राप्त कर ली, वह सुख और दु.र्द दोनो ही स्थिति में चमकता है, पवित्र 
रहता है। सारसमुच्चय में वहा है--/सम्यग्दर्शन सहित जीव वा नरववास 


द. सम्यग्दर्शन : जीवन-कला 
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०.७ नही कीड़े 

संभार में सभी देहधारी प्राणी जीवन यापत करते है। कोई गे 
भी, पशु-पक्षी भी, नारक-देव और मानव भी, किन्तु जीना, आपस छ् 
काल व्यतीत करना एक अलग बात है, और जीने का आनर-द 8 जनों 
अर्थात्‌ जीवन-कला के साथ जीना एक अलग बात है। जीवन-जता 
सीस ली, जीने को सद्दी दृष्टि और सही विधि जिसे प्राप्त हा गई वह हि 
चाहे नरक में रहे, चाहे स्व में “उसके लिए सर्वत्र स्वर्ग ही है। वह जहौ हि 
जायेगा, नरक को भी स्पर्ग बना देगा। क्रर्दन में मी आनरद की स्वर 
दंदा कर देगा । पतझड़ में भी बहार ला देगा। दुस में भी युस/ व 
में भी शानि का अनुभव कराने याली इस जीवत-कला को नाम 
मम्परदृष्टि 

प्रस्तुत प्रकरण में हम इसी जीवन-कला पर विस्तम करग। 
सम्पष्दृध्टि खुब् और दुख मे शम 


मे बह मरी 
जीवन में कभी सुस्त आता है तो कमी दु से एकान्तहप में यह 
बहा जा सकता कि जोवनावाश में सुख के मेष ही निरलट आए 
मेष आएंगे ही गही । कभी अनुरूलता आती है तो कमी प्रतिरूलता । 
सतत जीव में मुख ही सु रहे या दु स ही दुस रहे, ऐसा वा धदट 
नहीं होता | परस्तु मिश्यादृत्टि या बज्ञानी व्यक्ति दुस आगे पर 7 
जाता है और गुस प्राप्त होगे पर हे और अहूँकार से फूल उठती है। 


नो 
(न्द बी यह विरे ; न 
गम्पस्पूर्दि की यह विशेषता है कि वह खुस और इस ५ कक 
सरुलित खहता है 4 न तो वह दुःखो में व्याइल होता है और ने ९ 


में हु में उनमे । सम्परदूष्टि आत्मा सुख और दु स दोनों मे गम रहता ई 











सम्पस्दर्शन के दिव्य प्रकाश में बाह्य दु रो के बीच भी आन्तरिक सुखों 
के खोत फूटेंगे। दु सो के बीच भी वह आत्मिक आनन्द और शान्ति का 
अनुमव करेगा। 

सम्यस्दशनसम्पन्न आत्मा प्रतिकूलता मे भी जनुकूलता की लनुमूति 
करना है, जबकि मिथ्यादुष्टि आत्मा अनुकूलता में भी प्रतिकूलता महसूस 
करता है। सम्यग्दशन का प्रकाश जिस आत्मा में हो जाता है, वह नरक में 
भी सुख-शान्ति का अनुभव कर सकता है, इसके विपरीत मिथ्यादृष्टि आत्मा 
स्वर्ग में जाकर भी ईर्ष्या, ढ॑ प, प्रतिस्पर्धा, आसक्ति एवं सोह के कारण 
परिताप एवं विलाप करता है । 

मंगम मिध्यादृष्टि देव था। उसे मर्त्यज़ोक भें विराजमान भगवान्‌ 
महावीर के दु ख और कष्ट में भी दृढ्समत्व॒ की बात सुनकर ईर्प्या हो 
गई थी। वह उतकी क्षमता और धी रता की परीक्षा लेने हेतु स्वर्ग से चलकर 
मर्त्येलोक में आया । स्वर्गीय सु्सों से परितृष्त न होने तथा अपने से सम- 
तादि गृणों में बढकर मानव की प्रशंसा असह्य होने से वह रोप और ईर्ष्या 
से जल-भुन रहा था । उसते साधनावली एवं समत्वदृद्ध भगवान महावीर को 
समत्वादि गुणों से विचलित करने के लिए एक-दो दिन नही, दो-चार मास 
ही नहीं लगातार छह महीने तक नाना दुःखो और कप्टो की परम्परा 
निर्मित की। विन्तु अन्ततोगत्वा भगवान्‌ की जिस अटल-अचल सम्यग्दर्शन 
की जीवनज्योति को बुझाना चाहता था, उसमे वुझा न सका, बल्कि उनकी 
वह आत्मज्योति और अधिक प्रकाशित हो उठी, भयंकर कप्टों और दु खो 
की आग में तपकर । भौतिक शक्ति का अन्धकार आध्यात्मिक शक्ति के 
आलोक के समक्ष पर्यजित हो गया । 

वास्तव मे, जिसे सम्यग्दर्शन की आध्यात्मिक ज्योति प्राप्त हुई, 
उसके लिए नरफ भी स्वर्ग है, किन्तु मिथ्यादृष्टि के लिए स्वर्ग भी नरक से 
बढ़कर संतापमय है। जब आत्मा में शुद्धभाव की जागृति हो जाती है, क्षयोप- 
शम भाव जाग जाता है तव नरक की भयंकर से भयंकर यंत्रणाएँ या अप्रिय 
घटनाएँ भी उसे विचलित नही कर सकती । जिसे अध्यात्मदृष्टि नही मिली, 
उसका दु ख मे तो पतन होता ही है, सुख में भी उसका पतन होते देर नही 
लगती | सम्यर्दर्शन के अभाव में नरक के दु.ख और स्वर्ग के सुख पवित्रता 
प्रदान नहीं कर सकते । परन्तु जिस व्यक्ति ने सम्यग्दर्शन को अमर ज्योति 
प्राप्त कर ली, वह सुख और दु ख दोनों हो स्थिति में चमकता है, पविन्न 
रहता है। सारसमुच्चय में कहा है--“सम्यम्दर्शन सहित जीव का नरकवास 
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भी ध्रेष्ठ है. परन्तु सम्यग्यशनरत्ित जीस गा स्थगे में निवास भी शोभा 
नहीं देता , बयोकि आत्ममाव के बिना रवर्ग में भी यह दु सी है। आत्मगात 
दी सच्चा सुर है।" 

एक जैनायाये ने तो महा तक बह दिया--/अगर एक ओर फोई यह 
शर्ते रखे कि सम्यग्दर्णन को छोड दो तो सुम्दें स्वर्ग मिनेगा, दगरी ओर यह 
शर्त भी रसे कि अगर सम्यम्दर्शन पाना हो तो सर की ज्वाला में जतता 
होगा या मरक की भयंकर गंदगी मे सडना होगा, तो मुझे दोनों शर्तों में 
सें दूसरी शत ही मंजूर होगी। मिस्यात्य की भूमिका में स्वर्ग भी मेरे विंस 
काम का ? वयोफि मिथ्यादृष्टि आत्मा स्व में ऊँचे चढ़कर भी नीचे गिल 
है, जयकि सम्यग्दूष्ठि नरक में नीचे जाकर अपने ऊध्ये-मुसी जीवन के गार/ 
नीचे मे ऊपर की ओर अग्रमर होता जाता है। इसलिए स्व में में लक्ष्य की 
ओर नही बढ सकगा, किन्तु सम्परदर्गत के साथ नरक मिलता हो तो वहाँ 
लक्ष्य की ओर तो बढ सकूंगा ।” 

सम्यग्दर्शन के लिए कितने बड़े उत्सर्ग की भावना है । है 

नरक में नारकी जीव दो प्रकार के होते है-सम्मग्दृष्दि और 
मिथ्यादृष्टि। सम्यर्दृष्टि जीव दूसरे द्वारा दी गई वेदना का अनुभव करते हुए 
यह सोचते है. कि हमने पिछले जन्म में प्राणियों की हिसा आदि घोर पाप 
किये थे, इसीलिए इस जन्म में दु ख भोग रहे हैं। यह समझकर वे इँतरे 
जीवो द्वारा दिये गये कप्डो को तो सम्यर्‌ प्रकार से सहते है, किन्तु अपनी 
ओर रो दूसरों को कष्ट पहुंचाने का प्रयत्न नही करने, क्यौकि वे नये कमेवन्ध 
से बचना चाहते है। नरकस्थित मिख्यादृष्टि जीव क्रोधादि कपार्या त् 
अभिभूत होकर अपने बाँधे हुए कर्मरेपी वास्तविक शत्रु को न समझवार दूसरे 
नारकी जीवो को मारने दौदते है। इस तरह वे सब आपस में लड़ते रहते है। 
जिस तरह नये कुत्ते को देखऊ़र गाँव के कुत्तों भौकने लगते है, उसी तरह 
नारको जीव एक-दूसरे को देखते ही क्रोध में भर जाते है और अपने प्रतिदी 
को चीरने, फाइने, मारने आदि के लिए तरह-तरह की विक्रियाएँ करते है। 
इस तरह वे एक दूसरे द्वारा पौडित होते हुए कदण रुदन करते है । 

र मिथ्यादृष्टि आत्मा सुख में सुसी और दु ख में दु.घी होता रहता है। 

जबकि सम्यर्दप्टि आत्मा सुख में हेंसता तो है, लेकिन सावधान होकर चलती 
। 


सप्दाइसंत शोएम बता . १०४५ 


है, उसमें सुभाता नहीं। बह सुर और हु शमे शाप और डर प मे अख्नी 
आएमा वो प्रभादित नहीं होने देता । 


सम्यदृष्टि के लिए हु स बहुत बड़ा विक्षत, बोपपाठ देते पाला और 
जगाने बाला होता है। सम्यस्दृप्टि भात्मा दुस भर अप्य आने पर 
सोचता है “जो मुछ मैंने दिया, या जेंगा भी गोज बोदा, या भो भी 
दिया उसी वो सो मैं भोग रहा हूँ या से रहा है। मेरे द्वी भतोग जा फर्म 
आज फसीभूत हो रहा है, ये दुरा और बष्ट ये दोज मैंने ही अपने जोयन 
मो धरतों पर थोये थे, उसी के बंटीने यूक्ष के बदफा मुझे भोगन पढ़ 
रहे हैं। मासिर एश न एक दिन तो किये हुए पर्मो पा पल भोगना ही 
पहुता, अगर आज ये भोगने पद रहे है तो मुझे दु ये क्यों ? मजे सो गितना 
जल्दी चुका दिया जाए, उतना ही जस्दी सिर से परेशातों का थोश उतर 
जाता है। यह कर्मों कत कर्ज भी मेरे सिर से जितना जरदी उतरे, उगना ही 
जल्दी में चिन्तामुक्त बनू'गा | इतकर्म गो और उसके शुम-अगुभ फल सो 
सममावपूर्वक भोग लेना ही सम्यरदृष्टि या पत्ते व्य है, ताहि भविष्य के 
लिए फिर कर्म का वन्य ने हो 
_ आधार्य अमितगति ने सम्यस्पृष्टि के गुस-दु सो की स्थियि वा बर्णन 
करते हुए कहा है कल, 
मे दुख शोज गुभरगंगक्षितों , 
ददाचत शिप्तमपि प्ररोह्ति) 
सदाउप्ययुछा. सुयबी भपुरामं, 
हुदर्शनेतदू विपरीतत्रीश्यते ॥* 
अर्थात-सम्धग्दर्शनरूपी भूमि में कदाचित बोया हुआ दु ख बीज भी 
उगता नहीं है, किन्तु बिना बोया उत्तम सुर या बीज रादेब उगता है, 
जबकि मिध्यात्वभूमि में इसमे विलवुस विपरीत दिगाई देता है । 
इसका आशय यह है कि सम्यग्दर्शन की पवित्न भूमि में बदाचित्‌ दु स 
वा वीज गिर भी जाए तो भी वह अंगुरित नही हो पाता ।यदि फदाचित्‌ 
प्रंकुरित भी हो जाएं, तो वह मिध्यादुष्टि के समान उद्वेगकारी और अनर्थ- 
कारी नहीं होता । 
सम्यग्दर्शन की पवित्र भूमि में परुण्यानुवन्धीपुण्यहप या आत्मरम- 
णतारूप उत्तम सुख का बीज तो खूब हीं भकुरित, पतलवित-पृष्पित एवं 











१ अमितगति थ्ावकाचा र, वरिब्छेद २, श्लोक ६६।॥ 
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है, उसमें सुभाता नहीं। वह सुश्र ओर दु स में राग और ढ्वं प से अपनी 
आत्मा को प्रभावित नही होने द्धता । 


सम्यसृष्टि के लिए दु स बहुत बडा शिक्षक, वोधपाठ देने वाला और 
जगाने वाला होता है। सम्यग्दृष्टि आत्मा दुस और कप्ट आते पर 
सोचता है जो कुछ मैंते किया, या जगा भी बीज बोया, या जों भी 
दिया उसी को तो मैं भोग रहा हूँ या ले रहा हूं। मेरे ही अतीत का कर्म 
आज फलीभूत हो रहा है, ये दुस और कष्ट के बीज मैंने ही अपने जीवन 
की धरती पर बोये थे, उसी के कंटोले वृक्ष के कद्‌फल मुझे भोगने पड 
रहे हैं। आखिर एक न एक दिन तो किये हुए कर्मों माँ का फल भोगना ह्दी 
पड़ता, अगर आज ये भोगने पड़ रहे हैं तो मुझे दु खवयो ?ै कर्ज तो जितना 
जल्दी घुका दिया जाए, उतना ही जल्दी सिर से परेशानी का बोहझ्च उतर 
जाता है। यह कर्मों का कर्ज भी मेरे सिर से जितना जल्दी उतरे, उतना ही 
जल्दी में चिस्तामुक्त बनू'गा । इझृतकर्म को और उसके शुभ-अगुभ फल को 
समभावपूर्वक भोग लेना द्वी सम्यरदृष्टि का कत्त व्य है, ताकि भविष्य के 
लिए फिर कम का बन्ध ने हो। 
आचार्य अमितगति ने सम्यर्दृष्टि के सुख-दुःस की स्थिति का वर्णन 
करते हुए कहा है 
न दु.छ बोज शुभदर्शनक्षितो 
कदाचनत क्षिष्तमपि प्ररोहति॥ 
सदापप्पतुप्त. सुखबोजमुत्तम, 
शुदर्शनेतव्‌ विपरीतप्रोब्यते ॥" 
अर्थात-सम्यग्दर्शनरूपी भूमि में कदाचित बोया हुआ दु ख वीज भी 
उगता नहीं है, किन्तु बिना बोया उत्तम सुख का बीज रादेव उगता है, 
जबकि मिथ्यात्वभूमि में इससे बिलकुल विपरीत दिखाई देता है । 
इसका आशय यह है कि सम्यरदर्शन को पवित्र भूमि में कदाचित्‌ दु ख 
का बीज गिर भी जाए तो भी वह अंकुरित नही हो पाता ।यदि कदाचित्‌ 
प्रेकुरित भी हो जाए, तो वह मिथ्यादृष्टि के समान उद्वेगकारी और अनर्थ- 
कारी नहीं होता । 
सम्यम्दर्शन की पवित्र भूमि में प्ष्यानुवन्धीपुण्यरूप या आत्मरम- 
पतारूप उत्तम सुख का बीज तो खूब ही प्रकुरित, पल्लवित-पुष्पित एवं 
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फत्तित होता है। इसका निष्फर्ष यही हुआ कि सम्यस्द्शन ही सुसशारि 
और आनन्द का स्रोत है । सम्यग्दर्शन जीवय की एक ऐसी कला है, जिनके 
हस्तगत हो जाने पर पूर्बकृत कर्मवश यथाप्ररांग आया हुआ दु स भी सुप्त # 
परिणत हो जाता है। सम्यर्द्शन ही वस्तुतः अनुपम सुस का पावर 
हाउग है। 

जिस दु थ, कप्ट और विपत्ति वी ज्वाला में मिथ्यादृष्टि पारा, या 
का्ज वी तरह जलकर साक हो जाता है, वर्तमान जीवन में दोपा कै 
काले धब्बे पड जाते है, वह हाय तोवा मचाकर या भआार्ततध्यान कर्स 
भविध्य के लिए भी दु स के बीज यो देता है । इस प्रकार दु स ही नहीं, सुर 
भी मिथ्यादृष्टि आत्मा को जला और गला देता है। पु 

जिसे सम्यक्दृष्टि प्राप्त नही हुई है, उस वैपम्यधारों व्यक्ति को 
दु स में परेशानी होती है, मुस्त में भी कम परेशामी मी होती , कोर 
मिथ्यादृष्टि सुख आने पर यह सोचता है कि दग व्यक्ति ने मुझे सुस्त दिया 
है, इग पदार्थ या व्यक्ति गे मुझे सुर्र मिला/ है, अतः वह उस व्यक्ति या 
पदार्थ मे राग, मोह या आयक्ति करता है, जबकि सम्यसृष्टि निर्मित को 
गे पकड़कर उपादान को पफडकर चलता है। बह उस व्यक्ति या पढाई 
केः प्रति शग या मोह नहीं करता ) 

. , गिव्यादृत्ति गोचता है- इसने मुझे प्रेम दिया है, उसने मुद्मे पूरा 
की है, दस प्रसार सूस या प्यार करने वाले पर यह राग करता है, दुस दी 
या धृणा करने वाले पर द्वेप करता है। एस प्रकार प्यार भी उसे बाँधता 
है और पृणा भी । न उसे प्यार मे सुय है, न पृणा में । कम 

मिख्पादृष्टि जहाँ दु खा, संद्ट और आफत के लिए निमित्त यो दी 
टहराता है, बहू सम्यसदृष्टि दुर और संझुट के शिए अपनी ऑर्मा 

(जाप) वो, अपने पूर्वेशस बर्मों को उत्तरदायी समझता है । है 

वास्तव में देखा जाए तो संसार में जितने भी दूं सा, कध्द, गई: 
जोर आफले है, उनरी गद़राई में जाकर ठीक-ठीक विशोषण बरे तो हु रा 
की उत्पत्ति वा प्रमुय कारण स्वयं ही प्रतीत होगा। सम्यरदृध्टि का ट्र्म 
गम्सस्ध में स्पष्ट मत होता है । 

,__ आज गे हाई हजार वर्ष पहने भगयान मटाबीर ने भी यटी रत 
संगार मे पृद्धा या कि तुम दू सन्‍्दु या चिल्ला रहे हो, तथा हुं घात्मुर्ति के 
(१ अनेश उपाय कर बट हो, पर यढ तो बताऔ-/दु्ते देश का ? मेँ 
दुं छा दिमने पद किया २४ 
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इस ऐर प्रश्न पर सभी चुप हो गए बोते-“भगवन्‌ ! आप ही 
बतलाएँ ।” तो उन्होंने दार्शनिक समाधान देते हुए कहा--जीवेण कडं पम्मा- 
एण”-आत्मा ने स्वयं प्रमादवश दु ख पेंद्रा किया है। सम्यग्दृष्टि यही 
मानता है कि दु.ख अपने ही प्रमाद (मद, विषय, कपाय, निद्रा, विकथा आदि 
प्रमाद) के वश होकर जीव ने पैदा किया है । सम्यम्दृध्टि विपरोत संयोगों, 
प्रतिकुल परिस्थितियों मे, दु.ख, संकट और आफत के समय भी मन को 
संतुलित रखता है, वह दु.खी नही होता, सोचता है-इससे मेरी आत्मा 
का क्या बिगड़ गया ? इसी प्रकार सुख एवं अनुकूल संयोगों में भी वह मन 
को रागाविष्ट होने से बचाता है । दोनो ही परिस्थितियों मे मत को जब- 
कमलवत्‌ निर्लिप्त रखता है । 
सम्यग्दूष्टि सुखो, वयों व कंसे ? 
सम्यग्दृष्टि से पूछा जाए किसंसार कंसा है ? तो उसका एक ही 
उत्तर होगा -संसार तो सस्ाार है। वह न सुघरूप है, न हु खरूप । संसार 
के प्रति व्यक्ति की जैसी दृष्टि होती है, संसार उसी रूप में उसके सम्मुख 
उपस्थित होता है। आशय यह है कि सुख-दु.य ससार में नहीं, मनुष्य की 
अपनी अन्‍्तदूं प्टि में है। सम्यग्दर्शनसम्पन्न व्यक्ति यह स्पप्ट जान लेता है 
कि सुख और दु ख दोनो का दायित्व स्वय पर है। दु ख से मुक्त होने का 
एक ही उपाय है-अपने मूलस्वरूप को समझा जाएं। जो अपनी आत्मा को 
समझ गया, वह निश्चय हो सुखी है । 
जैसे अग्नि का अपना स्वभाव उप्णता हैं, जल का शोतलता है। 
अग्नि में शीतलता और पानी में उप्णता स्वभावत नहीं है। वह संयोगजन्‍्य 
है। पानी के साथ जब तक अग्नि का संयोग रहेगा, तव तक पानी अपने 
मूल स्वभाव में नहीं आएगा, अग्नि का संयोग हटा दिया जाए तो पानी 
अपने मूल स्वभाव में आ जाएगा । ऐसे ही काम, क्रोध, मद, विषय, राग- 
दे पादि विकार आत्मा के असलो स्वभाव नहीं है। कर्मयुदूगली के संयोग से 
ये आत्मा में आगये हैं। जैसे ही पुद्यल का संयोग आस्मा से दूर होगा, आत्मा 
स्वच्छ, निर्मत, शुद्ध हो जाएग। । आत्मा की विशुद्धि आत्मा का अपना 
स्वरूप है। आत्मा का अपने मूलस्वरूप में आ जाना ही परमसुख एवं शान्ति 
है। सम्यर्दृष्टि इस वात को समझता है, परन्तु मिध्यादृष्टि नही समझना, 
इसलिए वह जडमूल से आत्मा पर आए हुए वित्ारों को साफ नहीं कर 
सदता, जबकि भम्थरृप्टि इन विकारों को साफ कर सकता है, क्योकि 
१७७एएएफ जज 
१. भयवती सूत्र 
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देसी दसिडि से विकार वो संयोग हयों पट शव ही है. रगविए वी गी 
साशव भी सम की है। यरी वार है हि सह्वाद्ती 7 ता और मन पी सीख 
भी पार वर रे अपनी आम है. यूवावमार की परषागरोया है, गुर रत 
है. और रम्भाव में रम जाया है। इसेविए सम्याएरन की वया लिये उपाय 
हो गई, उसे जोयन में दु रा हित सटी गईत। आधाये अमियगी के शी 
यात गया समर्थन जिया है. “८ 
मे. अर्शव्वतिरि शोपे, 
शातिएशरननिल विश्वतिदुशाण्‌। 
कद हिपर्धििएिश है देगे, 
ब्ोल्म विशक्र दोथितिदोएे॥ गाव 
जैंगे प्रीष्म ऋणु के सूर्य हो शिर्णों गे परित ता क्षेप में ठ४ गठी है 
सकती बैगे ही गंगार के स्थिति के शाता हधा रम्याइशेस से खुझोभित जौर 
के जीवन में दू सो भी नही टिक सकता । 
वास्तव में सम्पर[ृप्टि दु सा दूर करने की कला शागता है: दृगलिए 
कदाचित्‌ पूर्वकर्मोदयबश दु स भी आ पड सो यद उसे अपने सम्यह विभारें 
शास्तिपूर्वेक भोगकर शीघ ही उग दुख से (दु यजनक के से) विवृत् हो 
जाता है अथवा दु से को सुस रुप में परिणत कर सेता है। 
सम्यरदृष्टि विकल्पों को याहर फेक देता है 
जम्बृद्वीपप्रमप्ति शास्त्र में दों नदियों कॉ वर्णन आता है । उनमें मे 
एक का नाम उन्मस्नजला ओर दुसरो का निमग्नजला है। उत्मलग्रला नदी 
में जो भी वस्तु गिर जाती है, यह उसे उछालकर बाहर फेर देती है, जब 
तिमग्नशला नदी का स्वभाव,है कि उसमें जो भी बह्तु गिर जाती है। वह 
जमे बाहर नही फेक्ती अन्दर ही रस लेती है। इन दोनों नदियों के समीर्ते 
ही क्रमशः सम्यग्दूष्टि और मिध्यादृध्टि है । सम्यस्दुष्टि आत्मा में जब कभी 
राग-द्वेपात्मक विकत्प उठता है, वह उसे बाहर फेंक देता है, जबकि मिथ्या" 
दृष्टि आत्मा उन विवत्पो को अपने अन्दर ही रप लेता है, बाहर नही 
फँकता । सम्यग्दृध्टि किसी भी विकार-विकल्प को अन्दर आते ही बाहर 
फंकता है, कर्मपुदूगलो को भी अन्दर आते ही झटपट भोगकर बाहर फैकती 
प्रारम्भ कर देता है। 
__ जब शरीर स्वस्थ एवं सशक्त रहता है तब वह विकार को बार्हरे 
फेकता रहता है, किन्तु शरीर पर रोग का आक्रमण होने से जब शरीर 
दुर्बंल और अशक्त हो जाता है, तब भो वह अपनी शक्ति केअ सार ज्वरा दिये 
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रोग एवं विकार को वाहर फंकता रहता है। इसी प्रकार सम्यर्दृष्टि आत्मा 
में उन्मग्नजला नदी के समान शुद्ध भावो का उछाल आता है तब वह अपने 
अन्दर में प्रविष्ट होने वाले बाहर के विकार को बाहर फेकता रहता है। 
सम्यम्दृष्टि के जीवन में ज्यो ही कर्मबन्ध होता है. त्यों ही उसका भोग भी 
प्रारम्भ हो जाता है। भोग का अर्थ ही है--अन्दर की वस्तु को वाहुर की ओर 
फकना | सम्यग्दृष्टि की आत्मा ने अनन्त अतीत में जो भी कमेंवन्ध किया है, 
उसे वह भोग लेता है, और कर्मों को वाहर की ओर फेक देता है । भोगा 
हुआ कर्म फ़िर बात्मा में नहों रह सकता। सम्यग्दर्शनसम्पन्न की यही 
विशेषता उसे आध्यात्मिक विकास की ओर बढाती है। 
सम्यब्दर्शन-सम्पन्न : अपुतोषजीबी 
पीर संसार में अमृत और विष दोनो है। संसार के प्रत्येक सजीव या 
निर्जीब पदार्थ में अपने आप में कोई अमृत या विप नही है । मनुष्य की दृष्टि 
में ही अमृत है और उसकी दृष्टि में ही विष है। संसार का एक साधारण 
व्यक्ति जिसे अमृत समझता है, ज्ञानी की दृष्टि मे वह विप है, इसके विपरीत 
तत्त्दर्शी ज्ञानी की दृष्टि में जो विष है, वह एक संसारी साधारण आत्मा 
की दृष्टि में अमृत है। ऐसा क्यों है ? यह सब दृष्टि का खेल है। संसारी 
आस्मा में--मिथ्यादृष्टि और सम्यग्दूष्टि की वाह्मदृष्टि मे, देखने मे, वस्तु 
के दिखाई देने भें कोई अन्तर नही,होता, अन्तर होता है सिर्फ आन्तरिक दृष्टि 
का । मिथ्यादृष्टि भी स|सारिक पदार्थों का उपभोग करता है, और सम्यर्दृष्टि 
भी । मिध्यादृष्टिं आत्मा संसार के भोगो में आसक्त होने के कारण भोगों को 
ही अमृत समझता है; जबकि सम्यग्दृष्टि आत्मा विवेकदृष्टि, उपलब्ध होने से 
उन्ही भोगो को विष समझता है। सम्यग्दर्शन के प्रभाव से विरक्त आत्मा 
को सासारिक भोग विपतुल्य प्रतीत होने लगते है । सम्यग्दृष्टि आत्मा विवेक 
और वंराग्य की तुला पर संसार के प्रत्येक पदार्थ को तोचता है, उसके बाद 
ही उसे ग्रहण करता है । जबकि मिय्यादृष्टि संसार के भोग्य पदार्थों को 
भोगवाद की तुला पर ही तोलता रहता है । 
भोजन सम्यरदृप्टि भी करता है, मिथ्यादूष्टि भी । सम्यर्दुष्टि भोजन 
करता है, केवल शरीर को टिकाने और उससे धर्मपालन करने के लिए, जवकि 
मिध्यादृष्टि भोजन करता है, केवल स्वाद के लिए, शरीर को पुप्ठ करने 
* के लिए। इसी तरह वस्त्र-्परिधान, भ्रमण, श्रवण, निरोक्षण, सूघना, स्पर्श 
करना, बोलना, मनन करना, आदि प्रश्येक जिया में सम्पर्दृष्टि और मिथ्या- 
दृष्टि की दृष्टि में अन्तर रहता है। सम्यग्दृष्टि प्रत्येक प्रवृत्ति या त्रिया 
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उसकी दृष्टि में विकारों का संयोगकर्ता वह स्वयं ही है, इसलिए विता 
नाशक भी स्वयं ही है। यही कारण है कि सम्यग्दृष्टि तम और मन की 

को पार करके अपनी आत्मा के मूलस्वमाव को पहचान लेता है, शुद्ध 
है और स्वभाव मे रम जाता है। इसीलिए सम्यरदर्शन की कला जिमे उप 
हो गई, उसके जीवन मे दु स टिक नही सकते । आचार्य अमितगति ने 

बात का समर्थन किया है -- 


नेव. भवस्वितियेदिति जीवे, 
दर्शनशालिनि तिप्ठति बु छम्‌। 
कुत्र हिमल्थितिरस्ति हि देशे, 
ग्रोधष्म दिवाकर दोधिति दीप्ले ॥ हे 
जैमे ग्रीप्ण ऋतु के यूथ की किरणो से परितः्त क्षेत्र में ठंड नहीं | 
रकती वैसे ही संसार वी स्थिनि के ज्ञाता तथा सम्यगदर्शन से सुशोभित 
के जीवन में दु प भी नही टिक सकता । 


वास्तव में सम्पस्दृष्टि दु स दूर करने की कला जानता है, इर्सा 
कदाचित्‌ पुरवकमोंदययश दु व भी आ पडे तो वह उसे अपने सम्यक्‌ विचार 
गास्तिपृवंक भोगकर शौघ्र ही उस दु लू से (दु.खजनक कर्म से) निवृतत 
जाता है अयवा दु प को चुप रूप में परिणत कर लेता है। 
सम्पदृष्टि विकल्पों बगे पाहर पक देता है 


जम्बूद्वीपप्रजत्त शास्त्र मे दो नदियों का वर्णन आता है | उनमे 
टिक था नाम उन्मरनमला और दूसरी का निमग्नजला है। उन्मस्तजला न! 
हि. वस्तु गिर जाती है, बह उसे उछानकर बाहर फेऊ देती है, जर्या 
निमग्नजला नदी का "माव.है कि उसमें जो भी वस्तु गिर जाती है, व 
उसे बाहर नहीं फेकतो अन्दर ही रपलेती है। इन दोनो नदियों मे समा 
हैं। कमग गम्यरदृष्टि और मिथ्यादृत्टि हैं। सम्यरइस्टि आत्मा में जब वर्भ 
टन परमार विकल्प उठता है, बट उसे बाहर फेंक देता है, जबकि मिन्या 
दृर्टि आत्मा उन विउर्पों को अपने अन्दर ही रख लेता है, बाहर नेटी 
रिट जियो भो विवार-विकल्प को अन्दर आते ही बाहर 


५ पे मेुरुदका को भी अन्दर आते ही झटपट भोगपर बाहर पता 
दरारम्म बह इक है। 


शरर पर रोग का आक्रमण होने में जब शरीर 
ता है. सब भो बट अपनी शक्ति के सार खवरादिि 





: सशक्त रहता है तव बह विकार को बाहर 
पहना सह है किन्तु श्र है 
उईप ओर अश्ू हो जा 
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रोग शव॑ विकार को बाहर फेकता रहता है। इसी प्रकार सम्यरदृष्टि आत्मा 
में उन्मग्नजला नदी के समान शुद्ध भावो का उछाल आता है तव बह अपने 
अन्दर में प्रविष्ट होने वाले बाहर के विकार को बाहर फेंकता रहता है। 
सम्परदृष्टि के जीवन में ज्यों ही कर्मवन्ध होता है. त्यों ही उसका भोग भी 
प्रारम्भ हो जाता है। भोग का अर्थ ही है--अन्दर की वस्तु को बाहर की ओर 
फँकना । सम्यग्दृष्टि की आत्मा ने अनन्त अतीत में जो भी कर्मवन्ध किया है, 
उसे वह भोग लेता है, और कर्मों को बाहर को ओर फंक देता है। भोगा 
हुआ कर्म फिर आत्मा में नहीं रह सकता। सम्यादर्शनसम्पन्त की यही 
विशेषता उसे आध्यात्मिक विकास की ओर बढाती है। 
सम्यप्दर्शन-सम्पन्न : अधृतोषभीयो 
संसार में अमृत और विप दोनो है। संसार के प्रत्येक सजीव या 
निर्गीद पदार्थ में अपने आप में कोई अमृत या विप नही है । मनुष्य की दृष्टि 
में ही अमृत है और उसकी दृष्टि में ही विप है। संसार का एक साधारण 
व्यक्ति जिसे अमृत समझता है, ज्ञानी की दृष्टि मे वह विप है, इसके विपरीत 
तल्वदर्णी ज्ञानी की दृष्टि में जो विप है, वह एक संसारी साधारण आत्मा 
को दृष्टि में अमृत है। ऐसा बयों है ? यह सब दृष्टि का पेल है। संसारी 
आत्मा मैं--मिथ्यादृष्टि और सम्यग्दूष्ठि की वाह्यदृष्टि में, देखने में, वस्तु 
के दिखाई देने में कोई अन्तर नही.होता, अन्तर होता है सिर्फ आन्तरिक दृष्टि 
का । मिथ्यादृष्टि भी सासारिक पदार्थों का उपभोग करता है, और सम्यस्दृष्टि 
भी । भिव्यादृष्टि आत्मा संसार के भोगो में आसक्त होने के कारण भोगो को 
ही अमृत समझता है; जबकि सम्यर्दृष्टि आत्मा विवेकदृष्टि, उपलब्ध होने से 
उन्ही भोगों को विप समझता है। सम्यर्दर्शन के प्रभाव से विरक्त आत्मा 
को सासारिक भोग विपतुत्य प्रतीत होने लगते है। सम्यस्दृष्टि आत्मा विवेक 
और वैंराग्य की तुला पर संसार के प्रत्येक पदार्थ को तोलता है, उसके वाद 
ही उसे ग्रहण करता है । जबकि मिथ्यादृष्टि संस/र के भोग्य पदाथों को 
भोगवाद की तुला पर ही तोतता रहता है। 
भोजन सम्यग्दृष्टि भी करता है, मिध्यादुष्टि भी। सम्यग्दृष्दि भोजन 
करता है, केवल शरीर को टिकाते और उसमे घर्मपालन करने के लिए, जबकि 
मिथ्यादृष्टि भोजन करता है, केवल स्वाद के लिए, शरीर को पुष्ट करने 
+ के लिए। इसी तरह वस्त्र-्परिधान, ध्रमण, श्रवण, निरीक्षण, सूचना, स्पर्श 
करना, वोलना, मनन करना, आदि प्रस्येक त्रिया में सम्यर्दृष्टि और मिथ्या- 
दृष्टि की दृष्टि में अन्तर रहता है। सम्यग्दृष्टि प्रत्येक श्रवृत्ति या त्रिया 
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गयी द्टि में विशारा वा संयोदरयो बट रब की है, इगतिए विधरी की 
गाशय भो समय ही है। गयी जारद है हि समय पूरि 7 गन और मसे मी गीया 
थे पार परदे अयती आम हे यूहाउशार को पहसान सेगा है, शुद्ध शा 
है और रपभार में सम जाया है। इसोथिए सस्पाश्गव कौजधा लिंग 4 
हो गई. उसके जीयन में दु से टिर नी सही । पाये अधिगतिगे शी 
बात थी समर्थन तिया है. - 
में. भपरिव्तिषेशित औओषे, 
इशविशासिति विद हाप 
हुंत्र हिमीबरलिएशि हि देंगे; 
प्रोत्म दिधाक्षा डीवितिदीोेक दे 
जैमे ग्रीष्म ऋणु के सूर्य की विरणी मे परित रा क्षेत्र में 2४ गो ढक 
सकती वैगे ही संसार वी स्थिति के शाता तथा सस्यरदगेन से सुशो्ित जीव 
के जीवन में दु स भी नहीं टिक सरता । 
वास्तव में सम्पदृष्टि दुरा दूर बरते की बसा जागता है, पति! 
कदाचित्‌ पूर्वेक्मोंदयवरश दु रे भी अ( परे तो यह उसे अपने सम्यरू विभाए ह 
शास्तिपूरवेक भोगकर शीधर ही उस दु सा गे (दूं खजनक कर्म से) निदृत्त हो 
जाता है अथवा दु ख को सुख रुप में परिणत कर लेता है। 
सम्यघृष्टि विकल्पों को याहूर पेक देता है 
जम्बृद्वीपप्रजञप्ति शास्त्र में दो नदियों का वर्णन आता है । उतमें 
एक का नाम उन्मस्नजला ओर दूसरी क्य निमस्नजला है। उन्मस्तेगला वैदी 
में जो भी वस्तु मिर जाती है, बढ उगे उछालकर बाहर फेक देती है, नर्यर्ि 
निमग्नजला नदी का स्वभाव,है कि उसमें जो भी बर्तु गिर जाती है वर 
उमर बाहर नही फकती अन्दर ही रस खेती है। इन दोनो नदियों के समा 
ही कमश. सम्यर्दृष्टि और मिध्यादूष्टि है। सम्पसदुष्टि आत्मा जब से 
राग-दे पात्मक विकल्प उठता है, वह उसे बाहूर पॉक देता है, जबकि मिन्‍्यी* 
दृष्टि आत्मा हा 7पो को अपने अन्दर ही रा लेता है, बाहर नहीं 
बला । सम्परदृष्टि किसी भी विकार-विकत्प को अन्दर आति ही बोर 
फेकता है 7723 को भी अन्दर आते ही झटपट भोगकर बाहर फैली 
_... जब 0 एवं सशक्त रहता है तब बह विकार को बा 
फेकता रहता है, किन्तु शरीर पर रोग का आक्रमण होते ते जब शरीर 
दुरदेंख भोर अशक्त हो जाता है, तव भी बह अपनी शक्ति कैअ सार ज्वरादियु 












सम्यप्दशत ? जोबन-क्ला १०है 


रोग एवं विकार को बाहर फेकता रहता है। इसी प्रकार सम्परदृष्टि आत्मा 
में उन्मग्नजला नदी के समान शुद्ध भावो का उछाल आता है त्तव वह अपने 
अन्दर में प्रविष्ट होने वाले बाहर के विकार को बाहर फ़ेकता रहता है। 
सम्यसृष्टि के जीवन में ज्यों ही कर्मंबन्ध होता है. त्यों ही उसका भोग भी 
प्रारम्भ हो जाता है। भोग का अर्थ ही है --अन्दर की वस्तु को चाहर की और 
फकना । सम्यरदृष्टि की आत्मा ने अनन्त अतीत में जो भी कर्मवन्ध किया है, 
उसे वह भोग लेत। है, और करों को बाहर की ओर फेक देता है। भोगा 
हुआ कर्म फिर आत्मा में नही रह सकता। सम्यस्दर्शनसम्पन्त की यही 
विशेषता उसे आध्यात्मिक विकास की ओर वडानी है। 
सम्येधर्शन-सम्पश्त * अमृतोपजीयी 
गन संसार में अमृत और विप दोनों है। संसार के प्रत्येक सजीव या 
निर्जाव पदार्थ में अपने आप में कोई अमृत या विष नही है। मनुष्य की दृष्टि 
में ही अमृत है और उसकी दृष्टि में ही विप है। संसार का एक साधारण 
व्यक्ति जिसे अमृत समझता है, भानी को दृष्टि में वह विष है, इसके विपरीत 
तत्त्वदर्शी ज्ञानी की दृष्टि में जो विप है, बह एक संसारी साधारण आत्मा 
जी दृष्टि में अमृत है। ऐसा क्यो है ? यह सव दृष्टि का सेल है। मंसारी 
आत्मा में-मिथ्यादृष्टि और सम्यरदृष्टि को वाह्मदृष्टि मे, देखने में, वस्तु 
के दिलाई देने में कोई अन्तर नही होता, अन्तर होता है सिर आन्तरिक दृष्टि 
का । मिश्यादृष्टि श्री स।सारिक पदार्थों का उपभोग करता है, और सम्यस्दृप्टि 
भी । मिस्यादृष्टि आत्मा संसार के भोगो में आसक्त होने के कारण भोगों को 
ही अभ्ृत समझता है; जबकि सम्यर्दृष्टि आत्मा विवेकदृत्टि उपलब्ध होने से 
उन्ही भोगो को विप समझता है। सम्यग्दर्शन के प्रभाव से विरक्त आत्मा 
वो भारारिक भोग विपतुस्य प्रतीत होने लगते £ । सम्परदृष्टि आत्मा विवेक 
और वैराग्य की तुला पर संसार के प्रत्येक पदार्थ को तोलता है, उसके बाद 
ही उसे ग्रहण करता है । जबकि मिय्यादृष्ठि संसार के भोग्य पदा्ों को 
भोगवाद को तुला पर ही तोलता रहता है । 
भोजन सम्पस्टूप्टि भी दरता है, मिष्यादुष्टि भी। सम्यर्दप्टि भोजन 
गरता है, केवल शरीर को टिकाने और उससे धर्मपासन करने ने विए; जवति' 
मिध्यादृष्टि भोजन करता है, बेवल स्वाद ने लिए, शरोर को पृष्ट करने 
हे लिए। इसो हरह वस्व-परिषान, घ्रमण, श्वदण, निरीक्षण, सूपना, स्पर्श 
करना, बोलना, मनेन करना, आदि प्रस्येक जिया में सम्प्युप्टि और मिध्पा- 
दृष्टि यो दृष्टि मे अन्तर रहता है। सम्पर्दुष्टि प्रत्येक प्रदनि या किया 
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कल की बाइक कह हैं 
++ ऋतरिकरिफवरि होते, 
इफ्टकलतरकॉक ति/ॉत है हह। 
कर 'वॉल्कॉक्‍रत हि हेंगे, 
बज्क ्वल्हर इन दीफे ॥ 
मेन बह कर के दुते वो (हचा मे विस भेष की 
हराने! बे हे हो दया बे टिवन हैं झा शा रह्यान मे गुर 
बे जीइन में दुख भा नहीं कि गा त7!] दूत! 
बारतव में माग्प-द हिट दुख ठुर करत वो वा जगता है. | 
क्दाबित्‌ प्रवरमादरवश दू ख भो ता परे सो वेट उसे भरता गो लिदृत त्‌ 
शास्वियूरेश भागकर शोध ही उगदु ख मे (दु खत व 00 
जाता है अथवा दु से वा सुख शय में परिशत कर सता है 
सम्परदृच्टि दिषम्पों को डाहर इृद्ट देता 


400 


न 
जस्वृद्नोपप्रज्ञप्ति शास्त्र में दो नदियों का वर्णन आती है। नदी 
एक का नाम उन्मस्नजता ओर दूसरी का निमस्तजला है । उन्मलजी कबीर 
में जो भो वस्तु गिर जाती है, वह उसे उछालयर वादर पर दे बा 
निमस्नजला सही का स्वभाव है. हि उसमें जो भी वस्तु गिरना पड 
उसे बाहर नहीं फेकती अन्दर हो रख सेती है । इस दीनो नदियों हरी 
ही कमज- सम्पस्दूष्टि और मिख्यादृष्टि हैं। सम्परदस्दि न 
राग-द्ोपास्मत्र विकस्स उटता है, बह उसे बाहर फेंक देता है, उर्वि 
दृष्टि आत्मा उन विउस्पों को अपने अन्दर ही रख लेता 
फकता । सम्यरदृष्टि किसी भी विवार-विवल्य को अन्दर ऑर्वे्! 
फेकता है, कमपुदूगलो को भी अन्दर आते ही झंटपट भोगरर वे! 
प्रारम्भ कर देता है। 


जब शरोर वो ई 
स्वस्थ एवं सशक्त रहता है तब वह विवार दर 


दवन आओ है. किन्तु शरीर वर रोग का आक्रमण होते में जे 
3त और अनक्त हो जाता है, तब भी वह अपनी मक्ति केअ सार जर्ण 


वह. कक»... कनयक कान अ फ्कफ 


ये को इतने शगे। शहद अत) को शयाया है, बग-वतारफता 
हा 5 वन्य रत" जला शा गे छा 

; $ दर दपलिक्रपों ने का है। इस प्र की मसदीर 
पह्र्चषप हे शतन दा छत ने होच २५ बसा में मय हो दूर 
* ४ इन ६ को) जम्श्दि है। झाप्मरमदगाहपर सगाई 
ये शो कप * एि दे नो ऑरुरित, प्चवत और पर 


५ 








4 8. हद क्षत्ा 
शइशुनीर एफ शाप है। इह भोरिर कला नहीं, आध्यारा 
पापा में मसल पेट दो के दिशाम से रिए सम्रापत 
अप है) 
शोर इपु पयोंऊाप में किष्नों हो अचष्यों हो, उसे गधा 
“शजशण बाण है. हर उपर मुत्य गा जाता है. उमर 
है हो बा है। शनि, मय, शा, दशा, गोल, हे रा 
आए मे इ:६ झरो है, लेहिन सम्दारगेन रे साहस, 
३ इसी पुर भय, वि“, सदन, हुनि और इससे 
४ हो बा थे है, जिससे इन दुघों शा रर्त्त गड बता है 
रार, हो ए, कार, फोध, लोभ, स्वाप आारिहुसि एग 
३ रन पते इधारे- हद इपमें रहो हैं। इति एे 47 रा |! 
"3 $ हार पते से वे गुदा उद्देश्यूरक बोर ति डा 
हुह ("किक घोर पारस हिस कामनाएँ, शसताएं है कक 
रह. बुछ रहो ३ डिस पशार सता का धनी पता दा 
हु को केपणी कभाएुपे रृप्धि से अच्छो से अप हे हयात 
३ है, उसे इसर सम्यधुतिश्शपों सताता मं ललएं 
जशपुर शोफत के हर शियाए, इघत औरत 
£ को हुता से सुगरर, छुभ एप घुरु बना ते है। 
५घश्ह जाए 
शरशशे हमर सर्प को 


रषर 

















; ॥ 
मे देगा बार परी श 





छ॥ हे (शो१ १२-३१३ 


शब्परशगेंत शोजत-बाता ९१४ 


कि बहू संसार और संसार ने पापों को अपने अगसी स्वरूप में देस साया 
है यह प्रत्येक पदार्थ, यह तक हि शरीर, इस्टिय, गले "या समस्ग अय- 
यदों गो अपने स्वरुप - आरमस्यरप से लिप्त जद्सप में देखगा है. परडशर्प 
के रूप में जानता है, राग पादि पर-भायों यो भी जादता-देण पा है । गंसार 
ओर संगार के प्रस्येफ पदर्घ को सम्यर्दृष्टि भी देयता है, मिच्यादृरिट भी 
विच्तु सम्यरदष्ि उन्हें देखतर पथावस्पत, झघोषिण, भर्पादा भे उन उपन 
योग व रता है, विच्चु राग-द पादि विकारों वो उनके साथ गटी जोड़ता । 

माद्यशाला के रंगमंच पर मदेफो दृश्य आते है, उसमें एफ राजा हो 
हार हीतो है, एक गी जीत, सेकिन दर्भह उस कोई असर नहीं 
होता। इसी प्रवार सम्यादुष्टि भी रवय॑ शो संसार की नाइुयशाला का एक 
द्प्टा समझता है। संसार केः रंगमंच पर अनेव्ी अनुप्नानध्वशिष्ठत दृश्य 
आते हैं, किन्तु सम्पस्दृष्टिस्प द्रप्टा दुनिया के इन दृश्यों को देखकर हप॑ गा 
शोक' नहीं करता । नाटफ में राजा वा पार्ट अदा मरते समय मिला हुआ 
राज्य या योया हुआ राज्य, जेसे सत्य नहीं होता, बैंसेक्नी सम्यरइप्टि 
वेभव, पद, प्रतिध्या, परिवार या सत्ता फे मिलने-विछडने या इप्टोनिप्ट 
संयोग-वियोग को सत्य मी सममसता, यह वेयल द्रप्टा बनकर देयता है, या 
इन सवफो पर समझता है । जबकि मिध्यादृष्टि दस्हे अपने मानकर इसने 
संयोग-वियोग में ह-शोक करता है । 

इस प्रकार सम्यर्दृष्टि संसार वे समस्त पदार्थों यों अपने अगली 
स्वष्प में जानकर हेय को त्याज्य, भेम को जानने घोग्प और उपादेय वो 
ग्राह्म मानता है । हु 

दिरली के एक धर्मनिष्ठ सम्यस्दृष्दि श्रावक का एक्लौता पुन्र चल 
बसा । पुत्र की बीमारी के समय सेवा-शुश्ू था करने में उन्होने कोई कसर नहीं 
रखी थी, लेकिन बढ़ बच ने सका । किसी भी प्रकार का झुदन-व्रिलाप ने 
करके उन्होंने पुत्र का अग्निसंस्वार क्रिया और मरघट से ही सीधे उपाथय 
में पहुँच गये। आाज कुछ विलम्ब से आए देय मुनिराज ने पूछा-/श्रावकजी ! 
आज देर से बसे आए ?”! वे बोले-“आज एक मेहमान को विदा करने गया 
था। दसमे देर हो गई ।” पुत्र के वियोग का उनके मन में कोई रंज नहीं 
था। उनकी दृष्टि में सम्यग्दृष्टि वा जादू था । थे एक द्र॒प्टा बने रहे पुत्र के 

, संयोग के समय भी और वियोग के समय भी । 



















सप्परदर्शन: एक अहुन 
सम्यस्दर्शन एक अंजन भी है, जिसे हृदय-नेत्रों पर आजने से भज्ञाना- 


११४ सप्यादर्श एक अनुशीतत 


-परमोत्मि ड 
व्यक्ति भी अगर मु (परमात्म तत्त्व) को भगता है, अप शी ही 
प्रति थद्धा रखता है तो, उसे साध समझा जाना पावन 
धर्मात्मा होकर निरणान्ति प्राप्त कर सेता है, क्योि गा गम्यादीदि री 
के स्वरुप के प्रति दृंढनिश्यमी हो चुका है। इस अर प्यादृ्टि ही पु 
आत्मस्वरुप रे नप्ट या भ्रष्ट नहीं होता ' वास्तव संः रा के 
शाम्ति और आनन्द की जन्मभूमि है| आत्मश्मणता बत्ती 
सम्यवत्व की पावन भभि में ही अंकुरित, वल्लवित और $ 
होता है! 


सम्पगृदर्शन एक कला 


किक 
सम्परदृष्टि एक कला है। यह जोतिक कला नहीं ॥ 2 गौर 
है! आत्मा में समस्त श्रेष्ठ गुणों के विकार के लिए सि 

गे जरूरत है । & बाप * 

कोई वस्तु अपने-आप में कितनी ही अच्छी हो, उसे यदि को 

से राजाया-संवारा जाता है, तब उसका मूल्य बढ जाता है, उग शो, 
भी अधिक हो जाता हैं। अ्दिसा, सत्य, ध्षमा, दया, शीत, 00 जा 
गुण अपने आप में वहुत अच्छे है, लेकिन सम्यग्दर्शन के सुपर होते दर 
सत्य आदि गुणों पर श्रद्धा, निष्ठा, लगन, रुचि और उद्देश्य । 
एवं गुदढ़ हो जानी है, जिरामे इन गुणों का महत्त्व बढ़ जाता है। ५ 
के साथ राग, दे पे, काम, क्रोध, लोभ, स्वार्ष आदि कुविकार में ' 
घराते । ये गुण अपने यथाये-शुद्ध रूप में रहते हैं । 
गम्यरदर्शश वी पारिण होने से ये गुण उद्दे श्यपूर्वक 
उनके गाव इहलौकिक ओर पाग्लीकिक बयमनाएँ, थासागाएँ, इच्छाएँ 
आराक्षाएँ नदी जुड पाती । जिस प्रकार करा का धनी फलाटा ९ * 
धटिया वम्तु की अपनी कलापूर्ण दृष्टि गे अच्छों मे अच्छी और म्ू 
बना देता है; उसी प्रकार गम्यादू्टिलपी कला या धनीरोंं 
सम्प्त बलाइार जीउन के हृर (दिचार, वचन और कायें, या नर 
सम्यादर्शन की बला गे सुन्दर, शुम एवं शुद बना मेला है 
शब्घाइशंत : एक जशू 





यत्कि 


सम्परदर्शतराग्पन्न व्यक्ति की दुन्टि झ ट्या जादू पैदा ह्दोषा 


हैं गोता, आधार ६. करार ३०-३१३ 


सम्यग्दर्श जीवन-कला ११४ 


कि वह संसार और संसार के पदार्थों को अपने असली स्वरूप में देख सकता 
है। वह प्रत्येक पदार्थ, यहाँ तक कि शरीर, इन्द्रिय, मन तथा समस्त अब- 
यवों को अपने स्वरूप-आत्मस्वरूप से भिन्न जडरूप में देखता है, पर-पदार्थ 
के रूप में जानता है, रागद्व पादि पर-भावों को भी जानता-देखता है । संसार 
ओर संसार के प्रत्येक पदार्थ को सम्यर्दृष्टि भी देखता है, मिथ्यादृष्टि भी, 
किन्तु सम्यर्दृष्टि उन्हें देखकर यथावश्यक, यथोचित, मर्यादा में उनका उप- 
योग करता है, किन्तु राम-द् पादि विकारों को उनके साथ नही जोड़ता । 

नाट्यशाला के रंगमंच पर अनेकों दृश्य आते है, उसमें एक राजा की 
हार होती है, एक की जीत, लेकिन दर्शक के मन पर उसका कोई असर नहीं 
होता। इसी प्रकार सम्यर्दृष्टि भी स्वयं को संसार की नाट्यशाला का एक 
द्रप्टा समझता है। संसार के रंगमच पर अनेकी अनुकल्न-प्रतिकूल दृश्य 
आते हैं, किन्तु सम्यग्दृष्टिख्प द्रप्टा दुनिया के इन दृश्यों को देखकर हप॑ या 
शोक नहीं करता । नाटक में राजा का पार्ट अदा करते समय मिला हुआ 
राज्य या खोया हुआ राज्य, जैसे सत्य नहीं होता, बसे ही सम्यग्ष्टि 
वैभव, पद, प्रतिष्ठा, परिवार या सत्ता के मिलने-विछडने या इस्टानिप्ट 
संयोग-वियोग को सत्य नहीं समझता, बह केवल द्र॒प्टा बनकर देखता है, वह 
इन सवको पर रामझता है। जबकि मिथ्यादृष्टि इन्हे अपने मानकर इनके 
संयोग-वियोग में हर्प-शोक करता है । 

इस प्रकार सम्यरदृष्टि संसार के समस्त पदार्थों कों अपने असली 
स्वश््प में जानकर हेय को त्याज्य, ज्ञेय को जानते योग्य और उपादेय को 
ग्राद्म मानता है । 

दिल्‍ली के एक धर्मनिष्ठ सम्यस्दृष्टि श्रावक का दकलौता पुत्र चल 
बसा। पुत्र की वीमारी के समय सेवा-शुश्र्‌ पा करने में उन्होंने कोई कसर नहीं 
रखी थी, लेकिन वह बच न सझा । किसी भी प्रकार का झृदन-विलाप न 
करके उन्होने पुत्र का अग्निसंस्वार छिया और मरघट से ही सीधे उपाश्चयं 
में पहुँच गये। आज कुछ विलम्ब से आए देख मुनिराज ने पूछा-/ध्राववजी ! 
आज देर से बंसे आए ?” वे बोले-“आज एक मेटमान को विदा करने गया 
था। इसमे देर हो गई ।” पुत्र के वियोग का उनके मन में कोई रंज नहों 
था। उनकी दृष्टि मे सम्यस्दृष्टि बा जादू या। वे एक द्रप्टा बने रहे पृथ्र के 
संयोग बेः समय भी और वियोग के समय भी 

सप्पप्दर्शन : एक अहस 
सम्पादर्शन एक अंजन भी है, जिसे हृदय-नेत्रों पर आजने से अज्ञाना- 


$४ शापरराव एक्त शगृपितत 


पक्ति: भी अपर मुझे (वरमारग शा) को भगत है, अग एजरगालाए 
हि शरद रखता है को उसे साथ सशगां जाया गाहिए सह शीघ्र हैं 
रिया होरर विरशारित प्रात कर सेता है, रे पोकि यह आरारिरगाता 
+ हपहुण के प्रति दृशगिश्गयो हो चुए है। दस प्रतार एा सम्पधीदिर्श 
आरगरगाप मे गरठ गो झट गी होगा बारगव मे सश्गापृरिट ही युए 
श्ारित और आगरद मी जर्मशि है। आत्मस्मणगारप सुर वी रा 
गम्याट्य वी पागन भगि मे ही अुरिति, भतैवि। और पुशित शर्त 
"ता है। 





शापएरशंग एक बता त्मिक्र 
सम्यसृष्टि एफ बसा है। यह भौविर पसा सदी, आया दंग 
है। आरगा मे गमरत खेप्ठ गुणी के विषाग के लिए सध्यादर्शन की 
भी जहरत है । न 
कोई गरतु अपने-आप में कितनी ही अच्छी हो, उगे यदि पसापूर्त ब 
में श़जाया-रायारा जाता है, राय उसका मुल्य बड़ जाता है, उगका भा 
भी अधि हो जाता है। भट्दिंगा, गत्य, ध्मा, दया, शील, शशतोष, 42 
गुण अपने आप में यहुत जे ऐ, सेढिन राम्मग्दर्णन ये स्पर्ण द्वोते ही भर्लि' 
गरय आदि गुणों पर श्रद्धा, निष्ठा, छगन, रसि और उद्देश्यृष्टि से: 
एयं गुदज ऐो जाती है, जिरामे इग गुणों का महत्त्य बड़ जाता है। इन 7 
फे साथ राग, हे प, फाम, फोध, सोभ, स्वार्थ आदि फुविकार या में? ५, 
घराते । गे गुण अपने सधार्ध-- शुद्ध रूप मे रहते है। बल्कि इन शुद् मुह 
राग्यगशर्शन की पातिश शोगे से से गुण उद्दे श्यपूर्यफ जीवन में रस जाते | 
उनके शाप इएसौफिक ओर पारलोकिक बामनाएँ, वासनाएँ, ईच्छाएँ' ; 
आशाक्षाएं नरी णुड पातो । जिस प्रकार बला का धनी फलावार पे डर 
घटिया यरतु पो अपनी कलापूर्ण दुर्टि से अच्छी गे अच्छी और गे 
बगा देता है, उसी प्रषार सम्यादत्टिरमपी कला या धनी शस्ययां 
सम्पप्त कलाकार जोयन के हर विसार, यचन और कार्य, या प्रपूर्ति 
सम्यग्दर्शन भी बला से सुन्दर, शुभ एवं शुरू बना लेता है) 
हाध्य/इशेंत : एक जादू 





पद शेनः क्ति तट परे हे + 
शम्प' ५ (0328 प्यक्तिको सृत्ट भे तेस जाए 


१ गीजा, भध्णर ६, गहयोर ३०-३१। 


सम्बब्दरात ऊझावन-कला  ररृश 


कि वह संसार और संसार के पदार्थों को अपने असली स्वरूप में देख सकता 
है। बह प्रत्येक पदार्थ, यहाँ तक कि शरीर, इन्द्रिय, मन तथा समस्त अब- 
यदो को अपने स्वष्प-आत्मस्वरूप से भिन्न जइहप में देखता है, पर-सदार्थ 
के रूप में जानता है, रागद्रे पादि पर-भावों को भी जानता-देखता है । संत्तार 
ओर संसार के प्रत्येक पदार्थ को सम्यर्दृष्टि भी देखता है, मिथ्यादृष्टि भी, 
किन्तु सम्यरदृष्टि उन्हे देखकर यथावश्यक, यथोचित, मर्यादा में उनका उप- 
योग करता है, किन्तु राग-हे पादि विकारो को उनके साथ नही जोडता । 

नाट्यशाला के रंगमंच पर अनेको दृश्य आते है, उसमे एक राजा की 
हार होती है, एक की जीत, लेकिन दर्शक के मन पर उसका कोई असर नहीं 
दोता । इसी प्रकार सम्यर्दृष्टि भी स्वयं को संसार की नाट्यशाला का एक 
द्रप्टा समझता है। संसार के रंगमंच पर बनेकी अनुकन-प्रतिकूल दृश्य 
आते हैं, किन्तु सम्यर्दृष्टिरुप द्रप्टा दुनिया के इन दृश्यों को देखकर हर्प या 
शोक नहीं करता । नाटक में राजा का पार्द अदा करते समय मिला हुआ 
राज्य या खोया हुआ राज्य, जैसे सत्य नहीं होता, बसे ही सम्यरदृष्टि 
वेभव, पद, प्रतिष्ठा, परिवार या सत्ता के मिलने-विछडने था इष्ठानिप्ट 
मसंयोग-वियोग को सत्य नहीं समझता, वह केवल द्रप्टा वनकर देखता है, वह 
इन सबको पर समझता है । जवकि मिथ्यादृष्टि इन्हें अपने मानकर इनके 
मंयोग-वियोग में हपं-शोक करता है । 

इस प्रकार सम्यृष्टि संसार के समस्त पदार्थों को अपने असली 
स्वस्प में जानकर हेय को त्याज्य, भेय को जानने योग्य और उपादेय को 
ग्राह्म मानता है । है 

दिल्‍ली के एक धर्मनिष्ठ सम्यर्दृष्टि श्रावक का इकलौता पुत्र चल 
बसा । पुत्र की वीमारी के समय सेव।-शुभ्र्‌ पा करने में उन्होंने कोई कसर नहीं 
रखी थी, लेकिन वह बच न सका। किसी भी प्रकार का रुदन-विलाप न 
करके उन्होंने पुत्र का अग्निसंस्कार किया और मरघट से ही सीधे उपाथर्य 
में पहुँच गये। आज कुछ विलम्ब से आए देख मुनिराज ने पूछा-“ध्रावकजी ! 
आज देर से कंसे आए ?” वे बोले-“आज एक मेहमान को विदा करने गया 
था। इसमे देर हो गई ” पुत्र के दियोग का उनके मन में कोई रंज नहीं 
था। उनकी दृष्टि में सस्यग्दृष्टि का जादू था। वे एक द्र॒प्टा बने रहे पुत्र के 
संयोग के समय भी और वियोग के समय भो | 

सम्परदशम : एक अजन 
सम्यग्दर्शन एक अंजन भी है, जिसे हृदय-नेत्रों पर आंजने से अज्ञाना- 


88६ कलपारशार #ह शो कक 


स्दपार सिर काजा है दि नेक घए का है। 4 खत है हक ष* 
से रद रि का धयरी भाषा: में हि शूट को वि दृशगोष/ही 7 
$। प्रा मे ििन्क गबदाक हे) को हि मध्यादगहुपी भजन 
देय ने धर रपतिर चुन गूहा। को भडिकयक कह ता है, हो विई[ 
बए सपा है । 

काएशातक ₹# प्रैजय 


सित्दारव हर भषहर रोए है। विष्वाहइरोंग परत शवाक्त पी 
जियनो उप्ट आध्योटिमिक कोऩ का भाजा दो किनी ही हरीश 
बरागय भी प्रस्दा दो शाघ भौर लिपम के चाह जियो एटयट देंगे 
उसे लिए विपरीत ही ि् होगा है तह शव मे बरिणा होगा हैं, 
बार की सिद्ध हवा है। भगत राह के रोगी को घट जिया रवारिड | 
गरिप्ट भोजन फराओ सुरपाद और खसुवाब्ध आहार दी, धंट उसे 
के बारण हिगी भी प्रगार वा रधेल्ट शाभ गहरी बट ता पाठा । या नि 
भी जगा भी भोजन सिखाया जाएगा यट भरम को जाएगा। 

हसी प्रतार मिब्यात्यरपी रोग जिगे रोग जाता हैं; को सटे लि 
उच्च अध्यात्मज्ञान प्रार्त बर से, घाटे जितना उच्च सारित्र एस वर 
भव-ध्रमण का रोग मिट नहीं सता । सग्परदर्शत ही. शत गाय औषध 
जिगके सेवन करने से पूर्व प्राप्त किया हुआ आध्यात्मि। ज्ञात : 
चारित्र सभी सम्यकू और गुपाल्य हो जाता है, और रसायत का वा के 
हैं, और गम्यस्तान और गम्यद्था रित्रदोनों को साथ सेकर दोनों को सः 
बनाकर सम्यरद्शन माक्ष तय पटना देता है। पसाध्यायी एवं लाटीं सा 


में सम्बस्दशन द्वारा मिथ्यात्वादि रोग मे जीव व से मुक्त होता है, इसे वि 
में कहा गया है-- 





पया था मधपत्तुरपारत्यास्तगताय ये । 
उतलेयो मूस्छितो जग्मुमल्लाथ, स्थावपूब्छित | 
वृष्मोहरयोदयास्मुर््शा दं विश्य था तथा धरम ॥ 
प्रशास्ते स्वस्प मूर्छाया नाशारमोबों तिरामयः ॥। 

“अथवा जिस प्रकार मद्य या धतूरे का नशा उतर जाने पर मूच् 
++-++ललल...ततत 
१... (क) परचाध्यायी (दष्यविशेषाधिकार) श्तो० ३८८, ३८५॥। 
(सा) लाटी गदिता, हे ३, श्वोक ३६, ४० | 


सम्पग्दर्शन  जौवन-क्ला ' हैर७ 


जीव अमूरच्छित होते ही स्वस्थ एवं प्रसन्न दिख्लाई देता है, उसी प्रकार दर्शनमोह- 
नीय के उदय से होने वाले जीव को जो मूर्च्छा रहा करती थी, जिसके कारण 
यह जीव पुत्र, मित्र, कलत्ादि पर-पदा्थों को अपने मानकर अज्ञानी बना 
हुआ था, तथा जो चित्त की अस्थिरता रहती थी, जिसके कारण इस जीव 
का हुदय प्रत्येक पदार्थ में मोह करता हुआ डांवाडोल रहता था, और उसी 
दर्णनमोहनीयकर्म के उदय से प्रत्येक पदार्थ में जो भ्रम बना रहता था, 
किसी भी पदार्थ का निश्चय नही कर सकता था, वह सब मूर््छा, चित्त की 
अस्थिरता और भ्रम आदि दर्शनमोहनीयजनित रोग दर्शनमोहनीयकर्म के 


उपशम होते ही शान्त हो जाते हैं। 


आशय यह कि दर्शनमोहनीयजनित जो मिथ्यात्व रोग था, जिसके 
कारण मूर्च्छा, भ्रम और अस्थिरता आदि होते थे, सम्यग्दर्शनरूप औषध लेते 
ही दर्शवमोहजनित भिथ्यात्व रोग शान्त हो जाता है। इस रोग के शान्त 
होते ही अन्नान, भ्रम आदि दूर हो जाते है, वस्तु के यथार्थ स्वरूप का भान 
हो जाता है। 
सम्पस्दर्शन देश-काल-श्रुतनिरपेक्ष 
सम्यग्दर्शन चेतना का धर्म हैं, आत्मा का धर्म है, तन का या 
भोतिक वस्तुओं का धर्म नहीं। व्यक्ति चाहे जिस देश, जाति, वर्ण, वर्ग 
या पथ या सम्प्रदाय के हो, इनसे सम्यगदर्शन के होने-न-होने का कोई 
सम्बन्ध नही है। सम्यग्दर्शन के लिए आत्मा पर विश्वास, आत्मशक्ति और 
आत्मा के स्वभाव, स्वगुण, और स्वरूप पर दृढ आस्था अपेक्षित है। 
दूसरी बात यह है कि सम्यग्दर्शन किसी को विरासत में नही मिलता । 
जिस प्रकार पिता की सम्पत्ति पुत्र को उत्तराधिकार में मिलती है, उस 
प्रकार सम्यादर्शन किसी सम्यर्दृष्टि पिता से उसके पुत्र को उत्तराधिकार 
में नही मिलता । जैसे डाक्टर का लड़का डावटरी पास किये बिना डाक्टर 
नहीं बन सकता वैसे ही सम्यग्दृष्टि का लड़का भी सम्यग्दर्शन के लिए 
पुरुपार्थ किये व्रिना सम्यरदृष्टि नही कहला सकता। न ही सम्यग्दर्गन किसी 
को पैसे से अथवा और किसी प्रकार से लिया-दिया जा सकता है, बह तो 
अन्तर्जागरण से प्राप्त होने वाली वस्तु है । 
सम्पग्दर्शन के समान कोई बन्धु था सित्र नहीं 
सम्यग्दर्शन आत्मा का परम वन्धु है। वन्धु का अर्थ होता है-- 
सहायक । जब आत्मा मे सर्वप्रयम कल्याणमार्ग पर बढने की रुचि होती हैं, 
वह कल्याणमार्ग पर चलने या आत्मस्वरूप का बोध करने को तैयार है * 


१८ शम्यादावि एड आयुर्रीता 


व उसे सर्वप्रभम सहायता करने ये, या, उससे आस्मविश्यास जगाने साला 
म्यसदर्गन ही है । इगविए सम्पारेसस को आरगा सा परमस यस्धु माना गया 
| संम्यस्यर्शन में जो सह्गीय मियाया है, बढ़े स्थायी होता है । एक सार 
म्यस्दर्भयरूपी बन्‍्पू बी सहायता मित्र जागो है तो आत्मा गा भय 
अ्रमण, जो पटत अग्रीम था. बट सीमित हो जाता है। अर्ंपु रगरपरावर्तन 
हल यी अवधि में आस्मा व मोद्य अबरय की मिय जाया है। 

दसी प्रकार सम्यदर्शम से बज्गार आरगा या और बोई 'मित्र' नहीं 
है । मित्र पॉप से, अहिनमांगे से अपने मिचर को हंदाता है, द्वितमार्गे मे 
गाता है। इस दृष्टि से सम्परदर्शन ही आत्मा या सयसे बड़ा मित्र है। 
प्यर्दर्भन प्राप्त होते ही आत्मा को टिवादित का विवेक हो जाता है। 
त्येषः वस्तु को उसके यथा स्वरूप में देखने यो शृद्ध दृष्टि मिल जाती है, 
'य-शेय-उपादेय का जानने की शक्ति प्राप्त दो जाती है । 

जब तक व्यक्ति मिय्यास्व-दशा में रहता है, सब लक यह हिंताहित, 
योपादेय को नहीं समगता। इस कारण वह उसी कुद्गप्दि के अनुसार प्रपुरति 
पता हैं। किन्तु सम्यर्दर्शनस्पी मिश्र कै मिलते ही दृष्टि का विश्रम हर 
. जाता है, आत्मा की सन्यतत्त्व की उपलब्धि हो जाती है, उसे हेस-जेंय* 
उपादिय का सम्यय्र्ूप से बोध हो जाता है। इस प्रकार हितमार्ग में प्रव्तत 
“एने और अहितमा्ग से बचाने के कारण सम्पस्दर्शन परम मित्र है। आचार्य 
अमितगति ने इसी दृष्टि से सम्यस्दशन को परम बन्ध और परम मित्र 


बताते हुए कहा है. -- 























परोकाधुरंशनलाभान्न परोलाभ:॥ 
दर्शनमिश्रान्न पर मित्र, दशशन सौदयाप्न पर सौदपस ४) 

अर्थात्‌ - सम्यर्दशनहूपी बन्ध से बढ़कर कोई बन्धु नहीं है 
गम्यादशन के ताभ से कोई अधिक साभ नहीं है, सम्यम्दर्शनसूपी मित्र से 
पडकर कौई परम मित्र नही है, और न ही सम्यम्दर्शन के सुस्त से उत्कृष्ट 
कोई सुख है । 
समस्त ऐटह्किपारतोक्कि उन्नति का सूत्र कारण 
५ सम्यग्दर्शन का एक खास उद्देश्य है-कर्मक्षयमुलक उन्नति वी अन्त - 
परणा करना। सम्यदृष्टि पारलौकिक उन्नति कर्मक्षयक्रारिणी सिर 
_॥ में करता है। उसके पुष्य-प्रभाव में भले ही देवादिगण ता वे 


अ-+++-.तत 
है ऑपतगनि श्रावक्ताचार, बरि० २, 





शजार 6५ 


॥ 


सम्यप्दर्शन : जोवन कला है१ै& 


सुख, पद, यहां तक कि तीयंकर पद भी प्राप्त हो जाता है, परन्तु सम्यम्दृष्टि 
इन सब वामनाओ को लेकर सम्यग्द्शन के विषय में पुरुषार्थ नही करता, वह 
तो सम्यक्त्व होने से ही प्रत्यक पदार्थ के साथ रागांदि के विकारों से बचने 
बा प्रपत्त करता है; इसीलिए सम्यम्दुष्टि इहलौकिः और पारलोकिक 
दोनों प्रकार की उन्नति के लिए निखाजिस रूप में प्रयत्न करता है जिससे 
प्राय. निर्जरा या कर्मक्षय ही होता है । यही उपासकाध्ययन भे कहा गया 


के 
द 


“महात्मागण सम्यकत् को ही समस्त एहिक, पारलोकिक उन्नति या 


मोक्ष वा प्रथम कारण बताते हैं ।/*% 


मनुष्य आज अनेक समस्याओ में उलझा हुआ है। परिवार से लेकर 
विएव तक की अनेक समसस्‍्याएँ आए दिन मुँह फाडे खड़ी रहती है। 
लोग उन समस्त समस्याओं का समाधान प्राय बाहर में दूँढते है। परन्तु 
बाहर मे स्थूल समस्याएँ तो हल होती दिखाई देती है, मगर जैसे धन, 
सन्तान, परिवार, नेतृत्व, प्रसिद्धि आदि कई समस्याएँ उसके अन्सतमंन में है, 
अगर क्षत्तमंत इन वस्तुओं के साथ राग-ढं पादि को न जोड़े, कप्रायो को 
ने सलग्न करे तथा हेयोपादेय का विवेक कर ले, अथवा उपयुक्त वस्तुओं 
का अभाव दूर करके समस्या सुलझाने हेतु अज्ञानी व्यक्ति उन-उन भोतिक 
ब्॒तुओं की पूर्ति करने हैं, किन्तु अगर पुण्य प्रवल न हो, विकलाग हो, दु साध्य 
रोगग्रस्त हो तो वस्तुओं की पूर्ति कर देने पर भी समस्या ज्यों की त्पों 
बनी रहती है । 

सम्यग्दर्शनी इह-पारलोकिक समस्या के मूल में जाता है, जिन कर्मो 
के कारण समस्या के हल में वाधा पहुँचती है उन कर्मों को क्षय (निर्जेरा) 
करने की ओर ही उसका सद्ष्य रहता हैं। वह आत्मपरायण होकर आत्मा के 
स्वरूप और स्वभाव को--उपादान को पकड़ता हैं, वह उपादान को शुद्ध 
निविकार करने में लगता है, जिससे समस्या स्वत, हल हो जाती हैं. । वह 
निमित्त को नही पकडता, न दोप देता है । उपादान को ठीक करते समय 
निमित्त स्वतः सहयोगी वन गया तो वह उसमें इन्व।र नहीं करता, किन्तु 
अहंत्व-ममत्व से रहित होकर ही उसका सहयोग लेता है| इसी कारण 
सम्यग्दर्शन को ऐट्िक-पारलौकिक अभ्युदय का एवं मोक्ष का प्रथम कारण 
बताया गया है। 





डपासवाध्ययन, कल्प २३ 





११० * सम्परदर्शन : कए अनुशौलन 


सम्यग्दर्शन की इस जीवन-कला को जानकर सम्यवत्व की मा 
जीवन में पद-पद पर आवश्यकता रो, जीवन के हर मोड़ पर इसकी उपदियत 
से कीत इन्कार कर राकता है ? इसीलिए आचार्य अमितगति ने सम्परदृष 
के भाग्य की प्रशसा करते हुए कहा है-- 

सुदर्शन यस्‍्थ सा ना सुमाजनः, सुदर्शन यहय सु तिडिसाजन । 

सुबशेत यरप स धोविमूपित., सुदर्शन यस्य स॒ शीलविभूवितः ॥) 

“जिसके पास सम्यग्दर्शन है, वह मनुष्य उत्तम पात्र है, वही घ्वि 
(मुक्ति) का भाज न (भागी) है, सम्यग्दर्शनसम्पन्न ही बुद्धि से सुशोभित 
बह्ी शीत से विभूषित है ।” 

वास्तव में जिसके पास सम्यर्दर्शनस्प जीवन-कला या दृष्टि है, ' 
संसार मे--इहलोक-परलोक में, सर्वेत्ष सुख, आनर्द और परम शार्रह्ति 
साथ जीता है। 


७. सम्यग्दर्शन : भाव और प्रश्माव 


जोवन के प्रत्येक क्षेत्र मे सम्यग्दर्शन का प्रभाव 
सम्यग्दर्शन जीवन के प्रत्येक क्षेत्र को छूता है, फिर चाहे वह क्षेत्र 
सामाजिक हो, आधिक हो, सास्कृतिक हो या राजनंतिक । जिस व्यक्ति में 
सम्यग्दर्शन आ गया, समझ लो उसकी दृष्टि में अमृत आ गया। सम्यग्‌- 
दृष्टिसम्पन्न आत्मा अपने जोवन में कभी निराश या किकतेव्य-विमूढ 
नहीं होता । उसके पास विशुद्ध दृष्टि का अनुपम वल है, जिसके प्रभाव 
से वहू कभी हारता नही, थकता नही । कितनी ही विपदाएँ क्यो न आएं, 
कितनी ही विघ्त-वाधाएँ, सकट और दु.ख की काली घटाएँ क्यो न उमड 
कर आएं सम्पग्दर्शन जिसके पास हैं, वह कभी घबराता नहीं | उसकी 
सोचने की दृष्टि ही दूसरी होती है । 
जहाँ मिथ्यादृष्टि जीव विपत्ति आने पर अपने देव, भाग्य, भगवान्‌ 
और निमित्तों को कोसने लगता है, विपत्ति का मूल कहाँ है, इस सम्बन्ध 
में वह विचार नहीं करता , जबकि सम्यर्दृष्टि विपत्ति आने पर दैव, भाग्य, 
भगवान्‌ और निमित्तों को नहीं कोसता, वह अपने उपादान को देखता है, 
अपने कृत-कर्मो का विचार करके उन दु.खो को समभाव से सह लेने का 
प्रयत्त करता है। वह यह कभी नहीं कहता कि भगवान्‌ ने मुझे ये दु ख 
क्यो दिये हैँ? अथवा भगवान्‌ की मुझ पर कृपा नहीं है, जिस कारण ये 
दुख आए | अथवा वह यह नही कहता कि अमुक व्यक्ति ने मुझे सहायता 
नहीं दी, अथवा अमुक व्यक्ति ने मुझे दु.ख और कप्ट दिये, मैं इसका वदला 
लिये बिना नही छोडूंगा । 
सम्यरदृष्टि आत्मा सम्यग्दर्शन के प्रभाव से विपत्ति, दु ख और सकट 
के समय गहराई से आत्मचिन्तन करता है, अपनी भूल और गलती को 


्‌ 


'४ शम्पदर्शन एक अनुशोसर्त 


परद्शनसम्पन्न व्यक्ति भी प्रभू को इस आयागक्ति सम्य॑द्गीट)व 
धय लेकर राग-ढो ए, मोह, वाम, शोध आदि दिशर शषुओं 68608 
दा बेध् हुए पूरे कमंरिपुओं को फटने नहीं देते। उगी आद्यागक्तित 
सना से मनुस्य अपनी आत्मशक्ति बढा लेता है, जिससे बह प्रापरण 
नाश कर देता है, जिसमे या तो बह सुक्ति की ओर प्रस्थान करता 
फिर यह पृण्यकर्म की प्रयलता से दुर्गति में नदी जाता । अनगार धर्म 
पं० भाशाधर जी ने इसी तथ्य को भसीभांति स्पष्ट किया है: 

परम्रपुदाण्श्यादा शक्ति पुद॒ग्‌ वश्विस्यतामु ! 

मरि शिवरणाशावोक्षां या प्रसीदर्ति तस्वती । 

कृतपर पुरध्त शा बलूध्तप्रभाष्युदध यपा। 

सृजति निर्षातः फलाप्ोषप्रोहत त्रिमगत्पति !! 


है भुगुक्ुओ ! परमपुरुष परमात्मा को आय-अधानमूत-मर्कि” 
स्यर्दृष्टि की उपासना करो, जो मोक्षलक्ष्मी के कटाक्षों को विस्तृतवरः 
है, वादि दोपो गे रहित होने से प्रसन्न होती है। तथा जिंगा द्वा' 
प्रावित तियति पुण्यश/क्त -पर-मिथ्या:व द्वारा प्राप्त होने बलि एवेटि 
दि शरीरों की उत्तत्ति को रोककर ऐसा अम्युदय देती है, जो तीन सी 
स्वामियों को उच्छिप्ट भोगी वनाती है । 

दस श्लोक में परमात्या की आयागक्ति सम्यर्दृप्दि को महिमा वर्ती 
ए कहा गया है, जैरे शंवधर्म में महादेव परमपुरुष 2 और उनकी आई 
क्ति पाती है। उस्ती शक्ति से प्रभावित होकर नियति शत्रुओं के सै 
पै नप्द करती है, उसी प्रकार जैनधर्श में परमपुदष बीतरंग परमात्मा 
नी आध्य या प्रधानशक्ति सम्यक्दृध्टि है। जिसके द्वारा प्रभावित है 
उयति या पुण्यलीला पर यानी विशक्ष रूप मिथ्यात्व के दारा प्राप्तर्शी 
के, पुर अर्थात्‌ एकेन्द्रियादि शरीरो (पर्यायो) में जन्म को रीडझती है। 

आशय यह है कि सम्यग्द्शन के आराधक जीव ने सम्यात्व ग्रह 
। पहले यदि आागाभी भव वी आयु वा व्ध नही किया हैं, तो बह सर्स 
तक-वियच आदि डु्गेतियों में नहीं जाता | यदि आयुवस्ध कर लेता है 
लि के ६ नरको आदि में जन्म नही लेता। प्रमाण के लिए एच संग्रह 
नेम्न गाथा प्रस्तुचर है; -« 

छगु हेद्डिमासु पुकविसु भोइसि-बण-पवण-संब्बइतपीसु । 
डातस सिल्टवदाए सपाइदुदी थण उददक्णा 0९ 


! पत्रमप्रद शारृह३ 


4 
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भर्थात्‌-मीचे के ६ नरको मे, ज्योतिषीदेव, व्यन्तरदेव, भवनवासी 
देवो में और सभी स्त्रियों मे--यानी तिर्यच्री, मानुपी और देवी में, इन बारह 
मिथ्योपपाद में -अर्थात्‌-जिनमें मिथ्यादृप्टि जीव ही जन्म लेता है. इनमें 
सम्यरदृष्टि का जन्म नही होता । 


केवल पंचसंग्रह में ही क्यों. अन्य अनेक ग्रन्थों में इसी तथ्य का 
समर्थन किया गया है। जैसे कि प्रश्नोत्तर श्रावकाचार मे कहा गया है '-- 


ज्योतिष्कव्यन्तरत्व॑ च॒ कुदेवता सर्वा स्त्रिपम्‌ । 
भावनत्व॑ न गच्छन्ति, वाहनत्वं सुदृष्टप: थो 


सम्यग्दर्शन के प्रभाव से यह जीव भवनवासी, व्यन्तर और ज्योतिष्क 
देवो में उत्पन्न नही होता तथा कल्पवासियों में भी किल्विवक तथा आभि- 
भोगिक आदि नीच देवो में तवा देव-मनुप्य-तिर्यंच सम्बन्धी स्त्रियों मे कभी 
पैदा नहीं होता । 


सम्परदुष्टि जब तक पूर्ण वीतराग नहीं बन जाता, तव तक उसमे 
अपने समाज, राष्ट्र, विश्व, जाति, धर्म-संघ, आदि के भ्रति प्रशम्त राग स्नेह, 
करणा, मैश्री, वास्सल्य, प्रमोद, माध्यस्थ्य आदि शुमराग की वृत्ति या परिणति 
रहेगी ही, उये हटाया नहीं जा सकता । और यह भी निश्चित है कि ऐसे 
प्रगस्‍्त या शुभराग की वृत्ति का धादुर्भाव उसी व्यक्ति में हो सकेगा, जिसके 
अनन्तानुवस्धी क्रोध, मान, माया और लोभ, सम्यव्त्वमोटनीय, मिव्यात्व- 
मोहनीय एवं मिश्र मोहनीय; इन ७ प्रकृतियो का क्षयोपशम हो। ऐसी स्थिति 
में भम्पर्दर्शनसम्पन्त छद्मस्थ साधक के जीवन में ही ऐसा प्रशस्त--शुभराग 
पपवन्ध का कारण है। मिथ्यादुप्टि के न तो इस प्रकार तीद्र कपायों का 
ध्षयोपशम होता है और न ही मिध्यात्वमोहनीय आदि प्रृतियाँ क्षय होतो 
हैं, इसलिए उसके पापकर्म का नाश और पुण्यवन्ध नहीं होता है । 


५. यद्यपि सम्यग्दर्शनरूप धर्म का मुस्य रूप ओर लद्य वोतराग्ता है । 
उसी ओर सम्यरृष्टि को यात्रा सतत चालू रहनी चाहिए; परन्तु जब तक 
पृ बोतरागता नही आती है, तथ तक मन को कही ने वही लगाना ही पड़ेगा 
जेन्यया, वहू निविवल्पता के अभाव में तथा शुभ विवल्प वी ओर न मोहने 
से अशुभ विसत्पो की ओर मुड़कर जीवन का सर्वनाश बर बैठेगा॥ अत. 
४--+++--++-त+- 

* प्रततोत्तर घरादकाबार, परि० ११४ ८६३ 
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सम्परदर्शनसम्पन्ना पशवोर्शप छुरा मता ॥ 
सम्परदर्शनहोतास्‍तें पशवों हिं घुरा अपि # 


जो आत्मा सम्यग्दशेन से सम्पन्न है, वे शरीर से भले ही पशु योति 

में हो, अन्तस्तत्व के विकास की दृष्टि से वस्तुतः देव हैं और जो सम्यग्दर्शन 
से शून्य हैं, ने शरीर से देव होते हुए भी अंदर से पशुतुल्य हैं। वस्तुतः शरीर 
से पशु होने पर ही कोई पशु नहीं होता, ओर न देव होने पर ही कोई देव 
होता है । देव का अर्थ दिव्यदृष्टिसम्पन्न है! वह दिव्यता सच्चे माने में 
ती आध्यात्मिक वैभव ही है, जो पशु को भी देवत्व के रुप में पृज्यता प्रदान 
करती है। आचाये समन्तभद्र ने रत्नकरण्ड श्रावफाचार में सम्पग्दश्शना दि धर्म 
के फल के सन्दर्भ में कहा है-* 

शवाउपि देवों पि देव: श्वा जायते धर्मकिल्विषात्‌ । 

काउपि नाम सवेदस्था सम्पद्धमाच्छरोरिणाम्‌ ॥* 


सम्यर्दर्शनादि धर्म के प्रभाव से श्वान भी स्वगंलोक के देवरूप में 
उत्न्न हो जाता है, इसके विपरीत मिथ्यात्वादि पाप के प्रभाव से स्वर्गलोक 
का महान्‌ ऋद्धिधारी देव भी तिर्यचरगति में श्वान के रूप में उत्पन्न होता है । 
अतः निश्चित ही प्राणियों को सम्यग्द्शनादि धर्म के प्रभाव से अनिर्वचनीय 
अहमिन्द्र आदि को सम्पदा हो नही, अविनाशी मुक्तिसम्पदा तक प्राप्त दों 
जातो है; किन्तु सम्यग्दर्शन के अभाव में दूसरे देवलोक तक का देव वहाँ 
से च्यवकर एकेन्द्रिय स्थावरयीनि में उत्पन्न होता है, तथा बारहवें देवलोक 
तक का देव मिथ्यात्व के प्रभाव से तिर्येच पंचेर्द्रिय के रूप में उत्पन्न होता है । 
प्रमाण के लिए देखिये प्रश्नोत्तर थावकाचार के ये श्लोक - 
' सम्पदत्वेन बिना स्वर्गात्‌ स्थावरेषु प्रजापते। 
आर्ध्रष्यानं विधायोच्चंमिस्यात्वाद्‌ भोगतत्परः ॥ 
सम्पकत्वेत बिना प्राणी पशुरेव न संशय । 
धर्मायमें भ जानाति जात्यग्ध इत भारकरम्‌ ॥*े 
सम्यरदर्शन के बिना भोगों में तत्पर रहते वाला स्वर्ग का देव भी 
आर्त्तध्यान मे लीन होकर स्थावर (एकेन्द्रिय) जीवों में उत्पन्न होता है । 


4 विश्लन्देह, सम्यग्दर्शन के बिना यह प्राणी पशु ही है; क्योकि जिस प्रकार 


मुनि रचित) श्री अमरभारती, दिसम्वर १६७२ पृष्ठ १। 
'प्रिकार है, श्लोक २६ । 
रि० १४६, ४६ 


११८ शम्पादशंतन एक अनुशोलत 


गुक्त होते है तथा गठन गुल के स्वामी, गठ़ान धर्म, अर्थ, काम और में 
गग्पार्थ ये स्वामी होते है । 


प्रश्नोत्तर श्रावकाचार के अनुगार- जिनके पराग सम्यादगना 
गहारत्त विय्रमान है, ये जीव उद्यम आदि अनेफ गुणों से सुशोमित होते 
पैजरवी और स्थशान-विज्ञास में पारगन, यसबृपभनाराच गंहनते थी 
पतुर, महावली, अन्यन्त उदार, यशस्वी, अनेक लोगो के आश्रयदाता, 
धान्यादि वैभव मे परिपूर्ण, समस्त शत्रुओं को यश में करने रा 
पुम्धार्थों को यथायोग्य प्राप्त करने वाले, अनेक प्रकार की महिमा 
मण्टिन, गगरत इच्द्रिय-गुपो से युक्त एवं अत्यन्त धर्मासमा होते हैं। 


श्य सारभत सम्यकत्व के प्रभाव से जो पुष्य प्राप्त है, उसके फे 
स्वर्प छीव यदि मनुप्य-मव में जन्म लेगा तो बड़े बुल में उलन्न हरगि 
:गके अतिरिक्त सम्यरदर्शन के पुण्य-प्रभाव से बकवर्ती की सभी 26: 
विभत्ति प्राप्त होती है, इससे भी वढकर ये परमगुसी, उत्तम विद्वान मार 
गीर्थंश्रर की समस्त विभतियाँ प्राप्त करने हैं तथा जीवादि तत्यों में 
धरद्धान सपने वाले गम्यरदृष्दि स्थगंलोक में इस्द्र होते हैं. जिन्‍दें न 
समस्त देव नमस्कार किया फरले है।* उन्हें भणिमादि माठों गिदिय 
तीनो शान प्राप्त होते है । रोग, क्लेश, दुःप आदि से सर्वंधा 2 
है । अन्य अनेक विभत्तियों मे युक्त होते है। देव भी होते हैं तो ये महँ: 
गामानिक, बरायरित्रशत्‌ या लोकपास आदि उच्चजाति मे देव होते हैं। 
पह रपट है कि जो थ्िद्वान शुद्ध साम्यद्दर्णन से गुशो्ित हैः थे 
गम्पदर्शन के प्रभाव मे नीचकुल और नीच गति को छोडकर श्रेष्ठ 
गथा मनुष्य होकर अन्त में मुक्ति-सद्मी का स्वामी होता है। 
शण्पारशंत के प्रभाव से पणु भो देव 


५ ह्दि द्वता| हि हु 
किन ही यह दिव्यदृष्टि है, जो गत्यागत्य तथा हिंताहित 
गश्यर वियेश करती है। इस दि 


4७0 देव्यज्योति के अभाव में बाह्य विरभती 
वर्ष के दीव्तिपूर्ण याद्य प्रकाश का कुछ भी मद्दृतत्य नहीं है | 86% 
शानी की दृत्टि में सम्यग्दशन में सम्पन्न पशु भी देव है, और उसी 

दैप भी पशु हुत्य है, जिगर उल्लेख 'अन्तनदि' में झिया गया है 

है आलोक पराक्णणर क ५ श् 
है ए/्लरएश्ट शावपाभार १३५७-३८. 
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पम्यध्दर्शन भाव और अ्ताव १२६ 


सम्पश्द्शनसम्प्ता पशवोश्प सुरा मता । 
सम्यदर्शनहौनास्‍्ते पशवों हि घुरा अपि ॥ 


जो आत्मा सम्यग्दशन से सम्पन्न है, वे शरीर से भले ही पशु योनि 

में हो, अन्तस्तत्व के विकास की दृष्टि से वस्तुतः देव है ओर जो सम्यग्दर्शन 
से शून्य हैं, वे शरीर से देव होते हुए भी अंदर से पशुतुल्य है। वस्तुतः शरीर 
से पशु होने पर ही कोई पशु नही होता, और न देव होने पर ही कोई देव 
होता है। देव का अर्थ दिव्यदृष्टिसम्पन्न है। वह दिव्यता सच्चे भाने मे 
तो आध्यात्मिक वैभव ही है, जो पशु को भी देवत्व के रुप में पूज्यता प्रदान 
करती है। आचाय समन्तभद्ग ने र॒त्नकरण्ड थ्रावकाचार में सम्यग्दशंतादि धर्म 
के फल के सन्दर्भ में कहा है-- 

श्वाइपि देवो पि देव: श्वा जायते धर्मकिल्विषात्‌ ॥ 

काउपि भाम स्ेदन्या सम्परद्धमाच्छरीरिणास्‌ ॥* 


सम्यग्द्शनादि धर्म के प्रभाव से श्वान भी स्वगंलोक के देवरूप में 
उत्पन्न हो जाता है, इसके विपरीत मिथ्यात्वादि पाप के प्रभाव से स्वरंगलोक 
का महान्‌ ऋद्धिधारी देव भी तिर्मंबगति में श्वान के रूप में उत्पन्न द्वोता है । 
. भ्त्त: निश्चित ही प्राणियों को सम्यग्दशंनादि धर्म के प्रभाव से अतिर्वेचनीय 
' अहमिद्ध आदि की सम्पदा ही नहीं, अविनाशी मुक्तिसम्पदा तक प्राप्त हो 
! जाती है; किन्तु सम्पग्दर्शन के अभाव में दूसरे देवलोक तक का देव वहाँ 
। से ध्यवकर एकेन्द्रिय स्थावरयोनि में उत्पन्न होता है, तथा वारहवें देवलोक 
* तक का देव मिथ्यात्व के प्रभाव से तिय॑च पंचेर्द्रिय के रूप में उत्पन्न होता है। 
॥ भरमाण के लिए देखिये प्रश्नोत्तर श्रावकाचार के ये श्लोक - 
अब सम्पकत्वेन बिता स्वर्गात्‌ स्थावरेषु प्रजापते। 
आर्सध्यान विधायोध्चेमिध्यात्वाद्‌ भोगतत्पर' ॥ 
सम्पदत्वेत विना प्राणी पशुरेव न संशयः । 
घर्माधम न जानाति जात्यस्थ इव भारकरम्‌ ॥) 
सम्यग्द्शन के बिना भोगों में तत्पर रहने वाला स्व का देव भी 
पध्यान मे लीन होकर स्थावर (एकेन्द्रिय) जीढो मे उत्पन्न होता है 
प्रन्देह, सम्यग्दशन के बिना यह प्राणी पशु ही है; क्योकि जिस प्रकार 
प्रन्तर्नाद (उपाध्याय अमर मुनि रचित) श्री अमरभारतो, दिसम्दर १६७२, पृष्ठ १। 


रल्तकररड थ्रावकादार, अधिदार १, श्वोक २६३ 
प्रश्नोत्तर ्रावकाचार, परि० ११४४६, ४६ 


१८. सम्परदर्शन एक अनुशोलनत 


+ अर्थ और मो 
क होते है तथा महान्‌ कुल के स्वामी, महान धर्म, अर्थ, काम ओः 
र्पार्थ के स्वामी होते हैं । 


प्रश्नोत्तर श्रावकाचार केः अनुसार- जिनके पा ४488 
हारत्न बि०मान है, वे जीव उद्यम आदि अदेक ग्रुणों से 22% बे 
जस्वी और स्वज्नान-विज्नान में पारंगत, वज्यबृषभनाशाच अयद्ाता, हे 
तर, महावली, अत्यस्त उदार, यशस्वी, अनेक लोगो के आ वाले, बा 
थान्यादि वैभव से परिपृ्णे, समस्त शत्रुओं को वश में करते की 
पुग्धाथों को ययायोग्य प्राप्त करने वाले, अनेक प्रकार की मई 
मण्टित, समस्त इस्द्रिय-सुखों से युक्त एवं अत्यन्त धर्मात्मा होते हैं। 


दस सारक्षत सम्यवत्व के प्रभाव से जो पुण्य प्राप्त 5440] 
स्वरूप जीय यदि मनुष्य-मव में जन्म लेगा तो बड़े कुल मे वार 
इसके अतिरिक्त सम्यरदर्शन के पुष्य-प्रभाव से चकवर्ती की मर मत 
विभति प्राप्त होती है, इससे भी बढ़कर बेपरमसुखी, उत्तम का प्रयाग 
सीर्यतर की समस्त विभतियाँ प्राप्त करने हैं तथा जीवादि तन माई 
श्रद्धान रखने बाते सम्यस्द्ष्टि स्वर्गलोक में इस्द्र होते हैं. जि विदा 
समस्त देव समस्वार रिया करते हैं।' उन्हें अधिमादि कटे: कल हैँ 
सोतो ज्ञान प्राप्त होते हैं । रोग, कलेश, दुःख आदि से सर्वे महि 
है। अस्प अनेक विभततियों से युक्त होते हैं। देव भी होते हैं होवे है 
सामानित, सायस्त्रिगत या लोकपाल आदि उच्चजाति के देव हे 





पा 
८ हक पत॒ हैं; 
यह स्पाट है कि जो विद्वान शुद्ध सम्यस्द्शन से युग श्रेष्ठ दें 
सम्यादर्शन के प्रभाव से दीचवुल और नीच गति की: 

शा मतृत्य होरर अत्त में मुक्तिल्लक्मी का स्वासी होता हैं। 

काप्पपपारस हे प्रजार मे पशु भो देद ड 


हु तथा लि, ४ 

सायासदर्शन ही व डिव्यदृष्टि है. जो सत्यासत्य तेवा ४ डा 
सं्दर विवेद ऋर्ती है। इस दिव्यज्योति के अभाव में बा वि पा 
रेप डे इसन्तप्न बाध्य प्रकाश का कुछ भी मदृत्व नहीं है! 
हाल की इम्ट मे मम्पादशन में सम्पन्न पशु भी देंद है, और ्ट 
टैब थी पर हाय है, जियरा उतेख 'अन्तर्तोद' में दिया गे है 


8 





हु ५ 


है. दृफअालतक व 
हर वि ०११, कपोश बसे ट८ू८सर 
| हब रबढ थ-दइ-क्षार हा३३-8६ 


क्तएत्पऐेञज.. झाद ओर मधार न? 


का्पारशवशब्चधा. भशरोएदि शुत्त घना | 
स्पादारगटीगाते पश्शे हि हुरा प्रति को 


जो आरमा सम्परध्शन मे सग्पप्त है, ये शरीर से भते ही पशु गोनि 
में हो, अन्वस्तरव के विशास शी दृष्टि से यरणुतः देश है और जो सम्यदशन 
प शून्य है, वे शरोर मे देद होते टुए भो अंदर से पशुगुस्प है। बातुत शरीर 
; पशु होने पर ही बोई पशु नही होठा, और मे देव होने पर ही बोई देव 
दैता है। देव बा अर्प दिव्यदृष्टिसग्पन्न है। वह दिख्यता सध्ये माने मे 
वो आध्यारिमक देभव ही है, जो पशु हो भी देदरव के दप में पूर्णता प्रदान 
हएरती है। आपारय समस्दमद्र ने ररर्रच्ड थावशापार में सग्यादर्भनादि धर्म 
है फल के सन्दर्भ में बहा है-- 
शदाप्पि देशो पि देव, शशा आते एम किस्शियात्‌ । 
बाप कास श्रदेरम्णं शस्पदबश्सरोंत्तिपृ ॥१ 
सम्परद्शनादि धर्म के प्रभाव में श्वान भी स्वर्गसोक ने देवरूप से 
उतप्न हो जाता है, इसके विपरीत मिप्यारवादि पाप के प्रभाव से रयगंसोर 
हा महान्‌ ऋद्धिधारी देव भी तियंधयत्ति में श्वान के रूप मे उताप होता है । 
अतः निश्चित ही प्राणियों को सम्य्दर्शनादि धर्म हैः प्रभाव से अनिर्षषनीय 
अहमिद्ध बादि जी सम्पदा ही नहीं, अविनाशी मृक्तिगम्पदा शत प्राप्त हो 
जाती है; विन्तु सम्यग्द्शन के अभाव में दूसरे देवलोगर तक भा देव यहाँ 
से ज्यवकर एकेग्द्रिय रथावरयोनि में उत्पप्त होता है, तथा यारहयें देवतोवः 
तक का देव मिध्यात्व के प्रभाव से तिर्येघ पंचेश्टिय के रुप में उतपप्त होता है । 
प्रमाण के लिए देछिये प्रश्नोत्तर थरावकाघार के ये एलोक - 
सम्दरत्वेव विदा शदर्थातु र्थावरेषु प्रजापते | 
आर्धप्पान विधापोष्चधिष्यात्वाद भोगवत्वर: ॥ 
सम्यपत्देव बिता प्राची पशुरेह न संशप:। 
घर्माथम थे क्षादाति छात्पस्थ इंच भारष रम्‌॥? 
सम्यरदर्शन के बिता भोगों में तत्पर रहने वाला रवगें का देव भी 
आर्सध्यान में छीन होकर स्पावर (एकेन्द्रिय) जीवों में उत्पभ्न होता है ६ 


7 निसस्देह, सम्यरदर्शन के बिना यह प्राणी पशु ही है; वयोकि जिस प्रकार 


$ १ अल्तर्ताद (उपाध्याय असर मुति रचित) थी अमरभारती, दिसस्वर १६७२, पृष्ठ १। 
३. रहनपरष्ड श्रावकाचार, अधिडार है, श्लोक २६ । 
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के भजुशीतत 


» हे 7 मो 
बरगू हुए है रगागी, गहाने धर्म, अर्प, गाए भी? 
पृष्पाश प स्मासा की] है | 


न गन्ग्पौ 
पश्नाधर धाववाणार हे अनुरार- जिगर पास ४2 रे 

महा रहा पिष्माग है, मे जीय उद्यम आदि अदेग गुरी मे गुगा &% गम 
सेजरवी और रखान- राग हें पार, वरतपृपशगाराण 20 ह 
चमुर, महायसी, अच्यरा यदर, गंगरवी, अनेए तोगों के आए | 
धारयादि सैभप से परिपूर्ण, राघरय शुओं वी स्श में कर ा्म 
पुछपार्थों व। सयायोगय प्रारा करने बारी, अगेकः प्रहार !। है 
मग्दिग, गंगा इस्धिग-गुयया मे गुफा एवं अहासा धमाशगा कोने हैं 


दस सारिभत गग्यफत के प्रभास से जो पुण्य प्राण शा 30 गा 
र्यहप जीय सदि मसुरय-भग मे जसा सेगा तो ये हा है बा आए रु 
इसके अतिरिए गस्यदशंग के पुण्य-्प्रभाव से पकयर्सी गो गा त्‌ मरे 
विभगि प्रात होगी है, इससे भी यहादर मे परगगुती, उहर्मे छा बंप 
शोपेकर थी सगरत विभुवियी प्राण फरसों हैं शथा जीयाद;ं या 
पग्माग रत याते सम्यणप्टि रसगेलोक में दर्द होगे है जिम दि 
शर्त देख गमरकार किया फरी है।* उसमें अणिगादि का (5 0 
छीगी शान प्रा होगे कै । रोग, बतेश, दुःए आदि ता पे माई 
है। मर अगेफा विभवियों में गृक्त होते है। देश भी होगे है ऐो गे 
सागानिफक, सामरिष्रणत्‌ था सोफपाल आदि एच्पजाति गे पे ट ४ 

गे स्पष्ट है कि जो बिदान शुद्ध रग्यग्दशंग से गुशो [घी 

गापादर्शण के प्रभाग से मीचगुप्त और गीन गति, षो छोहपर 

पणा मगृष्य कीकर अर में मुक्तिन्यकषमी का रखागी होगा है । 

शर्पाबशोश के प्रभाव गे पु भी देव 7 


लाती 
गग्यगर्भन ही यह दिव्धदूष्टि है. जो सरयागर्य हपी रा 
परयह विदेश हर्सी है। इस दिश्यस्योति के अभाव मे बीए काम 
डिश के होण्तिपू्ण बाहा प्रकाश कय कुछ भी महर्य गहीं है। पर्णी 
हि को जूत्ट भें राम्यददशन री गापट़ा पथु भी द्वैय है और 
मु पुएप है, जिसका उस्योश 'अख्तगदि' में किया गयी हैए 
है प्रतोतर आवक कर पर ह६, श्योत ८० में दद तक 


के इशापएकड़ परारकाभार १५३३-६८ 
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मम मिल ओम धलकाल लक हि 
डे सिललनीाल्स फ्नलय बे ५-2 


सम्पप्र्शन भाव और प्रभाव १२६ 


सम्पररशतप्तम्पन्ना। प्रादोए्पि धुण्त महा ॥ 
सम्यप्शशनहोनास्‍ते पशवों हि सुर अपि ॥१ 
जो आत्मा सम्यग्द्शन से सम्पत्त हैं, वे शरीर से भले ही पशु योनि 

में हों, अन्तस्तत्व के विकास की दृष्टि से वस्तुठः देव हैं और जो सम्पग्दर्शन 
सै शून्य हैं, वे शरोरमे देव होते हुए भी अंदर से पशुतुल्प हैं। पम्तुत' शरीर 
से पशु होने पर ही कोई पशु नहीं होता, और न देव होने पर ही कोई देव 
होता है । देव का अर्थ दिव्यदृष्टिसम्पश्न है। वह दिव्यता सच्चे माने में 
तो आध्यात्मिक वैभव ही है, जो पशु को भी देवत्व के एप में पूज्यता प्रदान 
करती है। आचाय॑ समन्तभद्र ने र॒त्नक्रण्ड शावकाघार में सम्यग्दर्शनादि धर्म 
के फल के सन्दर्भ में कहा है-- 

शवाईपि देदो पि देदः श्वः जायते घर्मकित्दियात्‌ ॥ 

काईपि माम भवेदस्पा सम्पर्डर्मास्छरोरिणाम्‌ ॥१ 


सम्यग्दर्शनादि धर्म के प्रभाव से श्वान भी स्वर्गलोक के देवरूप में 
उत्पन्न हो जाता हैं, इसके विपरीत मिध्यात्वादि पाप के प्रभाव से स्वर्गलोक 
का महान्‌ ऋद्धिधारी देव भी तियंच्गति में श्वान के रूप में उत्पन्न होता है । 
अतः निश्चित ही प्राणियों को सम्मग्दशनादि धर्म के प्रभाव से अनिर्वेचनीय 
अहमिद्ध आदि की सम्पदा ही नही, अविनाशी मृक्तिसम्पदां तक प्राप्त हो 
जाती है; किन्तु सम्यग्दर्शन के अभाव में दूसरे देवलोक तक का देव यहां 
से ध्यवकर एकेन्द्रिय स्थावरयोनि में उसन्न होता है, तथा बारहवें देवलोक 
ढक का देव भिथ्यात्व के प्रभाव में तियंच पंचेन्द्रिय के रूप में उत्पन्न होता है । 
प्रमाण के लिए देखिये प्श्नोत्तर श्रावकाचार के ये श्लीक - 
४ सम्यकत्वेन बिना स्वर्गात्‌ र्पावरेषु प्रजापते । 
आर्चध्यानं विधायोच्दभिय्यात्वाद्‌ भोगतत्पर' ॥ 
सम्पक्त्वेन बिना प्राणी पंयुरेव ल संशयः। 
धर्माधमें मन जानाति कात्यस्थ इव भास्करम्‌ ॥३ 


सम्यग्दर्शन के बिना भोगों में तत्पर रहने वाला स्वर्ग का देव भी 


+ भार्त्ृध्यान में लीन होकर स्थावर (एकेद्धिय) जीवो में उत्पन्न होता है । 


नि सन्देह, सम्यग्द्शन के बिना यह प्राणी पशु ही है; क्योकि जिस प्रकार 


॥ 3 अम्तर्वाद (उपाध्याय अपर सुति रचित) श्री अमरभारती, दिसम्वर १६७२, पृष्ठ ह। 


२. रत्नकरण्ड धावकाघार, अधिकार १, श्लोक २६ | 
है. प्रश्नोत्तर भ्रावकाचार, परि० रै।४६, ४६ 





०. हम्यादर्शन ' एक अनुशौदनत 


मास व्यक्ति यूये को नहीं जान साता, उसी प्रकार गस्यदरगन मे रही 
णी भी धर्म-अधर्म को नहीं जान सावता। 
कोई बह सारता है कि सम्यरदुष्दि जीव गरक और वियेचगति भा 
उत्पन्न नही होता, जैसा कि गुणभूषणश्रावका चार में कहा है 
एफमेद हि राम्परंव यह्य जाते घुणोर्श्दवर्म । 
चरद्पातासत्रिधारेवसित्रयूरपरि. विशुम्पति फ्ँ 


एकमात्र गुणों से उज्ज्यल सम्यस्दर्शन एक ही बार जिसे प्राप्त ही 
या, उसके प्रभाव से वह जीव ६ नरको में नहीं जाता, भवनपति, स्यली 
पर ज्योतिष्क देवों में, तिर्मच में तथा सत्रीपर्याय में उत्पन्न नहीं होती। गे 
स्थति में मगधराज श्रेणिक तो क्षायिक सम्यसृष्टि था, फिर भी वह व 
प क्यों गया ? नन्दन मणिहार श्रायक होते हुए भी मरकर मेंढक बयों वर्ना पर 
तथा भगवती मलली तीर्थंकर स्प्रीपर्याय में कयों उत्पन्न हुए ?ै इसको उरी 
हम आवश्यक निर्यक्ति की एक ही गाथा के द्वारा दे रहें है: 

सम्मदिदृदी जोबों गच्छ; नियम विमाणवासिसु 
जहू ने विगय सम्मत्तो, अहू नदि बद्धाउयपुष्व थे ॥९ ४ 

सम्परदृष्टि जीव तियमत बैमानिक देवों में उत्पन्न होता है; व 
यदि उसका सम्थवत्व चसा न गया हो या उसने सम्यवत्व त्यागव हे 
हो, अथवा सम्पकत्व प्राप्ति से पहले से ही उसके आयुष्य को बह ५ 
गया हो । 

उपयुक्त तीनो में से मगध सम्राट खेंणिक ने पहले ही नर्फ पा 
आयुष्य बाँध लिया था, नत्दन मणिहार ने श्रावकत्रती होते हुए भी वो 
ब्रत में अपनी बनाई हुई बावडी आदि पर आगक्ति की थी, तथी 
बाय भंग कर दिया था, इसी कारण वहू मरकर दर्दुर बना, कन्तु हे 
भव में उगे जातिस्मरण ज्ञान होने से अपने पूर्वजन्म के अशुद्ध जीवन परत 
बोघ हुआ, उसने शुद्ध राम्यवत्व ग्रहण करके पुनः ग्रत ग्रहण किये, ता 
महावीर के दर्शतार्थ भक्तिमावपूर्वक जा रहा था, टास्ते में ही! हे 
राजा के धोड़ो की टापरे कुचलकर मर गया, शुभभावों मे मृत्यु पका की 
गे वह मेढक स्वगंलोक का देव बना। भगवती मत्ली ने अप हि. 


१. बुशपूषण श्रावक्राचार, उर्श० १६६ 
२. आवश्यक निदृक्ति 4 


शम्पारशन शाव भौर भ्रप्तादहै३१ 


में अपने साथी मित्रों के साथ तपश्चरण करने में थोडान्या माया-ोवन 
कर लिया था, उसके कारण उन्होंते स्त्री पर्याय का यस्ध किया, इसी जारण 
तीयेकरत्य प्राप्त होने पर भी वे स्त्रीप्याय में उलन्न हुए ।* 

पम्पादर्शन के प्रभाव से चाष्याल में भो देवतव एवं भावत्व 


जैनधर्म पतित गे पतित, अ्रप्टसे भ्रष्ट और दीन-दहीन-तुष्छ एवं 
मीच जाति के गिने जाने बाते प्राणी की आत्मा में भी पवित्र परमात्म- 
ज्योति (शुद्ध आत्मज्योति) के दर्शन करता है। निश्चयदृष्टि के अनुसार 
एक दीन, हीन, पतित और तुच्छ मनुष्य अपने मूल रुप में विशुद्ध है। एफ 
भी आत्मा ऐसा नही है, जो अपने पुरुषा्य के वक्ष पर अपना आध्यात्मिक 
विकास करके भम्यग्दर्शन के प्रभाव से महात्‌ ने वन सबता हो। एक 
चाण्डाल की आत्मा और एक ब्राह्मण की आत्मा में अध्यात्मदृष्टि से 
कोई अन्तर नहीं है। गीता में भी इसी तथ्य का समर्थन फरते हुए कहा 
गया है .-- 
विधाविनयसप्पस्ते शाह्मण गयि हरितति। 
शुति चंव श्वपाके स परिशताः रमदशित ॥* 
तत्वज्ञ विदानू विद्याविनयसम्पन्न ब्राह्मण, गाय, हाथी, कुत्ते और 
साष्डाल के प्रति समदर्शी होते हैं । 
आत्मस्वरूप की दृष्टि से तो विश्व वी समस्त आत्माएँ एक सरीखी 
हैं, किन्तु जो भात्मा मिथ्यात्व, अजशान और मोह के बन्धनों को सोड़ देता 
है, उस आत्मा के जीवन का प्रवाह ऊप्वेमुसी हो जाता है, और जो अभी 
तक मिथ्यात्व, सोह, भज्ञानादि के प्रगुष्त भाव में पडा है, उस आत्मा के 
जीवन का प्रवाह अधोमुस्री हो जाता है। 
भूला-भटका व पर्तित व्यक्ति मीं शुद्ध आत्मस्वरूप की उपलब्धि 
हो जाने पर विश्दयद्य महान बीतशग भगवान्‌ और पृज्य बन जाता 
है। आचार समन्तमद्र की सुधारिक्त वाणी भी यूज उठी-- 
सम्पादर्शन सम्पश्नमपि मातग देहजम्‌ ! 
देवादेव विदुर्भन्‍्स गूढ़ांगारास्तरीऊसम्‌ ॥३ 


१३० शम्पाशाति एक अनुधीसत 


जन्मास्ख व्यक्ति सूर्य को सही जान सकता, उसी प्रगगर सम्मस्धशंन से रहित 
प्राणी भी धर्म-अधर्म को नहीं जान साता। 
कोई पढ़ रायशा है कि सम्यर३ प्टि जीय रत और हटि्यनगवि और्दि 
में पतप्न नही होता, जैगा हि गुणभूषणध्ायका चार में कहा है-£ 
एफ्मेव हि सम्यरर्त परय जाते प्रुणौरग्बलम्‌ । 
धरदपातापत्रिधादेवरित्रिपृश्परि. विधुष्पति ॥ 


एयम्ाप्न गुणों गे उज्ज्यल सम्यग्दर्शन एफ ही यार जिसे प्राप्त हो 
गया, उसके प्रभाव से बट जोब ६ गरकों मे नही जाता, भवनपत्ति, स्वत 
और ज्योतिष्या देवो मे, तिर्यच्र मे तथा रत्रीपर्याय में उत्पन्न नही होता । ऐेसी 
स्थिति में मगधराज श्रेणिक तो क्षायिक साग्यरदृष्टि था, फिर भी बह गए 
में बयो गया ? नन्‍्दन मणिहार शायक होते हुए भी मरफर मेंढक क्‍यों बना 
तथा भगवती मल्‍्ली तींकर स्प्रीपर्याय में बयो उत्पन्न हुए ? इसका उत्तर 
हम आवश्यक निर्युक्ति की एक ही गाया फे द्वारा दे रहे हैं :-- 

रम्मदिदृठी जोयो पच्छष नियम विधाणवालतिंगु । 
जह मे विधप सम्मशों, अह सवि बड़ाउपपुस्वे च > 

सम्परदृष्टि जीव नियमत दैमानिक देवों में उत्पप्न होता है, व 
यदि उसका सम्यवत्य गला न गया हो मा उराने संम्यवत्य रयाग न किया 
हो, अथवा सम्पवत्व प्राप्ति से पहले से ही उसके आयुष्य का बन्य न 
गया हो । 

उपर्युक्त तीनो में से मगध्य रात्ाट श्रेणिया ने पहले ही नखरी 
आयुष्य वध लिया था, नन्दन भणिहार ने श्रावकत्रती होते हुए भी पौषा- 
म्रत्त में अपनी बनाई हुई यावड़ी आदि पर आभक्ति की थी, तपा गा 
का भंग कर दिया था, इसी कारण यह मरकर ददुंर्‌ बा, किन्तु द£ 
भव में उसे जातिस्मरण शान होगे से अपने पुर्व॑जन्म के अशुद्ध जीवनी 
बोध हुआ, उसने शुद्ध साम्पवत्य ग्रहण करके पुनः ग्रत ग्रहण किये, भगपाई 
महावीर के दर्शनार्थ भक्तिभावपूर्वक जा रहाया, रास्ते में ही श्र 
दाजा के धोड़ो की टाप से कुपलकर मर गया, शुभभावों मे यु बुध 
में यह मैठक स्वगंलोक का देव यगा। भगवती मल्ली मे अपने परत 
१. गुशमूषण थरावकाभार, ऊरं ग० १॥६६ 
३. भादग्यर निुक्ति । 


सम्बग्दर्शी भाव और प्रभाव ३४१ 


में अपने साथी मिच्रो के साथ तपश्चरण करने में योडा-सा माया-मेवन 
कर लिया था, उसके कारण उन्होंने स्त्री पर्याय का वनन्‍्ध किया, इसी कारण 
तीर्मकरत्व प्राप्त होते पर भी वे स्थ्रीपर्याय में उत्पन्न हुए ।* 
सम्यस्द्शन के प्रभाव से घाष्डाल में भो देवत्व एव भगवत्त्व 

जैनधर्म पतित से पतित, प्रप्टसे भ्रष्ट और दीन-होन-तुच्छ एवं 
नीच जाति के गिने जाने वाले प्राणी की आत्मा में भी प्विध्र परमात्म- 
ज्योति (भुद्ध आत्मज्योत्रि) के दर्शन करता है। निश्चयदृष्टि के अनुसार 
एक दीन, हीन, पतित और तुच्छ मनुष्य अपने मूल रुप में विशुद्ध है। एक 
भी जात्मा ऐसा नही है, जो अपने पुरुषायं के बल पर अपना आध्यात्मिक 
विकास करके सम्यग्दर्शन के प्रभाव से महान्‌ ने वन सकता हो । एक 
चाण्डल की आत्मा और एक ब्राह्मण की आत्मा में अध्यात्मदृष्टि से 
कोई अन्तर नहीं है । गीता में भी इसी तम्य का समर्थन करते हुए कहा 
गया है .-- 

विद्याविनेयत्तम्पन्ने ब्राह्मण गषि हस्तिनि । 
शुनि चंव गवपाके थ परिइता: समद्शिन ॥7 

तत्वन्न विद्यान्‌ विद्याविनयसम्पन्न ब्राह्मण, गाय, हाथी, कुत्त और 
चाण्डाल के प्रति समदर्शी होते हैं । 

आत्मस्वरूप की दृष्टि से तो विश्व की समस्त आत्माएँ एक सरोसी 
हैं, रिन्तु जो आत्मा मिथ्यात्व, अज्ञान और मोह के बन्धनों को धोड देता 
है, उस आत्मा के जीवन का प्रवाह ऊर्घ्वमुसी हो जाता है, और जो अभी 
व मिख्यरव, मोह, अज्ञानादि के प्रसुप्त भाव में पड़ा है, उस आत्मा के 
जीवन का प्रदाह अधोमुणो हो जाता है। 

... भूला-भटदा व पतित व्यक्ति भी शुद्ध आत्मस्वरूप की उपलब्धि 
हो जाने पर विश्ववध महान वीतराय भगवान्‌ ओर पृज्य बन जाता 
है। आचार्य समस्तभद्र वो सुधासिक्त वाणी भी सूज उठी-- 

सम्यादशेत सम्प्र्मपि सातंग देहजस्‌ । 
रेवादेव दिदुर्भतम धूडांगारान्तरीमसम्‌ 03 





शाताधमक्‍्याग 
भगवदगोता, अ० ४, श्चोश १८॥ 
है. रत्नक्रष्ड्र श्रावराघार १२८- 


लू ल७ 


बल 


१३२ * सम्पाद्शन एक अनुशीसत 


चाण्डाल के शरीर से उत्पप्त हुए सम्यसदर्शनसम्पन्न चाण्दात को ् 
तीर्यकर, गणधर आदि पात्र देव देव कहते है। जंगे रास से दबे हुए भंगा 
के अंदर तेज (अग्नि का तेज) छिपा हुआ द्वोता है, बसे ही उस घाण्शल 
शरीर में भी शुद्ध आत्मा का तेज छिपा रहता है। " 

हड्डी, मारा, चर्म, रक्त आदि से निर्मित देह, भते ही चाण्डाल ' 
उत्पन्न हुआ हो, विन्‍्तु उस देह में विराजमान जिसका आत्मा सम्यस्दर्श 
आदि दिव्य गुणों से सुशो्ित है, उस मनुष्य शरीरधारी भाण्दाल को * 
सम्यकावादि उत्तम गुणों के प्रभाव से देव कहा गया है। इसी वार 
जो लोग एक दिन उसे देसना भी पसंद न करते थे, उसके देह वी छा 
मे हुर रहते थे, वे ही लोग सम्यवत्वादि ग्त्मश्नय एवं तप से सुशो्ि 
हरिकेश मुनि का भक्तिभावपूर्वक दर्शन करके और उनका आदर कर 
प्रसन्न होने लगे। हरिकेश मुनि का देह भले ही काला-कलूट, ८ दा 
युक्त, अपवित्न एवं मलिन था, लेकिन उनकी आत्मा सम्यरद्शनादि एं' 
तपस्या के गुणों से इन्द्रपूज्य देववंद्य, दर्शनीय एवं नमस्करणीय वन गया 
देवों ने उनकी स्तुति करते हुए कहा-- 

सश्य ख्‌ दोराई तवोविसेसों, म दीसई जाइविसेसकोःवि। 
सोवागपुच्े हरिएस साहू जस्सेरिसा इश्डिमहाणुभागा ॥* 

(हरिकेशी मुनि में) साक्षात्‌ तप की विशेषता (महिमा) दिंपाई 
रही है, जाति की कोई विशेषता नहीं दीसती। जिसकी ऐसी महा 
चमत्कारी ऋद्धि है, वह हरिफेशमुनि श्वपाकपुश्रु- चाण्डाल का पुत्र है। 

इसी कारण प्रश्नोत्तर श्रावकाचार में स्पष्ट कहां गया है: 

सम्पवस्वालहतः पृम्षों सातंगो पि सुरंभदित्‌ । 
सम्पर्ववेत बिना साधुनिस्दनोयः पदे पदे ॥* 

इस राम्यम्दर्शन से युशोभित चाण्डाल भी देवों के द्वारा पूजनीय। 
जाता है, जबकि सम्पस्दर्शन से रहित साधु भी स्थान-रुथात पर निल्दो 
माना जाता है। 

आराधना कथाकोप? में यमपाल चाण्डाल की कथा आती है। समपा 
चाण्डाल ने सर्वोपधि मुनि के दर्शन करके सम्पग्दर्शन पाया, आमिर 
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का बोध पाया और चतुर्देशो के दिन जीवहिसा न करने का नियम लिया। 
कसौटी हुईं। राजा पाकंशासन ने धर्म नामक हिंसक पापी श्रेष्ठी को 
अपराध के फलस्वरूप चौदस के दिन शूली पर चढाने का आदेश दे दिया। 
किन्तु चतुददशी होने के कारण यमपाल मे उस दिन यध्य व्यक्ति को शुली 
पर चढ़ाने से स्पप्ट इन्कार कर दिया । फलत: राजा ने कृपित होकर धर्म- 
नामक हिंसक सथा यमपाल चाण्डाल दोनो को क्रूर जनजंतुओ से भरे कृद 
में डाल देने का आदेश दे दिया । अत. दोनों को उस हद में डाल दिया 
शया। पापी धर्म नामक श्रेष्ठिपुत्त को तो तत्काल मगरमच्छ निगल गया, 
किन्तु सम्यसदृष्टि एवं ग्रतरक्षण-तत्यर यमपाल चाण्डाल फो देवों ने दर्शन- 
ब्रत पर उसकी दृढ़ता देखकर सिहासन पर विठाया, फिर शुभ जल से 
अभिषेव करके नाना रतन-स्वर्णादि से भक्तिपूर्वक पूजा की, दिव्य वस्त्रादि 
में सत्कार किया । हाथ जोडकर स्तुति करने लगे। इसीलिए वहा कहा 
गया है '- 
म्रातगों समपालको गुणरतंरेंबादिसि- पूमित " 


वस्तुत, यह सव आत्मा के दिव्य गुण सम्यग्दर्शन का ही चमत्कार 

है, जिस सम्यग्दर्शन के प्रभाव से यमपाल अपने ग्रत पर दृढ़ रहा, और गुण- 
ग्राही देवों आदि ने उसका अभिनन्दन किया । 

सम्यादर्शन के प्रभाव से पापी भो धर्मात्मा 


सम्यग्दर्शन आत्मा की विशुद्ध दशा की ओर मानव का लक्ष्य स्थिर 
करता है। वह एक ऐसी पारदर्शी निश्चयदृष्टि दे देता है, जिससे आत्मा 
अपने ज्ञानस्वरूप और परमात्मस्वरूप को जान-देख पाता है। सम्यर्दर्शन 
के स्पर्श में प्रत्येक आत्मा को यह विश्वास हो जाता है कि भले ही में आज 
पापमय वद्ध दशा में हूँ, लेकिन एक दिन मैं मुक्त दशा को भी प्राप्त कर 
सकता हूँ। आवश्यकता है, भात्मा में सुपुप्त अनन्त शक्ति वी अभिव्यक्ति 
की। वह अनन्त शक्ति कही से प्राप्त या उत्पन्त नही करनी है, वह तो 
भौजूद पढ़ी है, बस उसे प्रकट करने की जरूरत है । 

राजप्रश्नीय सूत्र में राजा प्रदेशी की जीवनगाथा वणित है। उसे पढ- 
सुनकर आश्चर्य होता है कि एक समय का रोद्र प्रदेशी राजा एकदम सौम्य 
कैसे हो गया ? एक दिन वह था जब प्रदेशी राजा हाथ में तलवार लेकर 
निर्देयता से प्राणियों को मारने पर टूट पड़ता था, वह इतना जोर से प्रहार 
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करता था कि कुहनी तक दोनो हाथ खून से रंग जाते थे। पर्शमों और 
मनुष्यों के कर्णभेदी चीलगर सुनकर भी उसके मन में कभी दयामाव गा 
मंचार नही हुआ । क्योकि दया और करुणा कया हैं ? इसे उसने स्व 
भी समझने का प्रयास नहीं किया। इस प्रकार उसने अपने पूर्वजीवन मे 
अग्रणित परशुपक्षियों और मनुष्यों का संहार किया । 


केशोबुमार श्रमण की संगति में राजा प्रदेशी के जीवनका गे 
अध्याय शुरू होता है। गुरवर केशीकृमार श्रमण के साप्िध्य से मदेश गा 
जीवन में आश्चयंजनक परिवर्तन आया । ऋरता और निर्देवता ज़ी हे 
भाप्ठा पर पहुँचा हुआ राजा प्रदेशी दय/ और करुणा मे रम मे हि 
आध्लायित हो गया घा कि स्वयं उसकी रानी सूर्यकान्ता मे भोजन 
जहर दे दिया, उसतरा पता भी राजा को चल गया, फिर भी यह 8 
स्वस्थ एवं प्रसन्न रहा । क्या सम्यर्दृष्टि प्राप्त हुए बिना-अर्पतू 
स्वरूप वी उपलब्धि हुए बिना आत्मा में इतनी शान्ति, समता और प्रप/#' 
रह सतती थी ? राजा प्रदेशी के चेट्रे पर क्रोध और द्वेप की एए 040 
भी नही उभरी और न ही प्रतिशोध और प्रतीकार की क,र भावना उमर) 
गहना होगा कि राजा प्रदेशी वी सोहमुग्ध आत्मा जो पहते गुपृप्त पं 
बेशोजुमार श्रमण मे सम्यम्दशन का जागरण-उदुघोष सुनकर औीख 
शुद्ध स्वरूप में शियत को गई। बह स्थूसदुष्टि जनता की औशों में वाषी 
धर्मास्मा, पतित से वावन दिलाई देने सगा ।* है हे 

यह सव घमत्यार सम्परश्शेन का है, जिसके आारण मोम 
प्रयाढ़ अस्धकार में भटवता हुआ वापात्मा भी धर्मात्मा बनें जाता 
ग्रापादृच्टि एवं सम्यशवोध पाकर उसझा पूर्ब-यापमय जीवन एक दस बश्त 
जावा है। 


शाजगूह निदमी हत्यारे अजममासी गा, भी सम्बंगुर्ट में ही 
परिवर्ेत प्रारम्भ ृृआ । यथवि सम्यरद्गन की घोहीं सो शॉकी तो व 
सु इशेत धमशोपासर के निमिन में हुई, लेविन उसके जीवन मे 822 
इउ परिदरत आपदा, अदवान्‌ मटाबीर मे बोध पाकर | भगवातू महा 
हे उसे सग्दसूरिट को बहू परमारोति दे दी जिससे उसमे जो हूी/त' आह 
भा अ३: थी, बट ब:एर ही गई । अपने में ग्थित विशुदध एवं अतल्त 28 
मान अा या के परमाराविक अध्किय पर उसमे दड़ विग्दास हो मी 


है. 7 व कक्‍्न्‍ीय 5 
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और एक दिन उसो दृढ़ आत्मविश्वासमयी सम्यरदृष्टि के प्रभाव मे उसके 
समस्त प्राचीन कर्म क्षोणप्राय हो चुके, नये कर्म आने से रुक गए, वयोंकि 
कुमवन्ध के का रणभूव-राग-ढे प को उसने सर्वथा छोड दिया ।' चारित्रपाटुड 
में सम्पग्दृष्टि की विशेषता बाग वर्णन करते हुए कहा है :-- 


सफ्िश्जससपिस्जगुण व संसारिमेदमचाण । 
समरामणुचरंता करति दुश्यरछयं धौरा ॥* 


सम्यग्दर्शन का आचरण करने वाले धोर पुरुष, संस्यात व अमंस्यात- 
गुणी कर्मनिर्जंरा करते है, तथा संसारी जीवों की मर्यादा रूप जो समस्त 
दु ख हैं, उतका भी नाश कर देते हैं । 


कोई कह सकता है-ज्ञान और चारित्र भी तो कर्मक्षय के कारण थे, 

बेशक थे, किन्तु ज्ञान, चारित्र तया तप सम्यग्दर्शन के बिना कृतकार्य नहीं 

हो सकते थे । सम्यग्दर्शन के अभाव में वे मोक्ष-साधक न होकर स्वर्गादि- 

साधक होते, रागादि के कारण पुण्यवन्ध के हेतु होते, कर्मक्षय के हेतु नही। 

अजुन मालाकार के जोवन-परिवर्तन में मुख्य प्रभाव सम्यग्दर्शन का देखा 
जा सकता है । 

सम्पग्दर्शन के प्रभाव से भयकर दोष नहीं टिकता 


दूसरी बात यह भी है कि जब सम्यग्दर्शन जीवन में आ जाता हैं तो 
हिंसा आदि कोई भी निन्‍्दनीय भयंकर दोप उस व्यक्ति में टिक नही पाता । 
अमितगति श्रावकाचार में इसी तथ्य का उद्घाटन किया गया है :-- 
ने भोषणों दोषगणः सुदर्शने, विगहुंणीयः स्थिरतां प्रपश्चते । 
मुजंगमानां निवहो5वतिष्ठते, कुदा तिवासेध्ध्युविते धदत्मता ॥रै 


सम्यग्दशन होने पर उस व्यक्ति में भयानक निन्‍्दनीय दोप अड्डा 
जमाकर नही रह सकते । भला गरुड से युक्त स्थान से सर्पों का दल कब तक 
टिका रह सकता है ? 

जैनदर्शन कहता है-एक आत्मा अपनी अज्ञानदेशा या मोहावस्था 
में चाहे जितनी भयंकर भूलें कर ले, परन्तु सम्यगृदर्शन कया जब प्रकाश आता 
तो उसकी आत्मा का समग्र अन्धकार छिन्‍्न-भिन्‍न हो जाता है । सम्यग्दृष्ि 
को आत्मविश्वास का प्रकाश मिल जाता है, जिससे उसके मन में छाई हुई 
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स्वाति या आत्महीनता समाप्त हो जाती है, सच्चे हृदय से परचाताप : 
प्रायम्चिल करके वह आत्मणुद्धि कर लेता है। उसे सम्यगदर्शन आर 
देता है-आत्मन्‌ ! अपनी भूलों पर विलाप करने और रोने या मर 
गतानि करने से कोई लाभ नही, अपनी भूलों का परिमा्जन करके अ 
पिदुझ् स्थस्प को उपलब्ध करने और उसी में रमण करने का प्रयास का 
गायाशान के प्रणाइ से शुद्ध मात्महष्ट 

सस्यपइरन के लिए देय, गृग और धर्म के प्रति श्रदा और दर्शन 
ये है थे सर तो उसमें निमिय है, मुख्य यस्तु है 'आत्मदर्शन! को। गा 
ही जर स्वक्ति जी दृष्टि स्व की हो जाएगी, 'अणगर्भे मल 
टलविए्कश आपसी आत्मा के समान धट्कायिक जीवों को माने' इग मृत 
कर सब इंपरहिए को दृष्टि आत्मीपम्य या 'आरमकत्‌ सर्॑पूतेत्‌ 
हु परत हो जाएगी, सब रब का गुस-दुश मेरा गुर-दु थ है। आर 
रपट! दा आश्मगाशाततार' झोही कटने है। इस प्रदार की आत्म! ९ 
वटपए होने मे दूगर) को पीड़ा अपनी पीड़ा यन जाती है, फस्वरुप दंग! 
के! बनता इन बे? बलि ही समाप्त हो जाती है । 


+5 ऋाष है बे जे हतस्द नि भस्तगि-तू वहीं है, जिसे शूं मात 
हु हैं के उच्घोष मंत्र को बड़ सध्यरदर्शन के आधार गे ही दूँदांग) 
पैर बजा 3 । हमे ग्थि/> मे कोई दंत नदी रहता, कोई पराया हरी 
हह्कर के 

२ ह्‌ ने कद - 'दसे आाषा! आर्या गयकी एक ही है, यटी 738: 
कट दस्त की दृष्टि है, अदत-मावना है । अदा त की इसे भूनिर/ 
हर हवा ड़ दिसिसद के किसने होकर अटिया-यय आईि में अति 
(४ है। देशों अपर बस्थल को झावता का यज़ो दच्टि आधार हैं? रा 
फणपह पं हन्प बए दजत सब्र! को विच्सिक करते से होता है। धस्यादा 
६ ४ यह इजकार है हि ब्यन्धि ब्राशिकात के प्रति माय 5 8 
७. हनिधत दृनिल दल खपत है. इसमे वत्च की बलिया रबत गद् जाए है। 
45८54 उकत्य क उज्धटपक हे 

3 “82 को हे इकट इरयवय अत र अजेक बर टच 0 है! ४7 
जहम ब २०२१ 9 ५ लिल्ट शव दर बैक पटुटड स्वर ४7 
ही हरी कक फंमरई किवद जहीं। कत् काकी झुब तक कई मतों तप रा 
हा हर के बंप | &ग *ैशूड ० ही हरका-। किक पे वर्ष आपताए 
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सबकी आधारभूमि चैतन्य दृष्टि है । धर्माचरण के जितने भी रूप है, वे 
सब चँतन्य आधार पर खड़े हैं । 

चतुर्थ ग्रुणस्थान, जो सम्यगुदर्शन की प्रथम भूमिका है, क्या उसके 
प्राप्त हुए बिना पचम ग्रुणस्थान आ सकता है ? इसका अर्थ यह हुआ कि 
जब तक सम्यकक्‍्त्व के द्वारा सत्य-असत्य, हेय-उपादेय, हिताहित का विवेक 
जागृत नही होता, तब तक अहिसा, सत्य और ब्रह्मचय की साधना नहीं 
हो सकती । 

बन्धन और मोक्ष का प्रश्न भो आत्मा (चैतन्य) से जुडा हुआ है। 
शरीर तो जड़ हैं, एक दिन पैदा होता है, बढता है, जीर्ण होता है, मिट 
जाता है। आज अधिक से अधिक सो वर्ष विशेष का प्राय. शरीर का 
अस्तित्व है, उसके आधार पर साधना की इतनी वडी वात दिकी नही रह 
सकती । मरणधर्मा तन के सहारे अमर-अविनाशी आत्मतत्त्व की विचार- 
घारा नही चल सकती । विनश्वर शरीर के साथ न वन्धन का भ्रश्न है, 
न मुक्ति का । शरीर से छुटकारा (मुक्ति) तो शरीर समाप्त होते ही हो 
जाता है। मुक्ति तो उसको चाहिए, जो मृत्यु के बाद भी इस देह से 
छूटकर दूसरे किसी देह के बन्धन में है । उत्ते ही बन्धन से मुक्त करना है। 

साधना और सिद्धि का सारा चिन्तन उसी चैतन्य आत्मतत्त्व पर 
प्रतिष्ठित है। यदि उप्त चंतन्य--आत्मा नामक शाश्वत तत्त्व पर विश्वास 
नही है तो व्यक्ति का स्वार्थत्याय, वासनाविजय, कपायविजय, संयम, मनो- 
निग्रह आदि किस भरोसे या विश्वास पर होगा ? व्यक्ति के सामने साघना 
का उद्दे श्य होगा, तभी तो वह आगे चलेगा । 

सम्यग्दर्शन सर्वेश्रथम आत्मा के महत्व और विश्वास तथा उमकी 
प्रतिप्ठा को व्यक्ति के मन-वाणी-कार्य में जमाता है। इसका मतलब यह नहीं 
है कि शरीर की कोई आवश्यकता नही, इन्द्रियो को कोई परवाह मत करो, 
शरोर और इन्द्रियो को सुखा डालो, जला डालो, काट डालो। साधक की लडाई 
शरीर, इन्द्रियो आदि से नहीं है, उसकी लड़ाई काम, कोघ, लोभ, मोह, 
राग, द्वेप आदि विकारों से है। आत्मा को इन विकारों से लडने के लिए 
शरीर, इन्द्रिय आदि की आवश्यकता रहेगी | अकेली आत्मा विकारों से कंसे 
लड़ेगी ? अतः शरीर, इन्द्रियाँ आदि आत्मा के सहायक साधनों की हिफाजत* 
रखना, सार सेभाल करना, स्वच्छ रखना, सशक्त और स्वस्थ रखना परम 
आवश्यक है। परन्तु शरीर, इन्द्रिय आदि को पूजा करना, उनके प्रति 
अस्यन्त आसंक्ति रखना, उनसे प्राप्त विपयो में रागद्रंघ करना ठीक नहीं 





रेद सग्पस्दान एक अनुशोसत 


है । यथीचित मयदिा में हो पातम-बोषण करना, स्वस्थ रखता तो उरवित 
है. पर शरीर को ही सर्वृस्द मान बैठना, रात-दिन उसी की सेवा में सेहत 
गहना, उसी के गुलाम वन जाना ठीक नहीं। शरोर, इन्द्रियाँ भादि पा 
आत्मा के सेवक है, आत्मा इनका स्वामी है। शरीर के लिए अपने को अप 
कर देने की आवश्यकता नहीं। शरीरादि गेयकों को आत्मा अपनी इच्छा 
नुसार चला सके, इसके लिए आत्मा की प्रभुता जगाने की जरूरत है। मे 
भीतर सोगे हुए आत्मा-प्रमु-स्वागी को जगाना है, जैसा हि जेंगे दवाई 
गुरुदेव ने 'मुक्ति पथ” में कहां है-- 











घट के पट में भगवान ग्रे, पर मोह बपाट सधापा है। 
शुद्ध घोध से जिसने खोल लिपा, उसने शुभ दर्शन पाया है।। 

_ उस मन्दिर का द्वार अज्ञान, मिस्यात्व आदि के कपादो से बरद ह 
उन्हे खोलना है। शरीर के भीतर जो चंतन्य वी असण्ड ज्योति के दे 
करने है । वे कैसे होगे ? सम्यग्दर्शन रे ही। हैं 

एक व्यक्ति धर्मात्मा है, दूसरा पापी है, एक मनुष्य है, दूखदा पु | 
एक काला है, दूसरा गोरा है, सम्यग्दूप्टि इनमें भेद नहीं करता। 
(निश्चयनम की पारदर्शी दृष्टि से )--आत्मतत्च की दृष्टि री ही देसता । 
आत्मा को विभाजित करने वाला कोई भी तत्व संसार में नदी है। किसी * 
देह में, किसी भी लिग, रंग और योति में आत्मा अपने असण्ड हते 
विराजमान है। जो ज्योति धर्मी में है, वही उसे पापी में दिखाई देगी। व 
शरीर को आत्मा के साथ जोड़कर नापतोल नहीं करता। हाइन्मीत 
घुतले शरीर के साध्यम में अल्तर्‌ में स्थित आत्मा का. नापतोत नहीं वि 
जा सकता । यदि प्रकाश पूर्व में होता है तो पश्चिम में अन्धेरा छा जाती 
दसी प्रकार जो आत्मा आज अन्धकार में चल रहा है, वहीं कल प्रकार्श 
चल सकता है। जो आज दुष्ट है, वह कल शिप्ट एवं सदाचारी बते रा 
है। जो आज पाप में ड्बा है, वही कल्न धर्मात्मा यन सकता हैं। इस 
सम्यस्दृष्टि विश भी व्यक्ति के शदीरादि ऊपरी घोले को न देखकर भीः 
मे विराजमान उसके युपुष्त आत्म को देपता है। वहू बाहरी आकार 
भे नहीं उसझता । वह मूल को देयता है । उसकी गूदमदृष्टि बाह्य आवए 
को घोरकर उस मूलतत्व गे पकड़ती है, जिसका विस्तार बाहर 
साधारण जन को स्म्मोहित किये रहता है।यह सोचता है--इरस 
चैतस्य जब तक सोया है, तब तक अन्धकार है, चंतस्प के जागते हीं आई 
में प्रकाश ही प्रराश जगमगा उठेगा 
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आद्रककुमार, चण्डकौशिक, नस्‍्दीपेण, अजुँत, मेघकुमार आदि 
अनेको व्यक्ति ऐसे थे, जो प्रकाथ मे आकर पुन मोहकर्मोदयवश अन्धकार 
में चले गये, परन्तु भगवान महावीर ने उन्हें घुणा से ठुकराया नहीं, उन्हें 
प्रतिबोध देकर उनकी सोई हुई आत्मा को जयाया, और पुनः वही आत्म- 
स्वरूप की--चैतन्य दृष्टि की ज्योति उनमें जगमगा उठी। सम्यरदृष्टि भी 
इसी प्रकार किसी के पतित, प्रप्ट, पापी और दुराचारी हो जाने पर भी 
उससे घृणा नही करता, न यह विश्वास खोता है कि जो पतित, प्षप्ट एवं 
पापासक्त हो गया, वह पुनः सुधर ही नही सकता, उसकी आत्मा में प्रकाश 
जगमगा ही नहीं सकता । 

सम्यग्दृष्टि किसी की भूल को पकड़कर नहीं बैठता, न किसी को 
घृणा की दृष्टि से देखता है, क्योकि उसे आत्मा के विकास मे, चेतना की 
निर्मेल्तता में दृढ़ विश्वास है। किसी आत्मा को पतित, पापी, श्रप्टया 
दुराचारी मानकर घृणा करने का अर्थ है--आत्मा की पवित्रता का अपमान 
तथा जीवन मैं पविश्र॒तता और उन्नति के द्वार वन्द कर देना। 

सम्यर्दृष्टि की यह दृढ मान्यता होती है कि किसी व्यक्ति को पतित 
और नीच कहकर उसे आगे बढने का अधिकार न देना, उस व्यक्ति का 
नही, उसकी आत्मा का अपमान है, परमात्मा के समान अन्त.स्थित 
शुद्ध आत्मा छी उपेक्षा है । शरीर को लेकर पवित्रता और श्रष्ठता के ये' 
विकल्प बुद्धि के दोप हैं। देह के भीतर जो देहातीत चैतन्य है, वही सर्वोपरि 
है। आत्मा की न कोई जाति है, न लिंग है, न रग-रूप है।" वह एक अखण्ड 
चैतन्य है। दृष्टि विपरीत और मेदलक्षी होने के कारण ही आज धर्म, जाति 
वर्ण, प्रान्त, भाषा आदि के विकल्प भेदों को लेकर आये दिन झगडे, सघर्ष 
ओर इन्द्र होते हैं। समता, बन्धुता, मेत्री और आत्मौपम्प के पवित्र सिद्धान्तो 
को विद्वेप की आग लगाकर भस्म कर दिया जाता है । 

निष्कर्प यह है कि.धर्मं की नीव आत्मा वी दृढ़ प्रतिष्ठा है, सम्यग्दर्शन 
थी उपनब्धि से । जहाँ चेतन्य को अनुभूति हो जातो है, जविनाशी आत्मा 
के प्रति दृढ़ श्रद्धा जम जाती है वहां अहिंसा, करुणा, दया आदि के विचार 
स्फुरित होते है। दूसरों के कष्ट एव पीड़ा दो देखकर जद हृदय में अनुक्रम्पन 
होता है, तव वह्‌ उस संकटापन्न व्यक्ति में शुद्ध चंतन्‍्य के अस्तित्व का 
अनुभव करता है | प्रत्येक प्रषण्णो में अखण्ड चेतन्य की सत्ता अनुभव दरना 
हो तो घर्मं को आत्मा है। धर्म सम्यगृदर्शन को ज्योति प्राप्त होने पर हो 


है. आषारांग सूत्र, प्र०४ ७ अ० ५ उ० ६--घ इत्यो, थ पुरिसे ण अध्यदहा ८ 
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होता है। जीवस में धर्म को तभी उतारा एवं टिफाया जा सकेगा, जब आम 
की अटल भ्रतिष्ठा होगो । 


दव्यदूष्टि और पर्यायदृष्टि, दनेे से द्रव्यदृष्टि मूलभूत दि है, 
पर्यायदृष्टि ब्यवहार-सापेक्ष दृष्टि है। एक स्थिरतामूलक है, दूरी 
परिवर्तनप्रधान ! द्रब्यदृष्टि में एकत्व के, मूल रुप में दर्शन होते है; पर्याय" 
दृष्टि मे विधिन्नताओ के । भगवान मदावीर ने 'एगे आप आत्मा एउ है" 
कहकर 'चेंतन्य अपने मूल स्वरुप में एक है-समान है” इस उद्घोष द्वार 
चेतन-चेतन के बोच में भेद डा करने वाले विचारों की जड़े दिला दी। 
वस्तुत देखा जाए तो चैतन्य के जो विविध भेद दिखाई दे हे 
ओदयिक भाव है, कर्मों के उदय से निः्यन्न होते है। इसलिए में विभि 
भेद या प्रकार 'स्व' नहीं है, मौलिक नहीं है, वे औषपाधिक है। १०३ 
जगत्‌ में दृश्यमान विभिन्नताओं को सर्वया मिथ्या भी नही कहा जा पहने 
भगवान्‌ भहावीर के सिद्धान्त के अनुसार चंतन्य के साथ परिलक्षित होने 
वाले शरीर, इन्द्रिय, मन, क्रोध-मानादि कपाय, लोभ, सुख-दु स, रंग 
जाति आदि सिर्फ औदयिक सत्य है, चेतन्य सत्य नही । न ये चैतन्य के मूत 
धर्म है। ये औपचारिक सत्य है, अस्थायी है। प्राणियों की विभिन्न मनी 
वृत्तियो के अनुसार उनके कर्म, चिन्तन प्रणालो, कर्मों को विचित्र परिणति 
आदि भी विभिन्न होतो है। इसलिए जगत्‌ के प्राणियों में ये विभिक्षाएँ 
अनिवायं होते हुए भी ये सब चैतन्य का मूल स्वभाव नही है। 

सम्पर्दृष्टि चैतन्य के इसी मूल स्वभाव को पकड़ता है, जो हि ४.4 
सत्य है। उसकी दृष्टि ऊपरी पततों को भेदकर भीतर गहरी चली जाती 
है । उसे एक अयण्ड चंतन्य के दर्शन होते है। वह एक शुद्ध निर्मल आत्मार्त 
को सब प्राणियों मे समान रुप से झलकता हुआ देखता है। भगवान महावीर 
ने भो विभिन्न भेदों में अभेदरुव से प्रतीत होने वाले इस अदयण्ड चैतम्य को 
लद्ष्प करके कहा था-'एगे आपा--आत्मतर्व सब में एक है, सुप-दु सगी 
अनुभूति प्रत्येक आत्मा में रमान है. ज्ञान-दर्शन की निर्मल ज्योति भी अर्येर 
आत्मा में समान है। सत्ता और स्वरूप की दृष्टि से आत्मा-आत्मा हैं कोई 
भी मौलिक भेद नही है। पामी-पानी मूलत एक ही हैं, परन्तु उनमें अर 
प्रकार के तत्त्वो का मिश्रण होने से अलग-अलग रूप बन गया, इसी प्रता 
आत्मा-आन्मा में मूलतः कोई भेद नही है, अमुक-अमुक कर्मों के उदय 





बगरण ही भेद है, जो आत्मा की प्रकृति नही, विकृति है; स्वभाव नह 
विभाव है। काला-गोरा शरीर को चमड़ी के आधार पर है। कया आत्मा 
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काली-गोरी होती है ? अत सम्यरृष्टि वाह्य भेद के आधार पर आस्तरिक 
भेद को नही मानता ; 


आचाराग-सूत्र में इसे स्पप्ट किया है--" *" 
लोहिए, न हासिदूदे, न सूविदल्ले ““““ न इत्यी, न पुरिसे १ 





हिण्हे, न नीले, न 


आत्मा की दृष्टि से संसार का प्रत्येक जीव समान है, समख्प है, 
समच॑तन्य है। रंगभेद, लिगमेद, वर्णमेद आदि सब भेद मिट्टी के हैं, आत्मा 
के नही । काले, गोरे, स्त्री-पुरुष , गृहस्थ, ये सव मूल रूप में आत्मा हैं। 
सम्पव्दर्शन द्वारा इस प्रकार की शुद्ध आत्मदृष्टि विकसित होने पर ही 
मीक्ष प्राप्त हो सकता है, अन्यथा जब तक विकल्पवुद्धि.या भेदवुद्धि रहेगी 

वहाँ तक मोक्ष नही हो सकेगा । 
सम्यग्दर्शन से शेदविज्ञान का चिन्तन 


सम्यदृष्टि के ज्ञाननेत्र सम्यम्दश्शन मे खुल जाते है, और वह भेद- 
विज्ञान के कारण देह आदि पर-द्रव्यों तथा रागादि कमेजनक परभावों से 
ज्ञानदर्शनस्वरूप आत्मा को पृथक समझता है। स्वप्न में भी शरीरादि 
पर्यायों में उसकी आत्मवुद्धि नहो होती । वह सदेव चिन्तन करता है- 'हे 
धत्मन्‌ ! जाठ प्रकार के स्पश, पाँच प्रकार के रस, दो प्रकार के गन्ध, 
पाँच प्रकार के वर्ण, यह सब तुम्हारा स्वरूप नहीं है, पुदूगल का है, ये 
क्रोधादि विकार कर्मजनित हैं, ये तुम्हारे स्वरूप से भिन्न है । 


“नरक, तिर्यंचर, मनुष्य और देव, ये चारों गतियाँ भी आत्मा के स्वरूप 
से भिन्न हैं, कर्म के उदयजनित हैं, विनाशी है। देव, मनुष्य आदि भी तुम्हारे 
रूप नही हैं, ये तो शरीर के निमित्त मे है । इसके अतिरिक्त में काला-गोरा, 
राजा-रंक, वलवान-निर्वल, स्वामी-सेवक, रूपवान्‌-कुरूप, पुण्यवान-पापी, 
धनेवान-निर्धन, ब्राह्मण-क्षत्रिय-वेश्य-शूद्र, स्त्री-पुरुप-नपुसक, स्थूल-कृश, 
उच्च-नीच, वुलोन-अकुलीन, पण्डित-मूर्ख, दाता-याचक, गुरु-शिप्य आदि 
तथा देह,इन्द्रिय, मन आदि नही हूँ । ये सव कर्मोदयजनित पुदूगल के विकार 
हैं। मेरा स्वरुप तो ज्ञाता-द्रप्टा है। ये सव रूप शरीरादि को लेकर हैं, कर्म- 
पुदृगलजनित है, आत्मा के ये रूप नही हैं।' इस प्रकार सम्यग्दर्शन के 
प्रभाव से भेदविज्ञान का चिन्तन करने मे आत्मदृष्टि सुदृढ होती है ! 





है शरु०१, म०५, उ०६।॥ 
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झपने में परमात्मत्व का भान : सम्याद्शन से 


सम्यम्दृष्टि को अपने अन्दर प्रज्वलित शुद्ध आत्मप्योतिण न 
हो णाता है । वह शरीर, इन्द्रिय, मन तथा उसके विकल्पों के प कर 
बीच भी आत्मा के शुद्ध स्वरुप की पहचान कर तेता है। शरीर, 2 
ओर मन के घक्र के बीच भी अपनी आत्मा कौ टटोलकर परमाः् 
भान कर लेता है। ह 

आत्मा अपने आप में मूलरूप में परमात्मा के समान ह्दी 2 
पक्षी, सार्क, मनुष्य, देव आदि सव संज्ञाएँ आत्मा की विभिश्न स्थिति ! 
बताती हैं। ये सब ग्थितियाँ जड (अजीव) की नहीं, घेतन आत्मा या 
होती है, तयापरि गति, योनि, शरीर, जाति, आदि के आधार अंक ओ ५ 
परिभाषाएँ या तक्षण है तो आत्मा के ही, परन्तु ये संब अर 
नहीं है । कर्मोंदिय मे कारण मध्यात्तरकाल की ये अवस्याएँ है ् 
शाप, द्वोप, काम, प्रोध आदि भी जीव के आत्मभूत लक्षघ नही हैं रा 
सदा भात्मा मे साथ स्थायी नहीं रहते । आत्मा के साथ सरेध रा ; 

बाते ये ही ग्रुष है, जो परमात्मा में पाएं जाते है ? अत, आत्मा मै 
परम/म्म तत्त्व के युशो को गम्मस्दृष्टि जान लेता है और विश्यासपूर्ति 
ओर दति भी करता है । 

लप्याइशत से मात्भ(दशवास-जाएरण 


आध्यास्मित क्षेत्र में आत्मविश्यास और अपनी आत्मगल्ियां 
दृढ़ आस्था ही महत्वपूर्ण वस्तु है, उसी के सद्दा रैआ गे की,गारी, ४४80 
आदि की साधना भसीभाँंति हो राकती है। आटमविश्यात आगा 
सम्यगदर्शन में । सम्परइ शन से व्यक्ति का यह वकका विखास ही ते 
कि हैं अनस्तशन्मिसन आस्मा हूँ। मैं शरीर, मत, इख्दियाँ अअवा अप 
भोतिक अदपव नट़ों हूं बयोहि मैं अविनाशो, अनस्तशक्तिमान, पैर 
हैं और दे सद भोलिक, जहे, नाशवान और श्ातस्वश्य नहीं हैं 
साप्रर् को अपते आप पर भरोगा ही जाता है, अपनी शक्तियों पर 
सिर है! जाच है. बढ़ बड्ढी बहिर नहीं घटकवा, पुरेगतों या गे 
जड़ इदाषी को दॉडिप-विवयों को अयबा मत कव्ित सासारिर 
सविदाजा घत आप भौतिष् बस्तुओ का गुलाम नहीं हीता । उस मे 
बाहर हरेंद्र अ्मविश्व/स को उपरत घमहते सगती है। है 

दिसे अपलो कर घर विशशर न दफा, बहू सौ टिक मुद्ध मै 
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जित हो जाता है, वैमे ही लोकीत्तर आध्यात्मिक युद्ध में भी पराजित हो 
जाता है। किन्तु सम्यस्दृष्टि को जब अपनी अनन्त शक्तियों का भान और 
विश्वास हो जाता है, तव उसे अपने काम-क्रोघादि या रागद्रे पादि विकारों 
में लड़ते मे ओर उन्हे हराने में क्रिसी भी प्रव्मार की झिझक नहीं 
होतो। 

इस प्रकार सम्य्दर्शन के प्रभाव से मनुष्य में सोया हुआ आत्म- 
विश्वास, आत्मनिप्ठा और आत्मशक्ति जागृत हो जाती है। 


हेनुमानजों श्रीराम के दूत वनकर लँका में पहुँचे तो राक्षसों के किसी 
भी शस्त्रास्त्र मे पराजित नही हुए, लेकिन अन्त में इन्द्रजीत के नागपाश 
में बेंध गये, जब वे रावण की राजसभा में लाये गये तो रावण ने व्यंग्य 
किया-“/हनुमान + तुम हमारे वेश परम्परागत गुलाम होकर भी आज हम 
से युद्ध करने भाए हो, तुम दुत वनकर आए हो, अन्यथा, तुम्हारा वध कर 
दिया जाता । किन्तु दूत अवध्य होता है, इसलिए तुम्हारा मुँह काला करके 
नगर से वाहर निकाला जाएगा।” हनुमानजो ने जब यह सुना तो उनका 
आत्मतेज उद्दीप्त हो उठा । सोचा--यह अपमान हनुमान का नद्वी,राम का 
है। मैं तो राम का दूत हूँ। भक्त में भगवान्‌ की आत्मा बोला करती है। 
क्या भगवान्‌ की शक्ति से में इसे तोड़ नही सकता ? बस, हनुमान की ज्यो 
ही भारमशाक्ति जगो कि एक हो झटके में नागपाश टूट गया, वे उन्मुक्त हो 
कर आकाश में पहुँच गये । हनुमानजी को नागपाश की शक्ति से बढ़कर 
अपनी शक्ति का भान हुआ तो एक ही झटके में वह टूट गया । 


इसी तरह सम्यग्द्शन की ज्योति जिसे प्राप्त हो जाती है, उसे 
अपनी आत्मशक्ति पर अटूट विश्वास हो जाता है, और तब यह दुर्बलता के 
हाथ का खिलौना बना नहीं रहता । अपने शौर्य का भान होने पर कौन 
व्यक्ति वि पराये के अधीन रह सझुता है। संसार में जितने भी महापुरु 
हुए हैं, ऊहोंने संम्यग्दर्शन के माध्यम से अपनी आत्मशक्ति को जगाया है 
और आत्मवित्ास कौ पराकाप्ठा पर पहुँचे हैं। 
.. , एक पुरानों लोककथा है, जिसे जैनाचार्यों ने स्वरुप बोध बेर सन्दर्भ 
में भ्रक्ति की है । एक घोदी अपने गधों को घर लोटाने के लिए खोजने 
लगा तो एक गधा नही मिला। अंधेरा हो चला था । घोदी गधे को खोजवा- 
छोजता दूर निरल गया। वहां एक गहन झाडी के पास उसने मुछ आहट 
मुनी तो उसे _शक हुआ कि गया यही छिपा बेंठा है। उसके पर से एक 








रा] 
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सजीव-सी वस्तु टकराई । यह था शेर का बच्चा | धोवी ने अपना गधा समझ 
कर गुस्से में आकर दवादब पाँच-छ' लाठियाँ जमा दी। शेर का बध्ता 
भयभीत होकर चुपचाप उसके आगे-आगे चलने लगा । धोबी ने दूसरे गे 
के साथ उसे भी साथ सिया। अव दूसरे गधों की तरह शर के बच्चे 
की पोठ पर भी कपड़े के गटर लाद दिये। जब वे सब एक नदी के पा 
में होवर गुजर रहे थे, तभी नदी के उस पार से एक बब्वर शेर ने 

जाति के बचने को यह दशा देखी तो आश्चर्य से कहा--/भैया ! तुम तो गैर 
हों, गधा क्यो बने हो ?” शेर का बच्चा काँपता हुआ बोला-- पुप रहो. 
बोले तो अभी साठिया पडेगी। सम्बर शेर के बहुत कुछ समझाने गे उब 
अपने बल ओर परात्रम था भान हुआ । बह अब अपनी पूरो शक्तिगे का 
सा, तय तो सब गधे और धोवी भाग घड़े हुए । शेर वा बब्चा सका 
दिरर बने में चला गया । इसी प्रकार आत्मा शरीरादि के साभ किये 
अपनी शक्ति एव स्वरुप को मूल जाता है, किन्तु जब उसे सम्यस्यर्गन 
माध्यम से अपने स्वरुप और शक्ति वा भान और विश्वास हो जाता है और 
वह इन रागादि भावों से मुक्त होकर स्वतस्त्रतापूर्वक आध्याटिसिर मे 
पर पट्टेंय जाता है । 

पुणरांत हो हरि साम्याएन्दि में 


सम्यगइशंनमसम्पत्न स्यक्ति की सबसे यडों विशेषता है-गरुणदशेन जी) 
प्राय साधारण मानव वाद्य आवरण और विकारों थे पहँतों देश! 
है. उनरे भीतर ज्योविषान सूर्च--आत्प। को नहीं देखोो। सब्यादरगत 
का यह उद्योव है कि छापे हुए कर्मों के बाइलों को मत देखों, बादतों * 
घमारते हुए शुद्ध स्वरूप को देखो । आत्मडब्य को अपेक्षा से संसारी आटे! 
और मिद आप्मा में कोई भेद नही है। स्यवहार्‌दृत्टि से जी भेद दर 
होश है, उसका एकमात्र कारण कमों का आवरण है । 

सादे सृस्टि हो विशेषता है हि बह आया हे ऊपरी आवरण की न 
देखशर उसे अल्तरिक गुणों को देखता है। सदेगुणों ने प्ररि सम 
रद शर्त है। वड निश्वयदृर्टि में आत्मा “शुद्ध आत्मा को देशता हैः 
अआइहज कह अःदस् कर्क है। 





शच-जह़ाँ आम है, बड़ी-यही परमास्मतर्व (शुद्ध आतमार! है 
शस्रादुलिद जर सदर को देखवः है लइ उसते अंश में परमार * 
पलट बह हड्ी माता हि सदुणुधी को विष्स पृ 
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हो जगे, स्त्री में नही, हाह्मण मे ही जग्रे, शूद्र मे नही, अमुक व्यक्ति में ही 
जगे, अमुक में नही | चैतन्य का विकास सव में सम्भव है, इसलिए सद्‌गुणों 
के दशशन भी सर्वत्र हो सकते है। स्व के देवो में भी, नारको में भी, और 
विर्यचों मे भी । यह नही कि मानव में ही उस चैतग्य की ज्योति जगमगाए, 
अस्पत्र नहीं। सच्चा सम्यर्दृष्टि शुद्ध आत्मा को देखता है। प्रत्येक आत्मा 
में नाम-हुप से परे आत्मा का जो शुद्ध चैतन्य स्वरूप है, उसे वह देखता है । 
इस दृष्टि से उसकी दृष्टि दुमुंणो पर नही, सदगुणो की ओर जाती है। 
मिथ्यादृष्टि स्वयं काम, क्रोध, ईप्या, अहंकार आदि मे घिरा रहता है, 
इसलिए उसकी दृष्टि में दूसरे के सदगुण नहीं आतें। उसमे शुद्ध आत्म- 
ज्योति देखने की क्षमता नहीं, क्षमता भी है तो तरीका नहीं । टसके पास 
दृष्टि तो है, सम्यक्‌ नही । 

सम्यर्दृष्टि वुराइयो के स्थान पर अच्छाइयों के दर्शन करता है, 
दुगगूंणो के वोच में से सदुगुण ढूंढता है, कॉटो में से फूल चुन लेता है, विप 
में से भी अमृत ग्रहण कर लेता है । 

की भगवान महावीर ने अपना अपकार करने वाले तथा चारों ओर से 

न्दित-घृणित गोशालक के प्रति भी ग्रुणदूप्टि रखी और जब वात चली तो 
कहा--“गोतम ! तुम इसके वर्तमान वाह्य आवरण और रूप को देख रहे 
हो, किन्तु इसकी आत्मा को देखो, इसकी आत्मा मे भी वही शक्ति मौजूद 
है जो मुझ्त मे है। यह भी एक दिन मेरी तरह शुद्ध, बुद्ध, मुक्त पद को प्राप्त 
करेगा। जो ज्योति मुझ में देख रहे हो, वही ज्योति गोशालक मे है, पर 
बहसुप्त है।!... 

इस प्रकार नाम-रूप और ऊपरी आवरण को चीरकर अंदर की 
ज्योति को देखते है तो प्रत्येक व्यक्ति मे गुण दिखाई देगे। जो व्यक्ति वुराइयो 
को ओर देखता है, उसे सर्वत्र घृणा, वि प, और शत्रता की लहरें व्याप्त 
होती दृष्टिगोचर होती है, और जो अच्छाइयों की ओर देखता है, उसे सर्वत्र 
गुण दिखाई देते है, साथ ही प्रेम, सौहाद और मैत्री की मधुरता मिलती है। 
सम्यग्दृष्टि मे गुणानु राग या गुणदर्शन की वृत्ति जागृत हो जाती है। वह गुणा 
वी दृष्टि मे ही मानव को देखता है । इसलिए न तो उसे किसी परदे प- 
भाव होता है, और न ही किसी की अनुचित चापलूसी व अ्रशंसा में रागभाव 
वा । बल्कि जब सम्यर्दूष्टि का स्वभावदृष्टि पर जोर होता है, तब 
गे प्रत्येक प्रवृत्ति निजेरा का कारण होती है । है 

गुणदर्शन की वृत्ति होने के कारण सम्यग्दृष्टि बुराई में से भी 
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अच्छाई दूढ लेता है। जैसे धल-धोया मिट्॒दों में से सोने के बण दरहार 
निकाल जता है, बैगे ही सम्यरपृष्टि बुराई गी गंदगी में गे भी संदुयुों के 
कण निकाल लेता है । 

कर्मग्रोगी श्रीकृष्ण क्षायिक सम्यग्दूष्टि थे । उनकी दृध्दि दुगुंपो की 
ओर देखने की नही थी, वे सर्देव गुण ग्रहण कर लेते थे । एफ बार उन 
सवारी द्वारिका नगरी के मध्य में मे होकर जा रही थी ।तभी एव दे 
ने उनके सम्यम्दर्शन की परीक्षा लेने हेतु राजमां्ग के किनारे एक सडी हुं 
कुतिया फैक दी, जिसके मृत शरीर से अयाध् दुर्गस्ध उठ रही थी। श्रीशाता 
के आगे चलने वाले लोग उसकी असश्य दुर्गन्ध न सह रोकने के कारण नी 
पर कपड़ा लगाकर नाक-भौ सिकोटने और बडवडाते हुए चसे जा रहें थे! 
श्रीकृष्ण का हाथी जब उस कुतिया को लाश के पास आया तो उत्होंने 
कुतिया को देखकर शरीर के नाशवान स्वरूप का विचार करते हुए ही 
--“देखों ! इस कुतिया के दांत क्रितने चमक रहे है ?” सब लोग श्री 
की गुणदर्शन/बूतति को देखकर आश्चय में डूब गये । देव भी सम्यादर्शन वी 
परीक्षा में उन्हें सफल हुए देख क्षमा माँगकर चला गया। > 

सम्यदृष्टि भी संघर्ष करता है, परन्तु व्यक्ति से नहीं व्यक्ति 
बुराइयो से । भगवान भहावीर ने यही बहा था--/बाप से धृणा करो, पी 
से नहीं ।” यही वात महात्मा गाधी के जीवन में उतर गई थी । लि 

गांधीजी ने स्वतंत्रता संग्राम के सिलसिले में संघर्ष रिया, पर हि 
नीति के आधार पर ? वे बातचीत के दोरान कहा करते बे--/मैरा अंरेज 
से कोई द्वंप नही है, न उनसे घृणा है। अग्रेज भी मेरे मित्र है, वर हैं 
विपत्ति में पडे अंग्रेज की भी रक्षा उसो भाव से करूँगा, जेंसे एक तिर्िर 
मित्र की करता हूँ” अग्रेजो की गलत नीतियों से उनका सपर्प या । ईगिए 
दीने सिद्धान्त की लड़ाई लडी, जिसमे किसी व्यक्ति के प्रति राग-देप 
बैर-विरोध की भावना न आने दी, क्योंकि याधीजी का सिद्धान्त था, से 
व्यक्ति मे नहीं, उसकी बुराइयो से होता बाहिए ।/ इसी सिद्धाल्त परे 
अन्त तक टिके रद्दे । यहो ग्रम्यरदृष्टि की गृणग्राही दृष्टि वी वि बिगेरर्ती 
होती है । ९ ५ से 
सम्याइव्टि द्वारा सरलता से गूह़ोत असम्यक्‌ भी सम्पर्‌ 

सम्यस्दर्शन प्राप्त होने पर व्यक्ति की दृष्टि सरल, सीधी 
अनाप्रह्टी बन जाती है, वह हटा ग्रहों नही रहता । उसकी दृष्टि में 0005 
सो मेरा यह मन्त्र अंकित हो जाता है, 'मेरा सी गइचा' यह पूर्राशद डाई 
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दिल-दिमाग में नही रहता । वह न स्वत्व-मोही रहता है और न ही काल- 
मोही। कोई भी वस्तु या विचारधारा पुरानी है, इसलिए सत्य नही हो 
जाती। अपनी बुद्धि, युक्ति और अनुभूति की कसौटो पर कसने के बाद जो 
सत्य प्रतीत हो, वह नई हो या पुरानी, सम्यर्दृष्टि के लिए ग्राह्म होती है । 
पुरानी बात झठी, विकासघात्तक, युगवाह्य या अहितकर हो तो भी कई 
लोग मिथ्या प्रतिप्ठा के मोह मे पडकर पकड़े रहते हैं, लेकिन सम्यम्दृष्टि 
अनाग्रह भाव से भिथ्या प्रतिप्ठा का मोह छोडकर मिथ्या, अहितकर एवं 
युगवाह्या, विकासधातक पुरानी बात को पकड़े नहीं रहता । 


एक छद्मस्थ सम्यरदृष्टि है, वह सरवता से किसी वात को सत्य, 
हितकर एवं विक्रासवर्ध समझकर अनाग्रह भाव से ग्रहण कर लेता है, 
लेकिन ज्ञानी पुरुषो की दृष्टि में उसके द्वारा गृहीत वस्तु असम्यक्‌ है, ऐसी 
स्थिति मे कया करे ? इसका समाधान आचारागसूत्र में भगवान महावीर ने 
बताया है कि वह वस्तु उक्त अनाग्रही सम्यरृष्टि के लिए सम्यक्‌ हो है । 
समियति भण्णमाणहप्त समिया वा अप्तमिया वा समिया होति उवेहाएं। 
अममियंति भण्णमाणस्स समिया वा असमिया वा समिया होइ उबेहाए॥'* 


अर्थात्‌-जो साधक[(वास्तव में निष्पक्ष बुद्धि या निर्दोष हृदय से) 
किसी वस्तु को सम्यक्‌ मान रहा है, वह (प्रत्यक्षज्ञानियों की दृष्टि में) 
सम्यक्‌ हो या असम्यक्‌, उसकी सम्यक्‌ उत्प्रेक्षा (सम्यक्‌ पर्यालोचन, 
छानवीन या शुद्ध अध्यवसाय) के कारण (उसके लिए) वह सम्यक्‌ हो 
होतो है । (इसके विपरीत) जो साधक किसी वस्तु को असम्यक्‌ मान रहा 
है, वह (प्रत्यक्षज्ञानियों की दृष्टि में) सम्यक्‌ हो या असम्यक्‌ उसके लिए 
सम्यक्‌ उत्प्रेक्षा (शुद्ध अध्यवसाय) के कारण वह अमम्यक्‌ ही होती है। 

आशय यह है कि जिसका अध्यवसाय शुद्ध है, जिसकी दृष्टि मध्यस्थ 
एवं निष्पक्ष है, जिसका हृदय शुद्ध व सत्यग्राही है, वह व्यवहारनय से किसी 
भी वस्तु, व्यक्ति या व्यवहार के विषय को सम्यक्‌ मान लेता है तो वह 
सम्यक्‌ ही है, और असम्यक्‌ मान लेता है तो असम्यक्‌ ही है, फिर चाहे 
प्रत्यक्षज्ञानियों की दृष्टि मे वास्तव में बह सम्यक्‌ हो असम्यक। यह है 
सम्परदृष्टि का प्रत्यक्ष चमत्कार ! व्यक्ति चाहे कम पा-लिखा हो, चाहे 
उसकी बुद्धि, सरकंशक्ति, स्मरणशक्ति, स्फुरणाशक्ति, निर्णयर्शाक्ति या परीक्षण- 





१ आचाराग थु० १, अ० ५, उ० ४, सू ० १६६॥ 
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शक्ति तीग्र न हो, उिन्‍्तु यदि वह सम्मसृह्ठि है, निश्पक्ञ व सायम्राही है 
तो सम्यरद्शन के प्रभाव गे सम्पर यरतु को प्राप्त कर लेता है । 
शाम्यादृष्टि के प्रभाव हे विभ्याशास्‍्त्र भो शम्परू 3 

विभिन्न धर्म-सम्प्रदायों का रवेया प्राय. अपने-अपने जाने-माने शारवी 
या ग्रन्थों को सत्य या सम्यपू सहने का रहता है, परन्तु भगवान्‌ महावीर 
के समक्ष जब यह प्रश्न उपस्थित हुआ कि विभिन्न धर्मशास्त्रों में से ह४/९ 
सा सच्चा है, कौन-सा झठा २ तब उनका उत्तर यही रहा कि शास्त्रों की 
सम्यकूता और असम्यक्ता को जानने से पूर्व व्यक्ति की दृष्टि को दे 
अगर व्यक्ति की दृष्टि शुद्ध और सम्यर्दर्शन से अनुप्राणित है, राग 
मोह, कपाय आदि रगो से रगी हुई नहीं है, निष्पक्ष, तटस्थ, व्यापत बाते 
उदार है तो उसके लिए सभी शास्त्र, यहां तक कि परापश्ुत माने जाने वे 
चोर्यादि शास्त्र भी राम्यक्‌ है, और यदि व्यक्ति की दृष्टि अशुद्ध है, बंप 
राग-दवे पादि के रगो से रगी हुई है, पक्षपाती, स्वार्थी, संकरीर्ण और अपुर 
है तो भम्यक्‌ कहे जाने वले श्रुत (शास्त्र) भी उसके लिए मिष्याणूर्े है 
नन्‍्दीसूत्र इस बात का साक्षो है :-- 

एपाईं. मिच्छादिदिटस्स मिच्छहपरिग्गहियाई मिक्छापुर्, 
एपाई लेव सम्मदिदिस्स सम्मशपरिग्गहियाइई सम्मसुप | 

ये (आचारागादि सम्यफ्‌ कहे जाते वाले शास्त्र) मिध्यादृष्टि के गे 
मिथ्यात्वरूप से परिगृहोत होने के कारण भिश्याथरुत ही जाते है, किए 
ही (सम्यक्शास्थ्र या भिध्या पे जाने वाले शास्त्र) राम्यर्दृष्दि के २3 
सम्यक्रूप रे परिगृहीत होने के कारण सम्यक्थुत हो जाते है । 3 

आशय मदद है कि अगर किसी के मन में सब्चाई है, स्वस्ठता ६ 
शगादि से कलुषित दृष्टि नही है तो उसके लिए संसारभर के सभी 0३ 
सच्चे है, उपादेय है; और यदि इसका अभाव है तो उसके लिए समय ह 


जाने वाले शास्त्र भी, सत्यानुप्राणित श्रुत भी, स्वप्नछाया हैं. 
अगस॒त्य है । टः 





हि घि (22॥ पा 
जहाँ सम्यग्द्शन का प्रकाश है, बह आत्मा मिथ्याशा' को ष्ट 
सुनवर भी उसे सम्यऋरूप में परिणत कर लेता है, जबकि मिध्याई 
आत्मा सम्पकूशास्त को पढकर भी मिव्यारुप में परिणत करता है। हा 
सम्यस्दर्शन की ज्योति है तो गभी शास्त्र एवं घर्मग्रन्य सब्ने हैं 20 
हिननन-+-+-+-+-+++०+ 
१ नन्‍्दोयूत्र, सू० ४१३॥ 


सम्यग्दशंन भाव ओर प्रभाव: १४४ 


उसके ग्रहण करने का तरीका विशुद्ध है, निर्मल है, निध्पक्ष है और राग- 
द्वधादि से कलुपित नही है। इसलिए शास्त्रों का रसास्वादन भी वह कर 
सकेगा । यदि ग्रहण करने का तरीका गलत है, निर्मेल-निष्कलुप नही है तो 
वहूं इधर-उधर के विकल्पों तथा पंथवादी झगड़ों मे, परम्परागत पक्षपात में 
उलझकर सत्य के नाम पर असत्य की ही पूजा करेगा । 

भगवान्‌ महावीर की वाणी जहाँ गणधर गौतभ और सुधर्मा स्वामी 
के रिए प्रकाशदात्री एवं सत्यदर्शिनी थी, वही वाणी गोशालक और जमाली 
के लिए विद्वेप का कारण वनी । भगवान्‌ महावीर और उनके बचन तो 
एक ही थे, किन्तु उनसे गणधर गोतम और सुधर्मास्वामी ने सत्य की 
ज्योति पाई, उन्हें मन्नी और समता का मंत्र मिला, जबकि गोशालक और 
जमाली को द्वंप ओर वैर ही प्राप्त हुआ । इसलिए सम्यब्दर्शन के प्रभाव 
से तथाकथित भिथ्याशास्त्र भी सम्यग्दृष्टि के लिए उत्थान के कारण बन 
सकते हैं और भिश्यात्व के प्रभाव से सम्यक्‌ कहे जाने वाले शास्त्र भी पतन 
के कारण बन सकते हैं। 


एक फूल है, उसे पशु भी देखता है और भोरा भी । पशु को उसको 
सुगन्ध और सुन्दरता का कोई ज्ञान नही, वह केवल धास की तरह चबाने 
लगेगा, जवकि सौरभ और सोन्दर्य का परखी भ्रमर उससे पयाग और मधु 
का पाने करेगा । इसी प्रकार मिथ्यादृष्टि शास्त्रों में रस और सौरभ ने 
लेबर सिर्फ कण्डस्थ कर लेगा, पशु की तरह ऊपर-ऊपर से चवा लेगा, उसके 
भम्तर्‌ में पैठकर रसानुभूति नहीं कर सकेगा, जबकि सम्यग्दूष्टि भौरा बत- 
कर शास्त्र का गहराई से मनन-मन्‍्यन करेगा, उसके अन्तर में पैठकर 
रसानुभति का आनन्द लेगा। सम्यग्दृष्टि शास्त्रों के मर्मरूप जल को 
विवेक के छन्ने से छातकर पीएगा, शुद्ध सम्यक धारणा से, सत्यवुद्धि से 
शारतों का रस-पान करेगा, उसमें जो कटे, छिलके एवं शब्दों की मृठलियों 
हैं, उन्हें अलग कर देगा । यही सम्यम्दूष्टि वी विशेषता है । 
सम्पभ्दर्शन के प्रभाव से विश निर्मल 
जमे ब्राह्ममुहू्त में प्रकृति स्वेत्न शान और श्वच्छ रहती है, मनुष्य 
वा चित्त भी उस समय शान्त और निर्मल रहता है, वैसे हो सम्परदर्शन 
जब जीवन में आ जाता है, तो वह ब्राह्ममुहतंवत्‌ निर्मेश हो जाता 
है। सम्पर्दृष्दि के निर्मल चित्त में अपूर्वभावों वी उमियां उछलती है, बढ 
चाहे अभी इतनो ऊँचो उड़ान न भर सके, परन्तु चित्त में शुद्धभायो 
पी उमरिया उड़लते से कमी को अनायास हो निजंरा हो जाती है, संवर 


१४८ * शाप एश अवतार 


शक्ति नीप ने हो हिल] परदियार ग्यारह है, निशाय रा बारी है 
सा सम्याइत्स के प्रभाव से गस्या रु वो रह री हैं 
श्पाइरिट के प्रभाव मे सिप्याशाओ भो शायर 


विश्धिप घर्म-समग्प दाघो को रखेया प्राय अपे-न्‍्भाग जाने गाने शाह 
था प्न्‍्यो को सम था समग्या बहने को रहा है, परगु भर वन महारर 
के समक्ष जय यह प्ररग उपस्थित आओ कि वि्िश्न धर्मगारफों में मे 
सा सस्या है, कौस-सा झड़ा ?े हद उतरा उतरे यद्री रहा हि शारय 
सम्याता और अगग्या ता को जाने से पूर्व दस्त थी दरिदि को दा 
अगर व्यक्ति की दूत्टि शुद्ध और सम्यादशेंस मे अवुप्रागिं है राग 
मोह, वपाय आदि रगो मे रगी हई गही है, निश्षष्ष, साटरस, धयापा 
उदार है तो उसे स्एए सभी शास्त, यहीं सझ हि परापशुत मति जाते ते बात 
सौयांदि शास्त्र भी सम्पत है, और यदि व्यक्ति की दृष्टि अशुद है री 
राग-दं पादि के रगो से रगी ह६ है, वक्षपाली, सवार्थी, संवीर्ण और अर । 
है तो सम्यक बढ़े जाने बाते श्रुति (शास्त्र) भी उसे तिए मिप्याशत 
नन्‍्दीसूत्र इस वात का साश्षों हैं. -- 

एपाईं. सिध्छादिड्टिस्स. म्िष्छशपरिहियाईं मिष्छाशु्प, 
एपयाई खेव क्म्मदिदिदरस सम्मशपरिशहियाई सम्मसुप) 

ये (आचारागादि सम्यर बढ़े जाने बाते शास्त्र) मिध्यादृष्टि के मे 
मिख्यात्वरूप से परियृहोत होने के वारण मिच्याश्ुत हो जाते है, हा 
ही (सम्यकृशास्त्र या मिथ्या पहे जाने वाले शास्त्र) सम्यरदृध्टि के 
संम्यऋरूप से परिगृहीत होने के कारण सम्यकूथ्रुत हो जाते हैं । 

आशय यट है वि अगर किसो के 
रागादि से कलु| गा नहीं है तो उसके लिए संसारभर के सम शत 
सच्चे हैं, उपादेय हैं, और यदि इसका अवथाव है तो उसके लिए सस्य 


ने वार म्रा्मां 
जाने वाले शास्त्र भी, सत्यानुप्रागित श्ुत भी, स्वप्नाया हैं. 
असत्य हैं । 











जहाँ सम्यसदर्शन का प्रकाश है, वह आत्मा सिव्याशारत्र वो हि 
सुनकर भी उसे सम्यकूल्प में परिणन कर लेता है; जबकि मियां? 
आत्मा सम्ययशास्त्र को पदवर भी मिथ्यान्प में परिणत के ता गति 
गमस्यदशंन ज्योनि है तो सभी शास्थ एवं धर्मग्रन्य सच्चे 


री ४ बल 0 9008 कक 70 


१. नत्दीमृत्र, मू० ४१ 





सम्यग्दर्शन भाव ओर प्रभाव: १४४६ 


उसके ग्रहण करने का तरीका विशुद्ध है, निर्मल है, निष्पक्ष है और राग- 
इंपादि से कलुपित नही है! इसलिए शास्त्रों का रसास्वादन भी वह कर 
सकेगा ) यदि ग्रहण करने का तरीका गलत है, निर्मल-निष्कलुप नही है तो 
वह इधर-उधर के विकत्पों तथा पंथवादी झगड़ी मे, परम्परागत पक्षपात में 
उतझकर सत्य के नाम १२ असत्य की ही पूजा करेगा । 
भगवान्‌ महावीर की वाणी जहाँ गणधर गौतम और युधर्मा स्वामी 
के लिए प्रकाशदात्री एवं सत्यदर्शिनी थी, वही वाणी गोशांलक और जमाली 
के लिए विद्वेप का कारण वनी । भगवान्‌ महावीर और उनके वचन तो 
एक ही थे, किन्तु उनसे गणघर गौतम और सुधमस्वामी ने सत्य की 
ज्योति पाई, उन्हें मंत्री और समता का मंत्र मिला, जबकि गोशालक और 
जमान्नी को द्वंप और वैर ही प्राप्त हुआ | इसलिए सम्यब्दर्शन के प्रभाव 
से तयाकपित मिथ्याशास्त्र भी सम्यर्दृष्टि के लिए उत्थान के कारण बस 
सकते हैं और मिथ्यात्व के प्रभाव से सम्यक्‌ कहे जाने वाले शास्त्र भी पतन 
के कारण वन सकते हैं। 


एक फूल है, उसे पशु भी देखता है और भौरा भी | पशु को उसकी 

सुगन्ध और सुन्दरता का कोई ज्ञान नही, वह केवल धास की तरह चबाने 
लगेगा, जबकि सौरभ और सौन्दर्य का पारखी भ्रमर उससे पराग ओर मधु 
5 पान करेगा। इसी प्रकार मिथ्यादृष्टि शास्त्रों से रस और सौरभ न 
लेकर सिर्फ कण्ठस्थ कर लेगा, पशु की तरह ऊपर-ऊपर मे चवा लेगा, उसके 
अन्तर में पैठकर रसानुभूति नही कर सकेगा, जबकि सम्यग्दूष्टि भौरा बन- 
कर शास्त्र का गहराई से मतन-मन्थन करेगा, उसके अन्तर में पैठवर 
रगानुभति का आनर्द लेगा / सम्यरृष्टि शास्त्रों के मर्मह्प जल को 
विवेक के छम्ने से छानकर पीएगा, शुद्ध सम्यक््‌ धारणा से, सत्यवृद्धि से 
शास्त्रों का रस-पान करेगा, उसमे जो कांटे, छिलके एवं शब्दों की गुठलियाँ 

» उन्हें अलग कर देगा । यही सम्यम्दृष्टि की विशेषता है । 

सम्पप्दशन के प्रभाव से बिहा निर्मल 

जैमे ब्राह्ममुहूर्त में प्रकृति सर्वत्र शान्व और स्वच्छ रहती है, मनुष्य 

बा चित्त भी उस समय शाम्त और निर्मल रहता है, वैसे हो सम्पग्दर्शन 
जब जोवन में आ जाता है, तो वह ब्राह्ममुहतंवत्‌ निर्मम हो जाता 
है। भम्यस्दृष्ठि के निर्मल चित्त में अपूर्भावो की उमियाँ उछलतो है, वह 
चाहे अभो इततो छँचो उड़ान न भर सके, परन्तु चित्र में शुद्धमावों 
बी उमयों उछसने से बर्मों को अनायास हो निर्नेया हो जाती है, संवर 





१५२ : सम्परदर्शन एक अनुशीलन 


एक ओर शम्यर्दर्शन का लाभ होता हो और दूसरी ओर तीत सोई 
का राज्य मिलता हो किन्तु तोन लोक के लाभ की अपेक्षा सम्यस्दशत वा 
लाभ श्र प्ठ है, सम्यम्दर्शन के लाभ का पलड़ा ही भारी रहेगा । बयोकि सोने 
लोक का राज्य पाने पर भी अगुक निश्चित अवधि के बाद उसमे पता 
होगा, जबकि सम्यर्दर्शन का लाभ हो जाने पर तो अविनाशी मोक्ष प्ोद 
होगा । 

निष्कर्ष मह है कि तीन लोक का राज्य भी किसी को मिल जाए 
पर यया वह राज्य स्थायी है? राज्य, वैभय, बिलास और आमीद-पर्मोर 
के कोई भी साधन स्थायी नही रहते, ये सभी परिवर्तनशील हैं। जब तक 
समस्त सासारिक पदार्थों को परभाव समझकर उसके प्रति सांग, दे पं, मोह 
आदि का त्याग नहीं किया जाएगा, तव तक एक छोटे-्से राज्य का तो क्या, 
सीन लोक के राज्य का भी आनन्द नहीं आएंगा। सम्यस्दर्शन प्राप्त है 
जाने पर निर्धनता भी हो तो वह गाहँगाह है, तीन लोक के राज्य में 
चढ़कर आध्यात्मिक राज्य उसके हाथ में आ जाता है। मुक्ति उसके ह्वावा 
में क्रीडा करने लगती है। उसका जीवन अनस्तज्ञान, दर्शन, सुख और वीर्य 
के आशिक लाभ से युक्त होने पर भी उसकी दृष्टि, उसको बुद्धि और उस 
मत-बचन-काया सभी मुक्ति के अनन्तचतुप्टय की और ही होते है। एक हे 
एक दिन बह मुक्ति का अनन्त राज्य प्राप्त कर लेता है। यह कितना कहीं 
लाभ है! 

दूसरी दृष्टि से देपे तो एक ओर राम्यर्दर्शन मिलता हो और 
दुगगे ओर तीन लोक के सजाने, गारी सम्पदा और साम्रार्य मिसता हों! 
तो भी तीनो लोक के साम्राज्य और सम्पदा से सम्यर्दर्शन का लॉभ श्र 
है। भगवान्‌ महावोर ने राजमहल, घर-बार आदि सब कुछ छोड़ दिया 
उनके पाग बु् भी न रहा, तव भी उनके पास जीवन की खबरें वही 
सग्पदा थो-- सम्यग्वृष्टि वो । आत्मा वर अखण्ड साम्राज्य 8 
धा। फिर तीन सोर के राज्य का साभ भी तो अस्थायी है। लेकिन मुर्कि 
के राग्य का, या मुक्ति-राज्य का निश्चित अधिकार दिलाने याले, सम्यददर्गि 
का साभ तो शाखत है, स्थायो है । 

कक ाब पृरिट में देखे तो वतेमान जीवन में इन तोसों सोको में हा 

भी मिलता है, बट बाहर ही बाहर रहता है, वह हमारा कभी नही हो पाता 
जा बाहर है, बढ बाहर हो सो स्टेगा, उसे आप भोतर ब॑ ते खाएँगे ? आए 
संम्यलि का देर सगा लेंगे, मगर वह देर भी तो बाहर हो सगेगा, भीती 
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कंसे लग सकेगा ? अधिक से अधिक तो भीतर में आप उस सम्पत्ति का हिसाव 
रख सकेंगे, लेकिन वह भी मन की परत तक रहेगा, चंतन्य भे नही पहुँच 
पाएगा। अत भीतर की सम्यर्दुष्टिरूपी सम्पदा न मिल पाए, तव तक 
बाहर की सम्पदा किसी काम की नही, वह तो उलटे वन्धन में डाल देगी । 
सम्पग्दर्शन परम लाभ है 
सांसारिक लोग मोह और अज्ञान के वशीभूत होकर नाना प्रकार के 
पदार्थो' की कामना करते रहते हैं। फिर वे पदार्थ इष्ट हो या अनिष्ट, 
उनकी प्राप्ति को वे परम लाभ मानते हैं। लेकिन क्या वे पदार्थ आत्मा को 
कल्याण-पथ पर ले जाते हैं ? वे स्वयं कदापि कल्याण-मार्ग में सहायक नहीं 
होते, बल्कि कई बार आत्मा उन पदार्थों के लाभ से उन पर राग-द्रोपादि 
करके दुर्गंति का मेहमान बन जाती है। आत्मा स्वयं उनके कारण दुखी 
ओर संकटग्रस्त हो जाती है । 
तात्पय यह है कि आत्मा जिन पदार्थों को लाभदायक मानकर अप- 
नाती है, वे ही उसके परम शत्रु बन जाते है। इसलिए मिथ्यादृष्टि के लिए 
दे पदार्थ वस्तुत. लाभदायक नहीं, अलाभदायक है। इसके विपरीत सम्यगु- 
दर्शन का लाभ आत्मा के लिए कभी अहितकर नही होता । उसके लाभ से 
आत्मा तोब्रतम क्रोध, मान, माया और लोभ का अन्त करके आगे की 
भूमिका पर क्रमशः कदम बढाता जाता है। इसी कारण अध्यात्मविदो ने 
केहा है-- 
'सम्यवत्वलाभान्न परो हि लाभ 7" 
सम्यक्त्व के लाभ से वढ़कर कोई लाभ नहीं है ।' 
सम्यग्दर्शव आत्मा में विषय-कपायो की तीव्रता को समाप्त करके 
समता का अद्भुत संचार कर देता है, तीव्रतम राम-द्वं प के सन्‍्ताप को ठंडा 
कर देता है, जिससे आत्मा अपूर्वे शान्ति के सरोवर में स्नान करने लगती है! 
सम्पग्द्शन-देव का प्रसाद : अलभ्य लाभ 
मम्यर्दशंत के दिव्य प्रकाश से आत्मा जब जड़ और चेतन का भेद 
भलीभाति समझ लेता है, और जब उसे जड की अपेक्षा चेतन्य 
का मूत्य असंख्यगुना अधिक लगता है, और वह चेतन का मूल्य अधिक 
आँकता है, तव उसे संसार के सभी नाशवान पदार्थ, राग-द्वे पादि विकार- 
भाव तुच्छ प्रतीत होते है । तभी वह समझता है कि चेतव का अधिक 


>ैॉ+------+-+--- 
१ अमितंगति थ्रावकाचार, परि० २, श्लोक ८रे 


मिशन कक 
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मूस्याक्न हरे नी सम्यरइुत्टि प्राष्त होने से मुझे अगम्य लाभ पिता है। 
ननन्‍्य वी नि तो मेरे पाम थी हो, शेरिग सम्गाशनन्देय के ही 
मे उगय। मूस्यान मरते, उस पर दूगनीशयास हरले भौर उमर मत 
प्रदान करने को सम्यरदृत्ति बात सलाम मिया है, गद शाम बढ़ा बडा ता 
है। दुनियां के सभी धर्मग्रन्य, सभी आध्यात्मिक पुझय और सो गेही 
पुरुष एक ही बाद बहते है--'सदप को ग्रहण करो, उसे प्राप्त करो ।' ज़ाः 
बास्योपनिपद्‌ में रपप्ट महा है-- 








हिरच्मपेल पा्ेश रत्परयविहित घुधर । 
तत्य पूपस्नवाबृणु सटयधर्माव दुष्दये ॥| 
, “सत्य का मुय सोने के पात्र से दका हुआ है। है पोषा देव ! हर 
धर्म की दृष्टि के लिए उसे आप पोत दे ।? 
आज अधिकाश लोग सोने की चकाचौध में सत्य को औश् श 
देते है, सत्यदृष्टि के लाक्ष को ये इतना मद्ृत्व नही देते, जितना रोते 
देते है ! परन्तु राभी आध्यात्मिक पुरुष कहते हैं, अगर सत्य के दार्ग ही 
लिये तो सब कुछ पा लिया, फिर और बुछ पान शेष नदी रहता। 5 
अगर जोवन में अध्पात्म/साधना करते-करते ५०-६० बे व्यतीत है 
गए किन्तु सत्य नहीं मित्रा तो कुछ भी ने मिला, अन्‍य चौजे मिली हि 
आत्मा को कोई लाभ नही हुआ | सर्वप्रथम सम्यर्दर्शन (गत्यदृष्ट) मं 
गया तो सभी वस्तुएं मूत्यवान हो गई । सम्यग्दर्शन की प्राध्ति मे है 
तो सार का साय पुरुषार्थ बेकार ही गया, जन्म-मरण के चक्र मे फगी 
बाला बन गया । 





वास्तव में सम्यर्दर्शन को पाने के बाद फिर छुछ भी पाता 2४ 
नहीं रहता । कई लोग कहते है--ज्ञान और चारित्न का पाना तो वा 
है। स्लु आध्यात्मिक महापुरुषों ने बार-बार कहा है कि शार्ग 0 
चारित्र तो आत्मा में पहले से ही है, सिर्फ वे अज्ञानादि से आधृत हैं| उन्ही 
अभिव्यक्ति सम्यर्दर्शन से हो जाती है । दषायिक (निर्मल) सम्यदर्णन माँ 
होने पर फिर कुछ भी पाने फी जरूरत नहीं रहती, वह सम्यग्गी 
सम्यक्‌-चारिश्र आदि शेप सब पा जाता है | तात्पय यह हैं कि 00000 % 
पाने के बाद आत्मा को जो कुछ (सम्बग्लान, सम्यक्चारित्त) पाती मे 
रहता है, उसके लिए उसे नये सिरे से और अधिवा तंयारी की आवश' 


पु ईशावास्योपनिपद्‌, श्लोक १५। 
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नही रहती । भक्ति की भाषा में कहे तो सम्यग्दर्शन के देवता का प्रसाद 
मिल जाने पर फिर और किसी देवता से किसी भी प्रसाद की याचना की 
आवश्यकता नही रहती; सम्यग्दर्शन में जव संबंस्व प्राप्त करने की शक्ति 
है, दब और किसी वस्तु की अभिलापा ही कहाँ रह जाएगी । क्योकि जिसने 
सम्यम्दर्शन का वरदान मांग लिया, उसने अन्तिम शिखररूप मोक्ष भी माग 
लिया। 
सम्यरंदर्शन-प्राप्ति : अक्षयनिधि-लाभ 
सम्पग्दर्शन की प्राप्ति अक्षयनिधि की प्राप्ति है। किसी व्यक्ति पर 
देवना प्रमन्‍त हो जाए और उसे ययेप्ट वरदान देने लगे तो फिर उसे किस 
बात की कमी रह सकती हैं? इसी प्रकार अध्यात्म-भावरूप देव की 
साधना करते-करते जब स्वयं आत्मदेवता प्रसन्‍त्र और तुप्ट होकर सम्यंगू- 
दर्शन की अक्षय निधि का वरदान दे दे , भला उस अध्यात्म-साधक को 
“और कौन-सा पदार्थ चाहिए २ जिसे सम्पर्दर्शन की क्षक्षयनिधि मिल गई, 
उसे सभी कुछ तो मिल गया | जिसे अनन्त चतुप्टय के खजाने की चाथी 
मिल गई, उसे फिर क्या चाहिए ? 
कहते हैं, किसी नवयुवक ने तप की आराधना करके किसी देव 
को प्रसन्‍त कर लिया । देवता ने युवक पर तुप्ट होकर कहा--“युवक ! जो 
चाहो, सो माँग लो । जो कुछ तुम माँगोगे, मैं तुम्हे दे दूगा । बोलो, क्या 
इच्छा है, तुम्हारी २?” 
५... अवक अपने आपको भाग्यशाली समझकर मन ही मन सोचने लगा-5 
चरपों की तपस्या के बाद आज देव प्रसन्‍न होकर मुझे यथेरछ वस्तु मॉँगते 
को कह रहे हैं, कौन-सा १रदान माँगा जाए, जिसमे मेरी सभी भनोकाम- 
नाएं आ जाएं ।' वह हाथ जोड़कर सविनय वोला--“आपका मुझ पर तुप्ड 
होना, यही मेरे लिए वरदान है, फिर भी यदि आप प्रसन्न होकर वरदान 
देना चाहते हैं तो यही देने की कृपा करें कि इस विशाल भूमण्डल पर मैं 
जहाँ कही पैर से ठोकर मारू , वहा खजाना निकल आए ।” 
जिस व्यक्ति को देवता का इस प्रकार का अपूर्व वरदान मिल जाएं, 
उसे भला फिर किसी चीज की कमी रह सकती है ? फिर उसे न तो अपने 
पास नोट रखने को जरूरत है ओर न हो किसी बेक का चैंक रखने की | 
उसे सोना, चाँदी या साणिक, सोती, हीय आदि रखने वी कली कोई 
आवश्यकता नही रहती । जिसके पग्र-पग पर निधान है, उसे भला इत 
चीज़ों को रखने की आवश्यकता ही क्यो रहेगी ? 


4५६ सम्यर्द्श' एक अनुशौलन 





इस रूपक पर विचार करने से मालूम होता है कि संसार के 
साधक को आत्मसाधना करते-करते जब आत्मदेव प्रसन्‍त होकर वर 
देने लगे और बह सम्यग्दर्शनरूपी अक्षयनििधि माँग ले, तो फिए हा 
बाकी रह जाता है ? सम्यर्दर्शन में सभी कुछ तो आ गया ? प्रस्नोतर 
श्रावकाचार में सम्यर्दर्शन को निधान बताते हुए कहा है-: 
प्राप्त जन्मफत लेन, सम्यक्षौ्व बेन स्वोहतस । 
निधानसिद लोकेठस्मिन भध्यजोवेन सोटयदस | | 
“मम्यर्दर्शन इस संसार में निधि के समान है, अतुल खुखदाता 
इससिए जिस भव्य जीव ने सम्यक्‍त्थ को स्वीकार कर लिया, उसने अली 
जन्म सफल कर लिया ।/ श 
वास्तव में सम्पस्दर्शन जैसा अक्षय विधान प्राप्त होने पद मठत 
का जीवन सार्थक्र और धन्य हो जाता है ! 
ज्ानाणंव' में सम्यन्दर्शन के अक्षयनिधित्व ग्रुण को अभिश्य 
करने हुए वहा है - 





अतुलयुखनिधानं, सर्वेशत्पाणबोजमू, 
जननमभसप्िषोत भ्रश्यमत्तवं करुपात्रम्‌ ॥ 
दुश्तितशकुटारं. प्रुश्पतीर्यप्रधातम, 
पिबत जितविपक्ष दर्शतादयं सुधास्वुम्‌ ॥7 
“भ्रव्यजीवी ! सम्यस्दश्शनरूपी अमृतजल का पान व रो | यह मम्यईः 
देशेन अनुपम शुख वा निधान (यजाना) है, समस्त सदयाणों का बीज 
है, संभाररूपी समुद्र को पार करने हेतु जदाज है, विसे पाने मे निए 
भव्यजोव हो योग्यपात्र है, परापरुषो वृक्ष को काटने के लिए बुर दा 
प्रवित्र पुश्यतीर्यों में प्रधान तो है, अपने मिथ्यात्य शत्रु को जीतने वा 
यह सम्यरदर्भन है व" 
प एर सम्यसदर्शन में हो सभी गृण निहित हैं, तव भला, दगें कं 
तय बहने से जिसे मंशोच हो सकता है ? 
सस्दादर्शन अकम्य सम्पराओं शा सवाल 


शुद्ध सम्यादगंत मे समस्त आस्म-सम्पदाएँ, जो दूगरों को हे 
दिल सज़तो है, प्राव्त होती है ॥ 





है. प्रातावर घावकतचात , वि ११, अलक ५४ ॥ 


के रब हैगे ६, कताह़ १३, इसो में मितठा जवका हवोर प्रस्तोवर राव 
(पर ७ ४ उप ६१) में मिकता 9 । 
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आपने सुना होगा कि समुद्र मे अयणित रत्नराशि भरी पड़ी है, बह 
गारी रलराशि भी छिसी को प्राप्त हो जाए, तो वह भौतिक दृष्टि से 
सम्पदाओ का धनी कहलाता है, मगर उसमे भी वढ़कर वह व्यक्ति भाग्य- 
शाली कहलाता है, जो समुद्रगत खतरो मे चचकर समुद्र की छाती चीरता 
हुआ रतलादि-राशि से भरे हुए अपने विशाल जहाज को पार कर ले । यही 
बात सम्यस्दर्शन के विपय में कही जा सकती है । सम्यग्दशन से युक्त व्यक्ति 
संस्राररूपी समुद्र में डूबता या डवकी नहीं लगाता है, क्योकि उसे संमार- 
भमृद्र में दूबना नही है, न ही अनेक भयंकर वयायादि जल-जन्तुओ से भरे 
ममुद्र के खतरो में खेलना है। श्रह सम्यग्दशनरूपी ऐसीः नौका प्राप्त करता 
है, जो खतरों से विल्कुल दूर रखकर तूफानों और अंधरडों से जूझनी हुई 
माधक को वचाकर निराणद रूप से उसको गुणरत्तनिधि-सहित्र पार कर 
देती है। 

अमितगति श्रावकाचार भें कहा गया है -- 

अपारसंसारससुदतारकुं, वशोकृत पेन सुदर्शन परम्‌ ! 
वशौकृतास्तेत जनेन सम्पदः पररलभ्या विषदामनास्पदम्‌ ॥" 

“अपार संसार-समुद्र को पार करने वाले और विपदाओं के स्थान से 
रहित श्रे पठ सम्परदर्शश को जिसने अपने अधीन कर लिया, उस व्यक्ति ने 
दूसरों के द्वरा अलभ्य-दुष्प्राप्य (गुण) सम्पदाएँ वश में कर ली । 

सघमुच, जिसके हाथ सम्यग्दर्शनआ जाता है, उसे संसार-समुद्र 
पार करने वाली निरापद गुण-सम्पदाएँ अनायास ही मिल जाती है । 

सम्पप्दशंत-सम्पदा को प्राप्ति पापाखवनिरोध से 

मम्पग्दर्शन जहाँ आ भ्या, वहाँ व्यक्ति छल, झठ, कपट, अन्याय, 

चोरी, अनीति आदि पापकर्म से प्राध्त सम्पदा को (विल्कुद नहीं चाहता । 
अथवा सम्बग्दृष्टि स्वयं इस वात का विवेक करता है कि सम्पत्ति प्राप्त 
होने पर मेरा जीवन पापाखव में बिल्कुल न लगे। उसे तो वहां सम्पदा 
पमंद है, जो पापकर्म से उपाजित न हो, अथवा जिस सम्पत्ति के आने पर 
पापकर्म में बुद्धि न जाय । अयवा वह घूल के समान नाशवान सम्पत्ति को 
सम्पग्दर्शन से प्राप्त होने वाली शाश्वत मोक्ष-सम्पदा की अपेक्षा अत्यग्त 
बुच्छ समझता है, वह उस नश्वर सम्पदा को चाहता ही नही हैं। अथवा 
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पद झपार दर वियार रखने में शातम होता है क संगार प्र 
साधर को आस्मगा वा कररए कठ। जब आस्मदेव परस्म होहर यर! 
देने सगे और पढे सह्दारसनक्यी अक्षयरनिधि मौज से, तो सिर ' 
बाकी रे? जाया है गस्याइशन में गभी पु८ तो आ गया ? पहन 
क्रावयाचार में ममस्यरदशेन को निदान चच हा गज है 5 
प्राप्त जग्फाते तेर, शाधर'वं बेल सपोहु नस । 
सिधानधिर क्ोहेपस्मित सशजोवेग शौदपर श्‌ ॥ 
“मस्यरद्शन इस संसार मे निधि ये समान है, अगुरा सुखदाता 
इसलिण जिस भव्य जोस में सम्यक्य को स्वोकार कर शिया, उसे अ' 
जन्म सफल कर लिया ।" 
वास्तव में सम्यरदर्शन जैग। अद्याय लिधान प्राप्त होते पर मं! 
का जीवन सार्थक और धन्य 2 जाता ट्ै। 
जानाणंव' में सम्यरदशन के अक्षयनिधिस्य गुण को अनिल 
करते हुए कटा है 
अवतृलगुखतिधान, शबेक्स्पाणदोजस्‌, 
जननभलपिषोत' सव्यसह्थंक्‍पात्रम्‌ ॥ 
डुरिवितिदकुदार पुब्पतीर्यप्रधानम्‌, 
पिदल जितविपक्ष दर्शवाटय सुपाष्युप्‌ ॥* 

. | भव्यजीवो ! सम्पग्दर्शनरपी अमृतजस फा पान व रो । यह समय 
देशन अनुपम सुध्ध का निधान (खजाना) है, समस्त बह्याणों का व 
है, संसाररूपी समुद्र को पार करने हेतु जद्धाज है, जिगे पाते के *ी 
भव्यजीब ही योग्यपात है, पापरूपी वृक्ष को काटने के लिए डुठार 
पवित्र पुष्यतीर्थों मे प्रधान तीर्थ है, अपने मिच्यात्व शत्र को जीतने वा 

यह सम्यर्दर्शन है ॥/ 
निधि एक सम्यग्दर्शन में हो सभो गृण निहित हैं, तत भला, इगे #! 
नेधि कहने में किसे संकोच हो सकता है? 
सध्यादरंन अलप्य सम्पदाओं का स्थान 


मिल से 2 तनि से समस्त आत्म-सम्पदाएँ, जो दूसरों को 
मल सत्तो है, प्राप्त होती है | 


है. पद टन ट करन 

प्‌ प्रश्वोवर श्रावकाचार , परि७ ११, श्तोक ५५। 

डे. क अंग ६, इलाक ५६, इसी से मितता जुखता श्लोक प्रश्नोतर श्ावतता 
(पररि० ४, श्लोक ६१) में मिलना है । 
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आपने सुना होगा कि समुद्र मे अगणित रत्तराशि भरी पड़ी है, वह 
सारी रत्तराशि भी किसी को प्राप्त हो जाएं, तो वह भौतिक दृष्टि से 
सम्पदाओं का धनी कहलाना है, मगर उससे भी बढकर वह व्यक्ति भाग्य- 
शाली कहनाता है, जो समुद्रगत खतरों मे बचकर समुद्र की छाती चोरता 
हुआ रत्तादि-राधि से भरे हुए अपने विशाल जहाज को पार कर ले । यही 
बात सम्यम्दर्शन के विषय में यही जा सकती है। सम्यग्दशन से युक्त ध्यक्ति 
मंसारशधी समुद्र में डूबता या ट्वकी नहीं लगाता है, क्योकि उसे संसार- 
समुद मे इवना नहीं है, न ही अनेक भयंत्रर वधायादि जल-जन्तुओं से भरे 
समुद्र के खतरों से सेलना है। वह सम्यग्दर्शनद॒पी ऐसी नोका प्राप्त करता 
है, जो सदरों से विल्कुल दूर रखकर तूफानों और अंधड़ी से जूझती हुई 
साधक वो बचाकर तिरापद रुप से उसको गुणरत्ननिधि-सहिल पार बर 
देनी है । 
अमितगति श्रावफाचार में कहां गया है - 
अपारसंसारसपुद्रताररं, वशीहृत येल सुदर्शन परस्‌ । 
वगीकृतासस्‍तेत फ़तेन सम्पद परंरसम्या जिपदासतात्पदम्‌ ॥* 
अपार संसार-समुद्र को पार बरने वाले और विपदाओं के स्थान से 
राहत श्रेष्ठ सम्यरद्शत को जिंगते अपने अधीन वर लिया, उस व्यक्ति ने 
दुभरी हे द्वारा अलभ्य-दुष्पराप्य (गुण) सम्पदाएं वश में कर ली ।/ 
सचमुच, जिगके हाथ सम्मरदर्शनआ जाता है, उसे संसार-गमुठ 
कार करने बाली निरापद ग्रुण-सम्पदाएँ अनायास ही मित्र जाती है । 
सस्यारगेत-सप्परा को प्राप्त दापाशशनतिरोध से 


सेम्पग्दर्शन जहाँ आ गया, यहाँ व्यक्ति छल, शठ, मपद, अम्याय 
पोसे, अनीति आदि पापरम से प्राप्त सम्पदा को बिल्हुल नहीं घाहदा । 
अथवा गस्यरदृष्टि स्पयं इस दात वा विवेव करता है नि सम्पत्ति प्राप्त 
हैने पर मेरा जोवन प्रापासव में दिल्युल न लगे। उसे तो बढ़ी समपद 
परम है, जो परापप में से उपाजित ने हो, अथंश जिस सम्पलि के आने पर 
पापर्म॑ में बद्धि न जाम अथवा वह धूल के समान नाइबाद सर्म्पशि शो 
मम्याइ्शन में प्राप्त होने बाली शाश्वत मोश-सम्पशा को पयेक्षा भारग्य 
तुर्ठ ममता है, बह से ताइर सम्पण को. घाहश हो नरी है। अददा 
क््च््््न्््लततत+ 
६. अशिपंग र धाश्राबःए, परिचष्छेए है इरेर 234 


१५८ सम्पादर्शन एक अनुशीतन 


सम्यादर्शन से त्याग-संयमरुष प्रवृत्ति होने गे जो आखब शक जाता है, 
संवर-सम्पदा प्राप्त हो जाती है, तव उसे इन्द्िय-विषयजनित सम्पदा मे 
अथवा राज्यनोश्वर्मरूूप सम्पदा से लगाव कम हो जाता है। दमीतिए 
रत्लकरण्ट श्रग्वकाचार में गम्यरदर्श न-सम्पन्न को सम्पदा के प्रति स्पष्टदृष्टि 
का प्रतिपादन किया गया है-- 

यदि पायनिरोधोझ्यसम्पदा कि प्रयोजनम्‌ ? 

अम पापासवो:स्त्थन्यमम्पदा कि प्रयोजनम्‌ ?* 

“सम्यर्दृष्टि यह्‌ विचार करता है कि अगर ज्ञानावरणीय आदि अशुर्भ 
पापकर्मप्रकतियों का आस्रव (आगमन) रुक गया और संवर-गग्पदा 
प्राप्त हो गई तो अन्य सायारिक (घन) सम्पदा से मुझे कया प्रयोगन है! 
और यदि पापकर्म (छल, झूठ, वेईमानी, अनीति आदि) का आखब होता 
है और दूसरी सम्पदा आ गई, उससे भी मुझे क्या प्रयोजन है ?” 

बितना गुर्दर विचार है सम्यरदर्शन से प्राप्त होते बाली अक्षय 
सम्पदा के सम्बन्ध में ? सम्यग्दुष्टि यह समझता है कि अन्याय, अनीर्तिं 
अनाचार आदि मे प्राप्त होते बाली भौतिक सम्पदा सीधे नरक में ले जाते 
वाली है, क्योकि उसको प्राप्त करने में भी पापफर्म का आंख़ब या वरध 
होता है, और बाद मे उस नाशवान्‌ सम्पदा कौ रखने से भी वह इप्टवियोग" 
अनिष्ट संयोग में महादु से उत्पन्न करेगी, आत्त ध्यान-रौद्रध्यान पैदा करेगी, 
इससे भी पापय्म का आखब या बत्ध ही होगा । कदाचित्‌ साभान्तराय 
और भोगालराय आदि क्मों के दायोपशम के फ्लस्वरुप भौतिक यग्परी 
वाल भी हो गई, तो भी गम्यर्दृष्टि जीव उसे पराधीन, विनखर और वर 
तो बारण समझरर उसमे लिप्त नही होता। उदासीन (सदस्थ) भाव मै 
उस प्रर्ण करता है। 
सम्पाइ्तत खास घिम्तापति आदि का साभ 

सोकब्यवार मे बिस्तामाणि, बरपबुद्ध और वामधेनु, ये तीन मतों 
वात पदार्थ को देते वाले #। जिमो दरिदद को अगर बिस्तामबिरन गा 
की, थी का संयोग प्राप्त हो जाए तो उसे रितनो प्रसस्नता होती है? वह 
लविददबरार प्ें गुगी और सम्पस्न माना जाता है। यहों बात सम्यसदश ने 
न सस्ते थ में समस सीजिए। गसम्यर-दर्शन को मटान्‌ आचार्यों ने विल्तामगि, 
है पद और वामपैनू को उपसा दो है। आचाये मक्लकीति ने प्रश्योता 

-+------.. 
है. रानपक्तड श्ारशावपर, अर 





बरार १, हवोर २३ १ 
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+ 28 में सम्यकत्व के साथ इन तीनों को सम्बन्धित बताते हुए 
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झग्यकत्दं यम्य भव्यस्य हस्ते चिन्तामणिर्वेत ! 
हि हत्पवृक्नो गृहे तस्थ, कामगब्यनुगासिनों ॥" 
जिध भव्य के पास सम्यग्दर्शन है, उसके हाय में चिन्तामणि रन, 


अपन इल्पवृक्ष तथा उसके पीछेयीछे चलने वालो कामधेनु समझना 
'( 


0240 एक ऐसा रत्न है, जो प्रत्येक मनोरथ पूर्ण करता है। 
केत्पदृक्ष सामान्य वृक्ष नही होता, वह एक विभिष्ट वृक्ष होता है, जिसकी 
टया में वंठकर मन में जो कुछ वाछा को जानो है, वह तत्काल पूर्ण होती 
है। इसी प्रकार कामघेनु गाय वह कहलाती है जिसे जब भी दुहता चहि, 
डहवर दूध प्राप्त कर सकते हैं। ये तीनो ही पदार्थ लौकिक दृष्टि से वहत 
हैं। महत्वपूर्ण, बहुमृल्य और दु्लेम माने जाते हैं । परन्तु लोकोत्तर एव 

दृष्टि से इनका महत्त्व नही है। सम्यग्दर्शन में ही उक्त तीनो 

'दायों के गुण पाये जाते है। फिर चिन्तामणि, कल्पवृक्ष या कामधेवु-ये 

तीनो ही नाशवान्‌ और भौतिक पदार्थ है। चिन्तामणि आज पुष्य प्रवन है, 

इसनिए है, इसी प्रकार कल्पवृक्ष भी एक विशिष्ट तरु है, वह भी आज है, 

अल नही, पुष्य समाप्त हो जाने पर एक क्षण में यह लुप्त भी हो जाता 

। और कामदुघा धेनु ? वह भी जितना आयुध्य है उत्तने वाल तक रहती 

' आयुष्य पूर्ण होते हो कामप्रेन्‌ चली जाती है। ये तीनों आज हैं, कल 

हाथ से निकलते क्या देर लगती है २ ये तीनो भौतिक पदार्थ हैं, जबकि 

सम्यंद्शन आध्यात्मिक रत्न है, आत्मिक कल्पवृक्ष है, सम्यग्दर्शनमम्पन्न 
कामरधेनु है जो पीछे-पीछे चलने वाली है । 

भौतिक चिन्तामणि रत्नसे तो मनुष्य राग प-मोहवश अनर्थ- 
कारिषी इच्छा की पूर्ति के लिए भी मनोरथ कर सकता है, कल्पबृक्ष का 
भी दुरुपयोग होने की सम्भावना है और कामधेन तो इस लोक में ही कुछ 
बेमें तक मनचाहा दूध देती है, जवक्ि सम्यग्दर्शत एक बार परिपूर्ण एव 
गुद्धहप से प्राप्त होने पर फिर वभी जाता नहीं। क्षायिक सम्यस्दर्शन की 
यह विशेषता है कि यह एक वार प्राप्त हो गया तो फिर न तो कभी उसमे 
न्यूनता आती है, और न कमी वह नष्ट होता है। इस शक्ति के प्राप्त होने 





१५ प्रशोतर श्रावक्ाबार, परिष्छेद ११, श्लोर ५४। 


१६२ : सस्यस्दर्शश : एक अनुशीलन 


प्राय लोग वृक्ष के पके हुए फल को पाते की कामना कहाँ है 


मुमुक्षणण भो सम्यग्दर्शनहपी कल्पवृक्ष से मोक्षसुख को पाते की अमि- 
सापा करते है । 
सम्पकथरत्न को उपलब्धियाँ पर 
कातिकेयानुप्रेक्षा में सम्यस्दर्शन के गुणरत्नी से मुक्त जीव की पा 
लब्ध्रियों का वर्णन करते हुए कहा है-- 
रपणाण महारयर्ण, सब्वजोयाण उत्तम जोय॑ । 
रिड्ीघ महारिद्धी, सम्मर्स सब्बसिद्धियरं ॥ 
सम्मचयुणपष्पहाणों देविदर्शरिदर्वदिओों 
चतवयो वि य पावड, सग्गयुहँ उत्तामं विविहं ॥" 

“समस्त रत्नों मे श्रेष्ठ महारत्न सम्यग्दर्शन है, वस्तु की रिद्वि के डे 
उपायरूप सर्वेयोग, मंत्र, ध्यान आदि में साम्यस्दर्शन उत्तम मोग है,वर रा 
सम्यस्दर्शनस्पी योग मोक्ष को सिद्ध करने में उत्तम मोग है, अधिमा व 
ऋद्धियों में भी सम्यग्दर्शन एक महाक्रद्धि है । अधिक क्या कहे, सम्यादी 
सर्वसिद्धियर्ता हैं।” ५ 

“सम्यवत्यगुण सहित (सम्यवस्व के २५ मलदोप रहित, नि गा 
आदि ८ गुणों और संवेगादि गुणों सहित) पुरुष प्रधान (शव प्ठ) ९4 है 
देवेस्द्रो ओर नरेद्रों से वन्‍्दनीय होता है. ओर प्रतरहित हो तो भी 
अनेक प्रार से उत्तम स्वर्गादि सुय प्राप्त होता है । है 

सम्यरदर्शन की और भी अनेक उपसब्धियाँ हैं, उनमें से हुछ मं मे 

गम्यरदृष्टि नारपी, तिर्यंघ (चतुरिन्द्रिय तक), पाँच स्थायर, भा 
दति आदि तीन देवलोर,, तीनो प्रकार की स्प्रीयोनि मे नहीं जाता, ही 
४५८ लाय जीवयोनियों से नहीं जाता । 





सम्यस्ृत्दि में माया--मिथ्याचार नहीं होता, वह अध्टमद रा 
होता है, गधा उससे आर्त-रोदप्यान एवं पक्षपान नहीं होता । उसे रण 
भोगों वे प्रति अरबि होती है, बट महारस्भ-महापिरिय्रह से दूर होता है 
भतकासोन पापों का नाश कर देता है। भविष्य में पापाचरण नहीं 8 


शैवादि दोषों में दर रहता है। सुख में अज्िमान और दही 
नहीं साता। 





१ साटिशपाल 











सग्पादर्शशा साभ और उपत्पियाँ १६३ 


समस्पस्शशंत से पु को भो घतुष्यत्य प्राप्ति 
सम्य्श्शेनस्पों महारत्त एक पनु को भी प्राप्स हो सपता है और एड 
घनादुय को भी या चक्रवर्ती वो भी नहीं प्राप्व होता । पशु बेशक पशु होता 
है शरीर मे; परन्तु उसके दृदय में भी सम्यवत्व मेः लदाणरूप अनुकम्पा बी 
ज्योति जग उठतों है तो बहू भी मनुष्पत्य से युक्त सम्यस्द्शनश्प महारत्न 
में विमषित हो जाता है। जवकि मनुष्य चाहे जितनी भौतिक शक्ति एवं 
वैमय वा धनी हो, उसके हृदय में घमादि पाँच तक्षणों से युक्त सम्यग्दर्शन 
नहीं है, वह आयंकर्म गे भी विमुस् है तो बढ़ शरीर मे मनुष्य होते हुए भी 
अन्तर से पशुत्द से प्रस्त है। जैसा वि सागारधर्मामृत में फहा है-- 





मरत्वेषद पशूपन्ते. मिध्यारवप्ररतचितस; + 
पगुस्ेन्‍पि मरायरे शब्यपत्यव्यक्तवेतस ॥ 


"प्रिथ्यात्व में ग्रस्त चित्त वाले मनृष्य होने पर भी, आचरण में पशु के 
समान हैं और सम्पवत्व से व्यक्त चित्त वासे जीव पगु होने पर भी आचरण 
में मनुष्य के समान हैं।" 

.... प्रश्न होता है कि हमारे समझ दो आकृतियाँ हैं, दो गतियाँ या 
योनियाँ हैं--एक मनुष्य की, दूसरी पशु की। हमारे समझ्ष मनुष्य और पशु 
ये दो भाई-माई की भाँति एक-दूसरे के सामने खडे है। दोनों हम भतल 
प्र अपने-अपने जीवन को लिए साथ-साथ कमी सहयोगी और कभी 
विरोधी, कभी रागी और कभी द्वे पी बनकर चलते आ रहे हैं | इन दोनो 
में बया अन्तर है ? 

इन दोनों के अन्तर को पता लगाने के लिए हमे सोचना होगा कि 
मनुष्य मनुष्य क्यों है ? पशु पशु बयो है ? किसी ने आकृति को पकड़ा, शरीर 
के आकार-प्रजार को लेकर दोनों में अन्तर बताया, किन्तु यह फोई मौलिक 
अन्तर नही है । ऐसा अन्तर तो मनुप्य-मनुप्य मे भी रहता है । इसके आगे 
कुछ विचारको ने दोनो के शरीर, इन्द्रिय और मन तक के अन्तर फो देखा- 
परखा। शरीर, इन्द्रिय और इससे आगे मन तक की बुद्धि और अनुमति 
पशु-पक्षियों में भी होती है। किन्तु सामान्यतया पशु-पक्षी अपने (आत्मा) 
विपय मे नही जानते कि वे स्वय कोन है? वया हैं ? क्यो है ? कहाँ से आए 
हैं? यहाँ आने का क्‍या प्रयोजन है ? यदि पशु-पक्षियो मे से किसो को इस 





£ १. (सागार) धर्मामृत, अ० १० (अ० १) श्लोक ४। 


१६४ शग्यारशत एफ मत 


आत्मस्वश्य वा योध हो जाए हो समग सोजिए फिर रह पशु या ' 
मेही रहता बढ़ मनाया मों ओर अपरार हो गया। दि 
आस्मस्वरुप का योध गा आहगगरय वी धोने यद। सर हैँ 
दुसरे पी दीप साथगा और तपरया वी जररश है गाय रह ड्र 
मम्परदशन प्राप्त होता है । हे 
ि कक किसो गुर भी शोज में निःता। न 
कथित गुरओं के पास पहुँचा । जिसी में उसे सुपर कै गग्ज का 
किसी ने नरक वी भीषण यातनाओं वा शर्दचिय मस्सुत ते 
चक्रवर्ती, धनिक, सत्ताधारी आदि में मधर स्थान दियाएं। न 
जिज्ञायु की आत्मतत्य वी जिशागा शान्त नहीं हुई, क्योकि ग्रेस हे 
तो शरीर, दम्द्रिय और मन की भगिद्ा तझ ही सोमित पे। मन 
असीम पुरुषा्थ की झलक इनमें नदी थी। अत अन्त में उसने हे 
यहाँ पहुँचकर यूटिया केः द्वार सटखटाए। भीतर मे आगाज गा श ड 
है २” जिज्ञामु ने सश्रता के साथ उत्तर दिया--गुशदेव | जिश 
समाधान के लिए मैं आपके चरणों में आया हूँ कि में कौ हूँ ! दि 
गुर ने योग्य शिष्य को परखा, द्वार खोले । गुस्देव के दि' 
होते ही शिष्य ने किर यही प्रश्न किया कि “मगवर्‌ | यह वा 
मैं कौन हैँ ? शरीर हैं, इर्दिय हूं, मन हैँ या इनसे भी परे ओर को 
गुरु ने उसकी प्रवल जिज्ञासा देयकर कहा--“तू ते शरीर हैं न 
है और न मन है। ये सव तो जड हैं । तू तो इन गव ऊपर अ्' 
ज्योतिरमेय आत्मा है, चेतन है 
हाँ, तो पणु और मनुष्य में यही मौलिक अन्तर हैं। मगुध्य 
भी यदि वह आत्मस्वरूप का बोध नहीं करता तो उसमें और पशु 
मौलिक अन्तर नही रहता। एक विचारक ने कहां है 











आहार निद्रांदि सम शरीरियु। 
वंशेध्यमेश हि. मरे विधारणम्‌ ॥ हि 
आकार-प्रकार का भेद कोई महत्त्व नहीं रपता। इसके 
आहार, निद्रा, भय और मैयुन इन चारों बाती में मनुष्य और पशु 
खास अन्तर नहीं है। आद्वार, भय, मैंदुन और परिय्रद् ये चारों 
मनुष्यों और पशुओं में समानहूप से विद्यमान होती हैं । अतः मई 
पशु में भेद को मौलिक रेपा आात्मबोघरूप सम्यर्दर्शन से प्रारम्भ 





सम्पादशन लाभ और उपलब्धियाँ १६४५ 


सामान्यतया पशुओ में इतना सामर्थ्य नही होता कि वह जान सके कि वह्‌ 
पशु क्यों है ? पशु प्रनोभनों की ओर आक्ृप्ट होता है, वह भत और भविष्य 
के परिणाम पर विचार नही कर सकता, वह सिफं वर्तमानदृष्टिपरायण होता 
है। मनुप्य में और मेरे में क्या अन्तर हैं ? यह सव विवेक पशुओ मे प्राय 
नहीं होता, मनुष्यों में ही सम्भव है। पशु में प्रायः काम, कोध, लोभ, मोह 
आदि की तामसिक वृत्तियाँ है, वेभाविक परभाव है, उन्ही को अपना स्वभाव 
समझकर वही अटक जाता है, जबकि मनुष्य इन सब तामसिक वैभाविक 
वृत्तियो को परभाव समझकर स्वभाव को समझ लेता है, स्व-स्वरूप का बोध 
प्राप्त कर सकता है, अशुद्ध-उपयोग से वह शुद्ध उपयोग के सोपान पर चढ 
सकता हैं। इसीलिए स्पप्ट शब्दों में यह कहा जा सकता है कि मनुप्य और 
पशु के बीच जो भेद-रेखा है, वह शरीर, इन्द्रिय और मन के वोध से परे 
आत्मरवरूप के बोध-आंत्मदर्शन- सम्यग्दर्शन का है। यह आत्मा का 
स्वभाव होने से धर्म है । 


अतः महामनीपियो ने स्पष्ट निर्णय दिया कि आकृति से भले ही 
कोई पशु हो, यदि वह्‌ सम्यग्दर्शन से - आत्मवोध से--सम्पन्न है, शुद्धोपपोग 
कर सकता है, तो वह पशु की आकृत्ति में मनुष्य है, देव हैं । इसके विपरीत 
यदि कोई मनृष्य की आकृति में भो काम, क्रोध आदि बैभाविक--अशुद्ध- 
अशुभ वृत्तियों में रहता है, उन्ही को अपना स्वभाव मानता है, मिथ्यात्व- 
ग्रम्त हैं तो वह पशु के समान है, पशुत्व भाव में रहता है। इसके अतिरिक्त 
जो मिय्यात्वग्रस्त होगा, वह पशु की तरह वासनाओं और इच्छाओं का 
गुलाम रहेग।, तब उसके और पशु के जीवन में क्या अन्तर रहेगा ? 


दैसे मनुष्य ओर पशु में यह अन्तर है कि पश्चु पराधीव और कष्टमय 
जीवन बिताता है, जबकि मनुष्य हँसता-हँसाता, आनन्द बिखेरता हुआ 
जीता है । परन्तु कब ? जब वह सम्यम्दर्शन से सम्पन्न होकर अपनी इच्छाओं 
ओर वासनाओं पर स्वेच्छा से नियन्त्रण करे, मन पर शासन करना सीखे । 
यदि ऐसा नही करता है तो वह पशुत्व से युक्त है और जो पशु सम्यग्दर्शन- 
सम्पन्न होकर अपने पर स्वैच्छिक नियन्त्रण कर लेता है, वह पशु होते हुए 

| भी भनुष्यत्व से युक्त है 
निष्कर्ष मह है कि जिनके चित्त में सम्पग्द्गन को ज्योति जग उठी 
/ है वे पशु हो तो भी मनुष्यत्व की भूमिका का निर्वाह करते हैं। पशुओं को 
, हिंताहित का विवेक नहीं होता और मनुष्य प्रायः विचा रशील होते हैं। 


| 


१६६ शाधारशंत हर धपाीजक 


मिर्दा दल्टि संबुद्द टोकफप्ययधर मे मनु होते हुए भी 6022 
दिखार में झस्र कव वे कार बच का-्या भामर व क रो है। ॥00 द् 
जाति से संछी पर्मा के दर भी ते गस्वाहा हैं शीत, 
हिलाटिय गिर में चयचुर का है गो हैय और उवारेंय सर के मी 
गाते है । पपो को हे 
आगगा में बताया है हि गस्वाइशेन सजी पंयेद्धि। जीगेर हर 
है। भग्प पंजेल्धिय पर्यो धार जीव का वा हि स्ि के होंगे पर जा 
संगारलरिप्रमण वा वार अर्बुश्य पर जिल्यमाण शेष रहाए है है 
एक अस्गमूंँहते में मिस्यान्‍्यमोटलोस, गस्यइमिष्यारयमोर्टी 
संम्मात्वमोहनीय प्रति के था अनस्तायुप्धी शोध, सांग, मापा, रा 
अस्तसकरणर्प उपशम हो सम्यपरय को प्राप्त करता हैं। सम्मान 
का तत्वार्धथद्धांसर्प परिणाम है। दगहे प्ररठ होते हों आता में प्रा 
सवेग, निर्वेद, अनुपम्पा और आर्तिक्य गृण आय हू । इसे या ै 
को आत्मा की प्रतोति होती है ओर उसो से उगके भावों में मंवार्थी रे 
है । इग तथ्य को सिद्ध करने के लिए शास्त्रीय उदादरण सो गए: 
भेषकृमार मुनि बत जाने के बाद प्रथम रात्रि में द्वी जय |. 
हो जाता है और प्रात काल भगवान्‌ मद्भावीर के समझ जाकर ई 
और रामस्त भाडोपफरण छोडने को तत्पर हो जाता है; तब भगवाएँ | 
थीर उसके मनोभाव जानकर बहने /ै--मेघ ! तुम विचार तो * 
पूर्वजन्म में विन्ध्याचल के गहन बनो में तुम मेसप्रभ नामक सतत हु 
थे । अपने ५०० द्ाथियों के यूथ के अधिपति थे । उस रामय' छुमने 
कृष्ट राहुन किया था ? एक बार उस बन में प्रचण्ड दावार्ति लगे गई 
उसकी लपलपाती हुई ज्वालाएँ चारो ओर फल रही थी। उसयत 
आदि पशु भयभीत होकर इधर-उधर भाग-दीड रहे थे । तुम्हारे (ही' 
भन में अपने परिवार को दावाग्ति में जलते और यह रब संईक 
परिस्थिति देपफर सहसा जोबों की अनुकम्पा से युक्त एक विचार 
कि 'मैं सब तरह मे समर्य और अपने यूब का अधिपति हूँ पयों हह 
निरापद स्थान तेयार कर लू ।/ बस, तुमते विशाल मश-भमण्डल 
तैयार किया, उसमें जो भी झाइ-पंय्राड़ थे, लकड़ियाँ थी, संवको ए 
हटाया और साझी भूमि साफ कर ली । 
. _ इस निरापद एवं आग लगने के यतरे से रहित निश्दर्त 
कय देसकर अनेझ वन्य पशु-क्षी वहां आकर आश्रम लेने ली 














शब्दारशंत : झाघ ओर उदर्शाध्र्ए १६७ 


देखपर तुस्हार विन में अनुशस्पानमाय मधिराधिक उत्पन्त होते लगा। 
बह सारा सप्ध्स पशुमों मे खचाराव भर गया था, बब एश छोटेनो पशु 
का भी उसमें समाना बटिन था | उसी समय गहसा एव राग्गोथ बड़ी 
में बह आा जाता है. सम (द्ापी) से अपना शरीर शुजसाने नी विए 
एड पर ऊंचा उठाया, बहा जगह खाली देधपर ररगोग देश गया। जय 
तुम पट शापम नी के रखने को हुए भर शुस्टे शोमस रास हुआ तो अना- 
| नह दिषार आया हि मेरे प्रमि पर पर रखते ही बेचारा यह जोब मारा 
जाएगा। था; तुझने अपना पैर सगमग २० प्रहर मकर ऊपर ही उठाए 
 रेखा। जब आग था रातरा समाप्त हों गया और सभी जोव थहां से 
अन्यत चले गये, सब खुमने अपना पर नीजे रखते का भयरन किया , मगर 
यह अब ड़ गया । अनुरम्पा के उद्ेक के पारण सुमने अपनो पीढा यो पीड़ा 
व भ्रमझा। फलल एन्‍्हों भुभ भावों में तुम प्रदम से धरतों पर गिर 
पहें, उसी समय सुस्दारी मृख्यु हो गईं । शास्त्रवार बदते है 





“में श्र साइ रूप मेरा तिरिकिक्शेलिए बाश्पुरएफु्ण मपहिसद गमत्तरपथसगेर्ण 
* में पाए वाभाशुरंपाएं झाब अंतरा छेद खपारिए, शो क्रेद थ शिरिए्रो ४ 





इगत्ा भावार्थ यह है कि दें मेप मुने ! यद्यपि उसे समय सुम 

तियंद योनित्य को प्राप्त थे, किर भी अग्रतिलस्ध सम्यत्वरत्न के लाभ 
से प्राण, भूंन, जीव ओर सत्द थी अनुसम्पा से प्रेरित होकर तुमने अपना 
पर कपर को अधर रखा, मगर नीचे नदी रखा । इगी के फलरयरूप तुम्हे 

/ 'प्ष्पभव और उसमें भी राजा खेधिक के पुत्र के रुप में 






£. ताटये यह है कि एफ हाथी ने सम्यवत्व-रर्स पाकर जीवों बी अनु- 
£ कम्पा का कितना उच्च वार्य किया ! यह पशु के घोले में मनुप्य-जंसे 
/ आचरण करने का ज्वलन्त उदाहरण है ।* 

हु 








और पूर्वजन्म में जो गम्मति मुनि था, वह अगले जन्म में ग्रहादत्त 
/  टदर्ती बना, गभी प्रकार के बैमथ और सत्ता से सम्पत्त । परन्तु उसके 
॥ जन्म के भाई घिनमुनि के द्वारा आये कर्म करने के लिए विभिन्‍न 
« आर में समझाए जाने पर भी मिय्यात्वप्रस्त भोगासाक ब्रह्मदत्त चक्री 
“-+फ फफ"ो च्काल-न-+ 
५  शाताथर्मबथागसूत्र १२८ 
” ३. देखिये--उत्तरा ध्ययन सूत्र वा १३ वा अध्ययन । 


मु 





१७४ : शम्पस्दर्श * एक अनुशोलत 


भावों में -- आत्मा के ज्ञानादि मिजयुणों में--रमण करता रहता 
इसीलिए आवचाराग सूत्र में स्पष्ट कहा है 
जे अणन्नदंसी से अणस्नारासे । 
जे अणन्नारामे से अणस्तदसी 
अर्थात्‌-जो अनन्यदर्शी-सम्यग्दृष्टि है, वह अनन्य आरा 
परमार्थ में रमण करने वाला है, जो अनन्याराम है, वह अनन्यदर्शी है! 
तालय॑ यह है कि सम्पर्दर्शनसम्प्त-दायिक-सम्यवतव मे युक्त 
शुद्ध--एकमात्र आत्मा के दर्शन करता है, इसलिए वह अद्वितीय आने 
रमण करता है। 
सम्यादर्शनसम्पप्न को अवश्य भुक्तिलाभ 


जिस आत्मा में सम्यग्दर्शन की ज्योति जग जाती है, उसे एक 
अवश्य ही मुक्ति प्राप्त होतो है, इसमे कोई सन्देह नहीं। शमी तथ 
उजागर करते हुए 'तत्वामृत' में कहा,है-- 

सम्यरत्देन हि युक्तस्थ ध्रुव निर्वाणसंगम." 

सम्प्दर्शन में युक्त आत्मा को अवश्य ही मुक्ति श्राप्त होती हैं 
एक बार भी सम्यप्दर्शन प्राप्त हो जाता है, उसकी मुक्ति निश्सि 
जाती है। 

मुक्ति का अर्थ है--कर्मों का सर्वेदा क्षय | सम्यग्दर्शन जब सा 
शुद्ध रूप से आ जाता है, तव वह अप्रमत्त एवं जागृत होकर प्रत्येक न 
प्रवृत्ति करता है। और मन-वचन-पामा से होने वाली प्रवृत्ति के साथ 
या राग-द्रेधादि भाव आते हैं, तभी कर्म बन्‍्ध होता है। जब रागादि न 
तो क्मवन्ध नहीं होता, वरिक कई बार संकट, विष्न-याधाएँ, दुस 
आते हैं, तब भी सम्यम्दृष्टि समभावपूर्वक सहन कर लेता है, इससे ? 


का वन्ध नहीं होता और * का सममाव से भोगकर उन्हें 4 

देता है। इस प्रत्रार ४“ होने पर एक » दिन चार 

कर्मों का सवेया क्षय हो दे ्बार | उन्हें: 

कर्म समाप्त होने के » वह सिद्ध- 
5 निए साटी न्‍- 


बढ. ८ शाध 


सम्यर्द्शन : लाभ और उपलब्धियाँ १७५ 


सम्पहत्वं दुरलम॑ लोके, सम्पकत्व भोक्षमाधनम्‌"े 
“लोक में सम्यक्‍त्व दुलंभ है, वही मोक्ष वा प्रथम और अनिवार्य 
साधन है।” 
सम्पकक्‍्त्व से भवधारण सोमा , महालाभ 
- सम्यम्दर्शन ऐसा जादू का डंडा है, कि उसे छूते ही जन्म-्मरण का 
चक्र बहुत ही धीमा पड जाता है, वह गति से अत्यन्त मन्द हो जाता है, यह 
निश्चित है। भगवती आराधना इस तथ्य की साक्षी है-- 
लद्ृण य सम्मत्त मुहुत्तकालयबि जे परिवट्ट ति । 
तेसिमणताणंता ण॒ भंवदि सपतारवासदा ॥) 

“जो जीव एक मुहतंमात्र काल तक भी सम्यग्दर्शन को प्राप्त करके 
तदनन्तर छोड देते है, वे भी इस संसार में अनन्तानन्‍्त काल पर्यन्त नहीं 
रहते एश 

इसी का स्पप्टीकरण करते हुए घर्मसंग्रह भें कहा गया है-- 

अतोघुहृत्त लित्त वि फासिशं हुज्ज जेहि सप्पत ६ 
तेसि अवड्दपुग्गल परिअदूटों चेव समारो॥? 

“जिन जीवो ने सिर्फ अन्तमु हु के लिए भी सम्यग्दर्शन का स्पर्श कर 
लिया, उन जीवों का अद्धं पुदूगलपरावतंनका ल से कुछ कम ही संसार-परि- 
भ्रमण रह जाता है ।? 

इसके अतिरिक्त दर्शनमोह का क्षय हो जाने पर कितने जन्म शेप 
रहते है, इसका स्पष्टीकरण करते हुए 'क्षपणसार' में कहा गया है-- 

इंसणमोहे घविदे सिज्ञति तत्थेव तदिम-तुरिय भवे । 
णादिककसदि तुरियभवे ण विणस्सति सेससम्मे वा ॥ 

“दर्शनमोह का क्षय होने पर उसी भव में या तीसरे भव में, अथवा 
मनुष्य तिर्यच की आयुष्य बाध ली हो तो भोगभूमि की अपेक्षा से वे चोये 
भव का उल्लंघन नही करते | औपशमिक तथा क्षायोपशमिक सम्यकव की 
तरह यह (क्षायिक) सम्यक्त्व एक बार प्राप्त होने पर नप्ट नही होता ।” 





१. काद्ीसाहता, सगे ३, श्लोक ३१ | 
२. भगदतती आराधना गा० ५३१ 
३. धर्मश्नग्रह, अधिकार २, श्लोक २१ टीका । 


१७४ : सप्पग्वशन : एक अनुशोलन 


भावो में -- आत्मा के ज्ञानादि निजगुणों में--रमण करता रहा है। 
इसीलिए आचाराय सूत्र मे स्पष्ट कहा है :-- 
जे अणम्नदंसी से अणम्नारामे । 
जे अणन्नारामे से अणम्नदंसी ॥" 
अर्थात्‌-जों अनन्यदर्शी-सम्यग्दुष्टि है, वह अनन्य 2 
परमार्थ भे रमण करने वाला है, जो अनन्याराम है, वह अनन्यदर्श है। 
तात्पयं यह है कि सम्यग्दशशनसम्पन्त--क्षायिक-सम्पपत्व से युक्त ब्ि 
शुद्ध- एकमात्र आत्मा के दर्शन करता है, इसलिए वह अद्वितीय आते 
रमण करता है। 
सम्पग्दर्शनसम्पत्त को अवश्य मुक्ति-लाभ 


जिस आत्मा में सम्यग्दर्शन की ज्योति जग जाती है, उसे एक हे 
अवश्य ही मुक्ति प्राप्त होती है, इसमे कोई सन्देह नहीं। इसी पथ 
उजागर करते हुए 'तत्वामृत' में कहा,है-- 

सम्यरश्वेन हि युक्तस्प प्लुव॑ निर्वाणसंगम:" फ् 

सम्यग्दर्शन से युक्त आत्मा को अवश्य ही मुक्ति प्राप्त होती है। * 
एक बार भी सम्यग्दर्शन प्राप्त हो जाता है, उसकी मुक्ति निश्चित 
जाती है। नि 

मुक्ति का अर्थ है--कर्मों का सर्वंधा क्षय । साम्यग्दर्शन जब 008 
शुद्ध रूप से आ जाता है, तब यह्‌ अप्रमत्त एवं जागृत होकर प्रत्मेक का 
प्रवृत्ति करता है। ओर मन-वचन-काया गे होने याली प्रवृत्ति के साय * 
या राग-दे पादि भाव आते हैं, तभी कर्म बन्ध होता है। जब रागादि नहीं ऐ 
तो बर्मयन्ध नहीं होता, वरिक कई यार संकट, विष्न-वाधाएँ, इ एमी परे 
आते है, तय भी सम्पस्दृष्टि समभावपूर्वक सहन कर लेता है, इससे मे 
वा वन्ध नहीं होता ओर पुराने कम का समभाव से भोगकर उन्हें क्षीर परे 
देता है। इस प्रकार सम्पग्दर्शन प्राप्त होने पर एक न एक दिन चार का 
कर्मों भा गर्वेधा धाय हो जाता है, शेष रहे चार अधाती कर्म उन्हे ४] 
कर्म समाप्त होने के साथ ही समाप्त करके यह आत्मा मुफ्त-सिदलर 
जाता है। इसीलिए लाटी संद्विता में बहा है-- 









जा 





है आपस मुत् आई, 
3006 8 ५/ 


झम्पश्दांत - खाम भौर उपसब्धियाँ १३४ 


'फस्यशाई दुर्भेध॑ लोहे, सम्पद भोक्षगापतम्‌] 
“लोक में सम्यवत्व दुर्लभ है, यही सोझ बा प्रथम और अनिवाय 
साधन है।" 
सम्यकद से भवणारण सीमा : महासाभ 
- मम्यस्दर्शन ऐसा जादू का डंडा है, कि उसे छूते ही जन्म-मरण का 
चक्र बहुत हो धीमा पड जाता है, वह गति में अत्यन्त मन्द हो जाता है, यह 
निश्चित है। भगवती आराधना इस तथ्य की साक्षी है-- 





लद॒ण य सप्मत्त मुहुत्तरातयवि जे पर्विटू ति । 
लेसिमंताणता ग भवदि संसारवासदां ॥ 

“जो जीय एक मृहर्तमात्र काल तझ भी सम्यग्द्शन को प्राप्त फरफे 
तदनस्तर छोड देते हैं, वे भी इस गंसार में अनन्तानस्त काल पयंन्त नहीं 
रहते ।!” 

इसी का स्पप्टीकरण करने हुए धर्ममंग्रहू में कहां गया है-- 

मंतोपुहुरा भित्त पि फागिश्न हृश्म जेहि सप्मत । 
| तेसि अवष्ददपुण्णस परिअद्टों लेब समारों॥? 
| “जिन जीवों ने मिर्फ अन्तमु हु्ते के लिए भी सम्यग्दर्शन का स्पर्श कर 
लिया, उन जीयो का अर्दध पुदुगलपरावतंनका ल से कुछ कम ही गंसार-परि- 
५. भ्रमण रह जाता है ।/” 


/ _, इसके अतिरिक्त दर्शनमोह का क्षय हो जाने पर कितने जन्म शेष 
/. रहते हैं, इसका स्पष्टीकरण करने हुए 'क्षपणसार' में कहा गया है- 
४ दंसणमोहे छविदे सिम्भति तत्येद सदिय-तुरिय भवे। 


णादिवरमदि सुरियभवे ण॒विणर्तति सेससम्मे वा ॥ 

"दएनमोह वध क्षय होने पर उसी भव में या तीसरे भव से, अथवा 
मनुष्य तिर्यंच की आयुप्य बाघ ली ही तो भोगभूमि की अपेक्षा से वे चौथे 
भव का उल्लंघन नही करते शौपशमिक तथा क्षायोपशमिक सम्यकत्व को 
तरह यह (क्षायिक) सम्यक्त्व एक बार प्राप्त होने पर नप्ट नही होता ।/ 








हैं लाटीमहिता, सर्ग ३, श्लोक १ | 
२. भगवनी आराधना गा० ५३ । 
३. धर्मेंसप्रह, अधिकार २, श्तोक २१ टीवा । 


॥! 


१७४ . श्पाइएन एइ अनुशोषत 


भावों में -- आत्मा ने ज्ञानादि निजयुणों में- “रमण करता खा है 
इसीलिए आचाराग गूतर में स्प्ट महा है :-+ 
के झगरतांगो ते अचर्तारामे । 
जे मचस्तारापे से मशस्तरंगों 
अर्थात- जो अनन्यदर्शो-सम्गादृष्टि है, यह अतन्‍्य का 
परमार्थ में रमण बरसे बाला है, जो अनन्याराम है, यह मतस्यदर्शी है। 
तात्यये यह है हि. सम्पस्द्शनशाम्पप्त-द्षायिकसम्पारय से युक्त स 
शुद्ध- एकमात्र आत्मा के दर्शन करता है, इगलिए यह अश्तीय आल 
रमण करता है। 
सम्यादशनसम्पन्त को अवश्य घुक्ति-साम 
जिम आत्मा में सम्पस्दर्शन को ज्योति जग जाती है, उते एक 
अवश्य ही मुक्ति प्राप्त होती है, इसमें कोई सन्देह नहीं॥ इसी तय 
उजागर करते हुए 'तत्त्वामृत' में कहा है-- 
सम्परत्वेन हि युक्तस्प प्रृुष ति्रणिसंगम"" । 
सम्यग्दशशन मे युक्त आत्मा फो अवश्य ही मुक्ति प्राप्त होती है। 


एक बार भी सम्पग्दशन प्राप्त हो जाता है, उसकी मुक्ति नि्शितो 
जाती है। 





मुक्ति का अप है-कर्मो का सर्वया कय । राम्दगदर्शन जय मा 
शुद्ध रूप से आ जाता है, तव वह अप्रमत्त एवं जागृत होकर प्रत्येक की 
प्रवृत्ति करता है। और मन-वचन-काया से होने याली प्रवृत्ति के साथ * 
या राग-द्ेपादि भाव आते है, तभी कर्मवन्‍्ध होता है। जब रागादि नहीं 
तो कर्मवन्‍्ध नही होता, बल्कि कई बार संकट, विष्न-बाधाएँ, दुप थी 
आते है, तव भी सम्यरदृष्टि समभावपूर्वक सहन फर लेता है, इससे मे 
का यन्ध नहीं होत। और पुराने कर्म का समभाव से भोगकर उन्हे की 
देता है। इस प्रकार सम्यग्दर्शन प्राप्त होने पर एक न एक दिन चार 
कर्मों का सर्वया क्षय हो जाता है, शेष रहे चार अपघाती कर्म उन्हें 
कर्म समाप्त होने के साथ हो समाप्त करके वह आरमा मुक्त-सिददर 
जाता है। इसीलिए लाटी संहिता में बहा है-- 
42 22002 अपन: 
१ आचाराग सूत्र २६, 
३ तस्वामुत 


सम्यग्द्शन ; लाघ और उपलब्धियाँ १७४ 


'सम्पदत्द दु्म लोके, सम्यक्व॑ भोक्षसाधनमी 
“लोक में सम्यवत्व दुर्लभ है, वही मोक्ष का प्रथम और अनिवार्य 
साधन है।” 
सम्थवत्व से भवधारण सीमा : महालाम 
- सम्यब्दर्शन ऐसा जादू का डंडा है, कि उसे छूते ही जन्म-मरण का 
चक्र बहुत ही धीमा पड़ जाता है, वह गति से अत्यन्त मन्द हो जाता है, यह 
निश्चित है। भगवती आराधना इस तथ्य की साक्षी है-- 
लद्धूण य सम्मत्त मुदुत्तकालयवि जे परिवट्ट ति 
तेसिमणंताणता ण भवदि ससारवासद्धा ॥* 

“जो जीव एक मुह॒र्तमात्र काल तक भी सम्यग्दशन को प्राप्त करके 
तदनन्तर छोड देते हैं, वे भी इस संसार में अनन्तानन्त काल पयंनन्‍्त नहीं 
रहते |!” 

इसी का स्पष्टीकरण करते हुए धर्मसंग्रह में कहा गया हैं-- 

अंतोघुहुत्त पित्त पि फाप्तिअं हुज्ज जेंहसम्मत ६ 
६ तेसि अवड्डपुग्णल परिअंदृटों चेव समारो॥ऐ 
५ “जिन जीवों ने स्िफ अन्तमुं हू के लिए भी सम्यग्दर्शन का स्पर्श कर 
लिया, उन जीवो का अ्द्ध पुद्गलपरावतंनका ल से कुछ कम ही संसार-परि- 
५. भ्रमण रह जाता है ।”? 

इसके अतिरिक्त दर्शनमोह का क्षय हो जाने पर कितने जन्म शेप 

रहते है, इसका स्पष्टीकरण करते हुए 'क्षपणमार' में कहा गया है- 
दसणमोहे खबिदे सिम्भति तत्थेव तदिध-तुरिय भवे ॥ 
णादिशकमदि तुरिय्नवे ण विणस्सति सेसमम्मे या ॥ 

“दशनमोह का क्षय होने पर उसी भव में या तीसरे भव में, अथवा 
मनुष्य तिर्यच की आयुष्य बांध ली हो तो भोगभूमि की अपेक्षा से वे चौथे 
६ भव का उल्लंधन नहों करते | ओपशमिक तया क्षायोपशमिक सम्यकक्‍त्व को 
तरह यह (क्षायिक) सम्यक्त्व एक चार प्राप्त होने पर नप्ट नहीं होता ।/ 


हि, 90% 


है 





१ लाटीसहिता, सर्ग ३, शनोक १॥ 
३. भगवती आराधना गा० ५३ 
3. ध्ममग्रह, अधिकार २, रगोक २१ टीका ६ 


देशभर 


१७४ : सम्पस्दर्शन : एक अनुशीलन 


भावों में -- आत्मा के ज्ञानादि निजगुणों में--रमण करता रहता है। 
इसीलिए आघाराग सूत्र में स्पप्ट कहा है :८ 
जे अणस्तदंसी से अणस्तारामे । 
जे अणस्नारासे से अणन्नदंसी । 
अर्थात्‌-जो अमन्यदर्शी-सम्यग्दुष्टि है, वह अन्य 04% 
परमार्थ में रमण करने वाला है, जो अनन्याराम है, वह अनन्यदर्श है। रे 
तात्पय यह है कि सम्यग्द्शनसम्पन्न-क्षायिक-सम्यवत्व मै 
शुद्ध- एकमात्र आत्मा के दर्शन करता है, इसलिए वह अद्वितीम आतख 
रमण करता है। 
सम्पग्दशनसम्पक्त को अवश्य घुक्तिग्ताघ 


जिम आत्मा में सम्पस्दर्शन की ज्योति जग जाती है, उसे फि 
अवश्य ही मुक्ति प्राप्त होतो है, इसमें कोई सन्देह नहीं। शमी ते 
उजागर करते हुए 'तत्त्वामृत' में कहा है-- । 

सम्परस्वेन हि युक्तस्य पझ्लुदं निर्याणसंगम.* पे 

राम्यादरशन से युक्त आत्मा को अवश्य ही मुक्ति प्राप्त होती है। ं 
एक बार भी मम्यग्दर्शन प्राप्त हो जाता है, उसकी मुक्ति 
जाती है। कि । 

मुक्ति का अर्थ है-कर्मों का सर्वथा क्षय । सम्यस्दर्शन जब हारे 
शुद्ध रूप में आ जाता है, तब वह अप्रमत्त एवं जागृत होकर प्रत्येक का 
प्रवृत्ति बरता है। और मन-वचन-काया गे होने याली प्रवृत्ति के सारे 
या रागदव पादि भाव आते हैं, तभी कर्म बन्‍्ध होता है। जब रागादि नई 
सो कमंवन्य नही होता, बस्कि कर्ई बार संकट, विष्त-याधाएँ, दस प्र 
आते हैं, तब भी अम्यस्दूष्टि समभावपूर्वक सहन कर लेता है, इगमे न रा 
का वन्ध नहीं होता और पुराने वर्म का समभाव से भोगकर उन्दपी बट 
देता है। इस प्रकार सम्यादशन प्राप्त होने पर एक से एक हिल मद 
कर्मों का शर्वेया क्षय हो जाता है, शेप रहे चार अघाती कर्म उसे /) 
बम समा(त होने के साथ हो समाप्त करके यह आत्मा मुक्तागिरनर 
जाता है। इसोविए सलादी संहिता में पहा है-- 


। 
022४2 ५302 
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मम्पादशतः साण ओर बपनोक्पनों चुज- 


फिम्पामत दुर्चेर कोड मम्दस् मोजनाटच्आा 





» अम्यंधशंत है 
पक बहूव ही धीना पड़ छादा है, बढ सटि 


विम्वित ३ 4 भयदठी आपदा इस तख्य भी साह्रि है-- 


लडुझ य खम्मन शटुत शइतयदि के दरिड्॒टू से + 
नेशिमइंटशंटरः छ.. झडदि. संमप्रशानडा तो 






जिन जवों ने दि बन्तमु हुवे के दिए 





दवा, उन जीकों का अद पद सतप रावरेनकान से झुछ भस 
फैन झ जा है ।? 


इसके अठिरिन्द दर्रतमोह 









है यह (कायिह्ञ) सम्पक्व एक दाद प्यस्ट 
+.. 


3, शरोड १ ॥ 
रा जुडे । 
एनेंटकह, अधिशर २, शोक 








न 


१३६ * सध्यर्दर्शश एक अनुशीलन 


तत्वार्मूत्र- राजवातिक में इससे भी सूद्म चिन्तत व्यक्त रिया 
गया है, कि जो सम्यर्दर्शन से पतित नहीं होते उन्हें अधिक में अधिक 224 
८ जन्म और ग्रहण करने पढ़ते हैं, और कम से कम दो-तीन जन्म । $ 
जस्मों के पश्चात उनके संसार का उच्छेद हो जाता है ।' 

बसुनस्दीक्रावकाचार में ट्सका रहस्य खोलते हुए वहा है 

अण्णें उ मुदेवर्त सुमाणुसर्त परुणोपुणोतहिकश । 
मततदूठभवैहिं तओ करंति कस्मक्यर्य गियमा को ह 

“कितने ही जीव सुदेवत्व और सुमागतुपत्व को पुनः पुनः प्राप्त करके 
सान-आठ भवो के पश्चात्‌ अवश्य ही कर्म क्षय कर देते हैं।” उदाहरपाए 
सुवाहुकुमा र । के 

इस में यह समझा जा सकता है कि सम्यक्‍्त्य प्रहण करने में पिता 
बहा लाभ है। जिस प्रकार किसी व्यक्ति पर लाख रुपये या कर्ज १04] डर 
साहृपार एक हजार रुपये में ही फारकती कर ले तो उस कर्जदार को रिंवतों 
लाभ और मितना हप दवोता है ? जीदी एव कि 

मेघबुमार मुनि ने हाथी के भव में वहुत-सें वन्य जीवों एवं विगेएः 
तथा एक ग्ररगोश पर अनुफम्पा करके निस्‍्वार्यभाव मे रक्षा करते 
का रघ सम्यरद्शन के प्रभाव से मनुष्यभव का बस्ध करने के सापस 
अपना संसार परित्त (परिमित) कर लिया । 
सप्यदप्टि सब्यादर्शनहपों प्रभु & कारण महत्ता प्राप्त 

साम्णग्दर्शन वारतव में प्रभु है, इस कारण यह परम आराध्य है। 
क्योति उसी वी डथा से सिद्धि (मुक्ति) प्राप्त होती है। उसी के 
जीव जगत थर विजय प्राप्त कर सेता है, अथति “रर्येशसर्वदर्श / ते 
समस्त जगत्‌ को जानता्देखता है, दिस्तु जगत के रागदईं पादि दा 
अपने पर दिखुस नहीं आने देता । यही कारण है कि अतगारधमर्म 
सम्यरदर्शन को ब्रभु वढ़ा, और उसके कारण सम्यरदूप्टि की महतो 
बड़ जारी है. रंगे दताया गया है -८ 

भ्रध्येनाक._ लइततेत गुदवाबोधेवक्ञाबारश-7 
कडाप्रश्ामक्ा श्र विनहजेबोरेश्यताइविश्हतसख | 






१. हक ईसा अरा्जिर ॥593२४८११ 


+ ॥९%( व्यावक चर, गः० २६३ 


सम्पग्द्शन : लाभ और उपलब्धियाँ १७७ 


तत्त्व हेयम्रुपेयव्त्‌ प्रतियता संवित्ति कान्‍ताथिता : 
सम्यकत्व-प्रभुणा प्रणोतमहिमा घन्यो जगज्नेष्यति ॥* 


जैसे मूये के सारथी (अरुण) की शक्ति से मन्द हुए अन्धकार को छिन्न- 
भिन्न करने के लिए सूये का उदय होता है, इसी तरह सम्यग्दर्शन की उत्पत्ति 
के योग्य काल, क्षेत्र, द्रव्य, भाव की शक्ति के निमित्त से मन्द हुए दर्शनमोह- 
तिमिर को छिन्न करने के लिए सम्यग्दर्शन के समकाल में गुरुतर (महान) 
आगमज्ञान (या गुरु के उपदेश से होने वाला ज्ञान) उदित होता है। उसमे 
उपादेय की तरह हेय तत्त्व की प्रतीति कराने वाले तथा सम्यग्जप्तिख्पी 
पत्नी से युक्त सम्यग्दर्शन-प्रभु के द्वारा पुण्यशाली सम्यग्दूष्टि जीव निश्चय 
में स्वचिन्मय और व्यवहार से जीवादि द्रव्यों के समुद।यरूप लोक को जीत 
लेता है, भर्थात्‌-वह सर्वेज्ञ और (ज्ञान से) सवंजगत्‌ का भोक्ता होता है । 

यह है सम्यग्दर्शनरूपी प्रभु के निमित्त से सर्वेत्कृप्ट उपलब्धि | छा 


3 कक जल मनी क कक कपल पलक किया 
सम्यग्‌ह्टि का अये है--यथायय हृब्दि ! 
अत्येक वस्तु को यथार्थ रुप मे समशना, उस पर यपाये विश्वास 
करना, सौर ययाये रुप में जीना-- बस यही है--सम्पादरत ! 
और यही है एक मात्र सुघो व शाम्तिषय जीवन ! 
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१. सम्यग्दर्शन का अर्थ 


पिछले प्रकरणों मे सम्यग्दर्शन की प्रधानता, माहात्म्य, प्रभाव और 
लाभ के सम्बन्ध में अनेक पहलुओ से सभी वाते स्पष्ट की जा चुकी है। 
इसलिए अब यह प्रश्त उठना स्वाभाविक हैँ कि वह सम्यग्दशंन क्‍या है ? 
उसका अर्थ, लक्षण, स्वरूप और व्याख्या क्या है ? इस प्रकरण में इन सभी 
मुद्दो पर चिन्तन प्रस्तुत किया जायगा । 

दर्शन शब्द के विभिन्न अर्य 

सम्यग्दशेन शब्द सम्यक्‌! और “दर्शन! इन दो शब्दों के संयोग से 
बना हुआ आध्यात्मिक जगत्‌ का एक महत्त्वपूर्ण शब्द है। जेनधर्म का तो 
यह पारिभाषिक और प्राणस्वरूप शब्द है। पहले हम “दर्शन! शब्द के 
अर्थ पर विश्लेषण कर लें। दर्शन शब्द का यहाँ विवक्षित अर्थ रामझ लिया 
तो सम्यग्दर्शन शब्द का अर्थ आसानी से समझ में आ जाएगा। 

तत्त्व-चिन्तन की एक विशेष प्रकार की विचारधारा भी हमारे यहाँ 
दर्शन! के नाम से प्रचलित है। ज॑से-ज॑नदर्शन, बौद्धदर्शन, साख्यदर्शन 
आदि। पर यहाँ उस दर्शन के अर में यह शब्द अभीष्ट नही है। पाश्चात्य 
दर्शन में 'दर्श' की प्रतिध्वनि फिलासफी (?॥॥05०/॥५) शब्द में हुई है, 
जो 'फिलास! (प्रेम) ओर 'सोफिया' (विद्या) इन दो ग्रीक शब्दों के संयोग 
से बना है। इसका अर्थ हुआ--विद्या (ज्ञान) के प्रति प्रेम (अनुराग); किन्तु 
प्रस्तुत में दर्शन का यह अर्थ भी अभीष्सित नही है । 

ज्ञान और दर्शन, ये दोनों भिन्नार्थंक शब्द हैं । ज्ञान (विद्या) बुद्धि से 
निष्पन्न है, जबकि दर्शेन किसी से समुत्पन्न नहीं है। इसलिए वह प्रत्यक्षा- 
जुभूति है| बोद्धिक ज्ञान शब्दाथित होता है; उससे अहं पैदा होता है । 


है. दर्शावानि पड़वात्र, सूलप्रेदब्यपेक्षा 
देवता तत्त्वभेदेन, ज्ञातव्यानि मनीषिभ: ॥ +-पड्दर्शनसमुच्चय 


सम्पम्दशेन का अर्पे 

समरइटन मक्षय और स्याश्याएँ 

ब्यवीर सग्पाद् ने के सन्षण और इ्यूटयाएँ 
देव हु धर्म ह्वश्प्र हब खा 

तिक्बय सायस्दर्त के सन्त और दयारदाएँ 
मम्पादशनत ब्वण्ध अप्ट विरिदगा 


हि 


१, सम्यग्दर्शन का अर्थ 


पिछलते प्रकरणों में सम्यग्दर्शन की प्रघानता, माहात्म्य, प्रभाव और 
लाभ के सम्बन्ध में अनेक पहलुओ से सभी बातें स्पष्ट की जा चुकी है। 
इसलिए अब यह प्रश्न उठना स्वाभाविक है कि वह सम्यग्दश्शन क्‍या है ? 
उसका अर्थ, लक्षण, स्वरूप और व्याख्या क्या है ? इस प्रकरण में इन सभी 
मुद्दो पर चिन्तन प्रस्तुत किया जायगा ! 

दर्शन शब्द के विभिन्न अर्थ 

सम्पग्दर्शन शब्द 'सम्पक' और दर्शन! इन दो शब्दों के संयोग से 
बना हुआ आध्यात्मिक जगत्‌ का एक महत्त्वपूर्ण शब्द है। ज॑नधर्म का तो 
यह पारिभापिक और प्राणस्वरूप शब्द है। पहले हम “दर्शन' शब्द के 
अर्थ पर विश्लेषण कर लें। दर्शन शब्द का यहाँ विवक्षित अर्थ समझ लिया 
तो सम्यग्दर्शन शब्द का अर्थ आसानी से समझ में आ जाएगा। 

तत्त्व-चिन्तन की एक विशेष प्रकार की विचारधारा मो हमारे यहाँ 
दर्शन) के नाम से प्रचलित है। जैसे-जैनदर्शन, बौद्धदर्शन, सास्यदर्शन 
आदि । पर यहाँ उस दर्शन के अर्थ में यह शब्द अभीष्ट नही है । पाश्चात्य 
दर्शन में 'दर्श” की प्रतिध्वनि फिलासफी (70/॥0०79) शब्द में हुई है, 
जो 'किलास' (प्रेम) और “सोफिया (विद्या) इन दो ग्रीक शब्दों के संयोग 
से बना है। इसका अर्थ हुआ--विद्या (श्ञान) के प्रति प्रेम (अनुराग), किन्तु 
प्रस्तुत में दर्शन का यह अर्थ भी अभीष्सित नही है । 

ज्ञान ओर दर्शन, ये दोनो भिन्नार्थक शब्द हैं। ज्ञान (विद्या) बुद्धि से 
निष्पन्त है, जबकि दर्शन किसी मे समुत्पन्न नही है । इसलिए बह प्रत्यक्षा- 








नुभूति है। बौद्धिक ज्ञान शब्दाधित होता है, उसमे बह पेंदा होता है। 
१. दर्शवानि पड़ेवात्र, मूलभेदर्पपेक्षा । 
देवता तत्त्वभेदेत, शातस्यनि मनीषिभ का --पर्दर्शनसमुच्चय 


ट् 
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45६२ सम्पादर्शन एक अनुशौसन 
किन्तु दर्शन घ्दाश्रित नहीं है, उगसे अहँ की उत्पत्ति नहीं होती, ४5 
आस्था के स्वर फूटते हैं। विश्व में आज बौद्धिक शानरप विज्ञान छाया हूँ 
है, जिसका अह मनुष्य जाति को प्रथर-पृथर करता है। दर्शन अजित 
भौतिक विज्ञान्‌ गे विच्छिन्त हो गया है। इसोलिए आएं दिन युद दवा 
बिग्व के आकाश मे मेंडशाते है। विज्ञन के साथ दर्शम होता तो दिस 
लिए विज्ञान बरदान सिद्ध होवा। उसमें से मासवर्मब्री या प्राशिमेश हि 
सोत फूटता, मानवजाति के हृदय परस्पर दूटते नहीं, जुड़ते | ५ 

जैनमास्थ्रों में निराकार-उपथोग की दर्शन और साकार/उयाय 
बा शान बढ़ा गया है, अवबः सामास्य श्ञान के लिए दर्शन का और शशि 
झान के सिए शा वा प्रयोग हुआ है। परन्तु दर्शन शब्द रतामात | 
अवसोउन अं में यो संगत नही है, कयोहि सतामात्र वस्तु की आर 
सो मिस्यादृषव्टि भी तथा शामार्य गेबार व्यक्ति भी कर सता है। पे 
देन की जया विशेषना हुई २ इंगलिए दर्शन शगद का बरतु की रएत_ 
बा अवतोहन अर्थ यहाँ अभीष्द नहीं है । / 

देगन शब्द का जन्म 'द॒श प्रेजञन" धातु से हुआ दै। इगति” 5 
शब्द की स्युन्यनि दस प्ररर होती है--दृश्पतेडलेन अहम मरित्‌ 
दल जगर द्वारा देखा जाय, जिससे देसा जाय यथा जिसमें देसा ज३। 
इस स्टुन्पलि के अनुसार दर्शन शरद के अनेक अं अगेवार्य संदे में परे 7 
है रगत, दयण धमे उपर्तच्धि, बुद्धि, शास्त्र, स्वत, सोचते वर्ग हट 
दंगा, इहन अब देव न शब्द के आयपास घूमने है । 

आँख! में दसना भी दर्शन है। एसा दर्गेत सश आएिई वि 
में शायशक् रुप में सखारी जीवोमे बायाहीजाताही दरगाह! 
सोपटमागे मालना शा कवमसि उसिक नहीं है। वरयोति जीवन भी हर्ष 
दाम है और दरत मी । परल्तु कया सभी औोदन में देखकर खत है? १४ 
के बाग हा जन बोल 2 परस्तु उनहे अदत के साथ दर्गत डा म 7 
है। अब र२९ है? इस भी के नरो समयते। आम: के संरोग है है 
अत € अफर-अन्पसान है, वर करा सथी इस बीदन का दर्तत विदा 


के 











हुए 
५ 
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(६९45-९७ 
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र तम्यग्दर्शन का अर्थ : १८३ 
करते है ? साधारण प्राणी तो आँखों से देखने को ही दर्शन कहते है । जीवन 
इतना विशाल है, वहुक्षेत्रव्यापी है कि साधारण मनुष्य इसे देख ही कहाँ 
पात्ता है ? फिर केवल आँखो से देखना ही तो दर्शन नहीं होता । साधारण 
आदमी जो देखते हैं, वह देखना भी देखना नहीं, वह दर्शन नहीं हैं। हमारे 
आचार्यों मे देखने का भी गंभीर अर्थ वताया है-अआँखे बन्द करके देखना । 
उस दर्शन में श्रवण, भनन, निदिध्यासन, विचारणा, तर्क-वितकं, भादि 
सबका समावेश हो जाता है। यह एक प्रकार से अन्तदेर्शन है, और इसे ही 
वास्तविक दर्शन माना है । 


अगर किसी को कहा जाए कि आँखे बन्द करके देखो, तो वह नहीं 
देख सकेगा । इर्द्रियाँ इतनी दुवेल होती हैं कि जरा-सा व्यवधान आते ही 
दर्शन रुक जाता है। दूरस्थ पहाड़ को भी देखना हो तो ऊपर चढकर देखा 
जाता है। आँखें कमजोर हं। तो वह भी नही दिखाई देता । अनन्त परणाणु, 
कोटाणु, तसरेणु आदि चवकर लगा रहे है, पर मूद्ष्म होने के कारण वे नही 
दिखाई देते | एक सड़क हमारे सामने है, यदि हम उसे दूर से देखते हैं तो 
पतली काली-सी रेखा के समान दिखाई देतो है। हजारो भन धान के ढेर 
भें एक दाना सरसों का डाल दिया जाए तो बह निकट होते हुए भी दिखाई 
नही देता। यह दर्शन है ही नहीं। इसीलिए हमारे ऋषि-मुनियों तथा 
दार्शनिको ने कहा “तुम्हारा देखना अधूरा है। जरा बूढ्ष्मता से विचार 
करे तो दर्शन का अर्थ विशेष देखना प्रतीत होता है। आँद से जो-जो बोध 
होता है, उसे भी 'देखना' या 'दर्शन! कहां जाता हे, पर वह सामान्य-सा, 
हल्का-सा दर्शन है.' उससे किसी पदार्थ का बोध गहराई से नही होता । 
दर्शन का अर्य केदल नेत्रजन्य दोध ही नहीं, अपितु किसी जी इन्द्रिय से 
होने वाला बोध, बल्कि इसमे भी आगे बढकर कहे तो आँखें बन्द करके मन 
को एकाग्र करके देखना--दर्शन है, जहाँ दूरी या सूक्ष्मता देखने में बाधक 
नही बनती ।! 

एक जगह एक हिरभणी पाँव से लंगड़ाती हुई एक जल-सोत केः पास 
आई, स्रोत में कुछ देर तक पेर रखकर वह पुन. चली गई। लगातार तीन 
दिनों तक उसका यहो क्रम रहा। चोये दिन बह हिएणी बिल्कुल स्वस्थ 
हो गई। जिस मनुष्य ने इसे देखने बग थ्रत्त किया, उसने इसमें से बोध 





१. आलोररढु चक्षुयदिनिमिनत्यात्‌ स्दंससारिडोव साधारणत्वाम्त मोक्षमागं युक्त । 
+-सर्वा्भमिद्धि १२६३. 
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लिया। इसी पर से उसने प्राकृतिक चिकित्सा प्रणाली का आवरण 
किया। 


एक मनुष्य स्वयं रुग्ण था । उसने एक बच्चे को देखा कि वह ला“ 
का उच्चारण करता हुआ जोर-जोर से सास से रहा है। इससे उस बें' 
रोग मिट गया। इसी पर से उस दर्शक में स्वर-चिक्रित्सा टियूती 
को जन्म दिया । बड़े-बड़े कलाकार, चित्रकार, कथाकार एवं कवि 
प्रकृति के विविध दृश्यों का 'एकाग्रता' से निरीक्षण करने का पयल वि 
चित को व्यक्ति जहाँ एकाग्र करके जानने का प्रयत्न करता है। वी 
उस वस्तु का दर्शन हो ही जाता है। आज का मतुष्य प्रायः ऐमे दर्शन में 
दूर होता भा रहा है । जिसे पीलिया की घीमारी हो जाती हैं, उसे सर २ 
पीला ही पीला नजर आता है । नब्बे श्रतिशत लोगो का जीवन और जे 
के प्रति गहन दर्शन--दृष्टिकोण नही है । 

कहावत है--'जँसी दृष्टि, वैसी सृष्टि', जैसा विचार, वैगा सर्गी 
अन्तर्‌ भें निद्वित दृष्टिकोण-- विचार का प्रतिविम्य ही बाहर झलरतो 
अन्तर्‌ में मदि शुद्ध विश्यमंत्री की, निःस्वार्थ वर्धुत्व की भावता मो ६ 
हो तो बाहर में किसी के प्रति कही भी द्वोध या शत्रुता नहीं रहे 
भगवान्‌ महायीर से जब पूछ गया कि “आपका कोई सत्र भी हैं ? 
उन्होंने बहा --'मित्ती से सष्वगृएसु बंरं मसा मे केणई' मेरी राय प्राणियों के 
मेंत्री है, मेरा त्रिी के साय बेर-विरोध या शत्रुता नहीं है। भर्थात 
कोई शत्र नहीं है। उस मुग् में उनका विरोध करने वाले अनेक तोंग 
उनसा सण्डन करने बाते एवं उनके प्रति शत्रुता रखते याले भी व 
थे । पिल्तु भगवान्‌ महावीर ते झिसी को अपना शत्र नहीं माता। 7 
दृष्दि में गौतम ओर गोशासक दोनों पर समभाव रहा। जब गया 
भाव उनकी दृष्टि में नहीं रहा, ती कोर शत्र कैसे दीख सरता। था उद 















क.. मग्यस्दर्शन यरो मोक्ष के अंगभत साप्रन के रूप में है, देगी 
दर्शन शन्द का अब बे व देखता ही नहीं है. अपितु अरतुत प्रगंगे में 
शा के दो अप फतित होठ हैं-'दृत्टि' और 'निश्चय 4 दुगिविग०' 
अगर्त भो हो सकती है, निश्वय भी गत हो सरता है, दगतिए दो 
पूरे 'शम्पर शब्द जोश जाता है, जिसका अप होता है-वह दर 
किसी दकार वो अन्त ने हो, वह निश्चय जो अयधार्य ने होररख, 


हे] 





कसम अ्यऋंष: 


सम्यादर्शन का अर्थ ; १६५ 


सम्पसदर्शन : शुद्ध आत्मस्वरुष को दृष्डि से देखता 

चेतना की बाह्मोन्मुखी ,दृष्टि ज्यो-ज्यो हटती जाती है, त्यो-त्यो 
अन्तमुं खी दृष्टि जागृत होती है, ऐसी स्थिति में अपने ओर दुसरो के सम्बन्ध 
में बाह्मदृष्टि से नही, शुद्ध स्वरूप की दृष्टि से मनुष्य एकात्मता का 
अनुभव करने लगता हैं, शुद्ध आत्मस्व॒रूप का अनुभव करता हैं, यही बास्तव 
धर्म है, यही सम्यग्दर्शन है । जब व्यक्ति अन्तमुं ख होकर अपन भीतर देखता 
है, तो वह्‌ अपने सम्बन्ध में भी झटपट निर्णय कर सकता है। यह क्रिया - 
काण्ड, विधि-विधान या नियमोपनियम मेरे आत्म-विकास के अनुरूप एवं 
आत्मलक्ष्यी हैं या नही ? दृष्टि यदि स्पष्ट ओर अन्तमुं खो होगी तो वे बाह्य 
विधि-विध।न या क्रिया-काण्ड धर्म का रूप ले खेंगे, अन्यथा नही । जब तक 
दृष्टि स्पष्ट और अन्तमुं खो नही होगी, तब तक बैर-विरोध, घृणा, बिद्व प 
भर शत्रुता का कोहरा जो आत्मा पर छाया हुआ है, वह साफ नहीं 
होगा। दृष्टि पर छाई हुई मलिनता को जव तक दूर नही क्रिया जाएगा, 
तब तक आस्तरिक शान्ति नही मिलेगी । 

दर्पण में जब चेहरे पर कोई दाग दिखाई देता है, तब कई स्थल 
दृष्टि लोग दर्पण को साफ करन की चेप्टा करते हैं, जवकि दाग होता है, 
चेहरे पर। दर्पण को साफ करने से चेहरे बाग दाम कंसे मिंट सकता है? 
चेहरे को साफ करने से ही दंग में प्रतिविम्वित दाग मिठ सक्रता है। इसो 
प्रकार बाहर प्रतिविम्बित होने वाले दोष तभी शुद्ध होगे, जब व्यक्ति अपनी 
अन्तदूं प्टि शुद्ध बनाएगा । अन्तदूं प्टि शुद्ध होने पर संसार-समुद्र खारा 
नही, क्षीरसागरसम मधुर प्रतीत हागा । जब तऊ व्यक्ति की अन्तदृ ष्टि शुद्ध 
नही होगी, तब तक जीवन के दर्पण पर अनेक दोप, कलक लगे प्रतीत 
होगे। दृष्टि को इतनी शुद्धि, इतनी एकाग्रता और इतना आन्तरिक परिवर्तन 
ही जैनदर्शन की भाषा में सम्यग्दर्शन है । 

मिध्यादर्शन के परिणाम दु.ख-अशान्ति 

व्यक्ति का दर्शन जब गलत, मिथ्या या विपरीत होता है तो उसकी 
स्थिति सावन के अन्धे की-सी हो जाती हैं, फिर प्रत्येक वस्तु को ही बह 
उसके अययाये रूप में देखने लगता है, अन्ततोग्त्वा वह पतन ओर दु ख के 
गर्त में गिरता है। आज का मानव प्राय इतना दु.खी, निराश एवं चिन्तित 
क्यों है ? इसलिए है, कि वह सम्यग्दर्शन को खो बैठा है। वह वस्तुओ को, 
परिस्थितियों को उनके यथार्थ रूप में समग्रता से देखता ही नही है । वह्‌ ! 
आद्नव एव वन्ध को सुख एवं स्वतन्त्रता कामा्गे मानना के ४ - + 


१८६६ धम्यादर्शन एक अनुशिीतत 


विजेरा का काट एवं परतत्थता समझता है। अपर्म हो थाई के 
उप्त वा अधर्म मानन वे अम ने ही मनुष्य को विकास के बजाए वित्त ई 
आर छरेया है । 

बटुतन्से लाय खाते, पीके, सोते सा श्यास सेते है, ने पा जीडिए र 
के विई। वे कियतिए जी है, यह नही बता सकी । जीवन कार हा! 
अरारिगारिविया सुनिजीतियों गा बैशातिंतों के मामोे भी रपट 
हुये मे मरी है । कोई ता घने बसाने, राामारिक सुर-्युतिधातों शो 
पहदवा दिउद सुया ही प्राय बरतने के लिए जोबग जी। है। उगाए भी 
[8 हरी कप, या प्रज्ञा सबरा हो है। भैंवराता के भौदे पर 
के » बंप वा घाव देशने सह कर वीर । जीयस और जग (कै आ 
॥ दु़र जड़ हरिउ व ₹देगज होता चाहिए, बट उसका रही होगी। 

बल्ब ह कद 6 में थाय राग अप शरीर, ऐश, पर एवं ॥ 
हरी $ हिल्वदीओां सिहर सा्ग हित वो शरीर, परे आदि व 
बह ३ कर ० /१ भे १०+, कई सोगो को धर, राखी, गिटारर्त और 
कब हा हट! बट उ77 हर जाए है, मेते होई शर्त 
ह 7 /# 4 ६4 पर छत खा और पर का हगा। नंगा छा जाती गे 
रू? रबरर जय ब शूटर करदा का जाता है। हैंड लोग 
नह | >टट एई ह रण इस शिया र के लि अर मै 
हल हट व्यार व्यय नी अब, पर्म और पाप, हर और 
€« ६ «पर हच्दर ४२ पा हे और पर नाव उती हर जप 
24 2 इटआ बाग बवबर रवि 











या 
राजर के "तह कर रह निज अध्दर्स मालवीय सूय और हा 


है ए दुनर जिउसल वर ऋद कहर सटजा 24 है 


हुई आरज 7/ है मसन्‍टइई सखिड हरित, वार 

३ फहटन इक वासपतक सए हं।वल अपनी हमर गर्ग 7 
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20 4 दे बोर लओ बगाए 0क शान हरा 





€57%. हो डेडओ >हर 7 पड़े करे बे दिर शी इहीट हा] 
$ ० लव ->5 88५ इसजस+ 67 न्न् बरिए् 
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डे बढडी३० १४३४ /2 ०४३ #* ऋूरर /इर अपार 7 
| बच क रह है. इटमशीकॉीहर हे गाव हा 
है बे 5-४ बरडक उलट वह सेब सह है शना रु 


छप्पस्दर्शन वा अर्म . १६७ 


और भी अनेक रूप है-पारिवारिक, सामाजिक, राष्ट्रीय आदि | बाहर से 
समम्याओ के ये विभिन्न रूप है, परन्तु अन्दर में सबका रूप एक है, उनवा 
स्वभाव और प्रहृति एक है । 


कई मिथ्यादृष्टि एवं अभव्य भी शान्ति और एकाग्रता से जीवन- 
जगत्‌ की समस्याओं को देखते हैं, परन्तु उनका दर्शन ययार्थ नहीं होता, 
उनकी दृष्टि ही दोषपूर्ण होती है, उनका मन निर्मल नही होता, फिर उन्हें 
बिपय स्पष्ट कैसे दीखेगा ? वे खोचते-विचारते बहुत हैं, लेख भी लिख सकते 
हैं, घंटों घाराप्रवाह्‌ भाषण भी दे सकते हैं, परन्तु दिव्यदष्टि एवं मन की 
निमलता के बिना केवल मन की एकाप्रता से किया हुआ रटा-रटाया ज्ञान 
आत्मलद्षयी एवं यथार्थ नहीं होता । 
मत को निर्मेतता ययायंदशेन के लिए अनिवाय 


मन की निर्मलता और यधथार्य दर्शन दोनो एक दूसरे के पूरक हैं। यथार्थ 
दर्शन के लिए मन का स्फटिक की भांति निर्मेल होना अनिवार्य है। मन 
जितनी माना में निर्मेत होगा, उसी मात्ना में वस्तुएँ उनके यथाथरूप में 
दीखने लगेगी । मन का निर्मल होना सहज स्वाभाविक नही है। उसके नियम 
बडे गहरे हैं। मन की निर्मलता का अभ्यास प्रारम्भ होता है- सम्यग्दर्शन 
को सतत प्रक्रिया से | इसमे मन सरल होता जाता है, और सरल निए्छल 
मन यथार्थदर्शन के योग्य होता जाता है । 
सम्पग्दर्शन की प्रश्निया 


सम्यग्दर्शन की प्रत्रिया है-समस्याओ के मूल झप को खोजना, 
वार-वार सिद्धान्तो और तत्वो के साथ मिलान करना और उसका समा- 
घान आत्मलद््यी दृष्टि से करना । दर्शन बाहर भे नही, अन्दर में गहरा 
उतरता है। उपनिपद्‌ की भाषा में कहें तो “चल्लुवं सत्पम्‌” चक्षु ही सत्य 
है--दर्शन-अस्तश्चक्षु ही सत्य है-सर्वहितकर है । वही अन्दर की आँख है, 
जो हजारो परतो को भेदकर, सहस्नो आवरणो को चीरकर सत्य का 
साक्षात्कार करता है। दर्शन जीवन की दिव्यदृष्टि है, जो जीवन की दिव्य 
सृध्टि का सर्जत करता है । दर्शन--सम्यग्दर्शन अपने आपमे धर्में--आत्मा के 
स्वभाव-को अपने में समेटे हुए है। जो दर्शन आत्मलद्षयी होगा, वही 
वर्ग॒मान समस्त समस्याओं को हल कर सकेगा, अध्यात्म के नाम से रटा- 


१. तैत्तिरीय ब्राह्मण १। श ४. 


िनिनििफीनिन बन जे 


कद शम्यार्शत एक मतुशीसत 


श्र 
सणदा दर्शन तो गेबल प्रदर्शन हो सता है, बह समस्याओं का ह्व 
कर गरता । 
मध्यशारत का अतिताए 


देन गंव दट्टियों से सिन्‍्तन करने पर साम्यगरर्शेन को अर7 
हाथ है. रिसी यरपू, घटना या विचार को समपया से उसके यध पर 
दशा । मदुर्द के मामयिरास की याचा सम्याइशेंग मे धाराभह ॥ 
शोर शाप पु घट हैंड उधाहय होने पर पूर्ण होगी है। प्रारम्भ गम 
हो हा! बह प्रेक्षित मंजिय तक पटना ही देया है। यहि हिगी की ! 
हसदर है हे उदार शा रीयोग, सह बीस (पारधिक, समाज आदि! 
॥ जे हह अप््मलद री विधा पर सवा अयाध गति" 
के बह लव बा के कष्ने ही च.द्पात सीखरगति रो गंगा के 
« है है (४7 हर (7 हु लरर से दिला अधियार्ये सोती जाता 
हट पर है देश ह बबाच हा गया है, ता किर जीव सद्य की शि मै 
हल कं एक 787 विहस्टन अध्यावाध' सुर जानरद) की 0 
हब है 4 ह४ ॥९ (६7: 3 इ४ उगह हुए गहरी और सात व // 


१4 ३ है (7० वह 4 उरामवव है, जव ला चूराही या हैं 
हु ३ में अफम्न ते 2 । 





अरई ४ मं 6वीर 5 सिद्ठान्त है कटमार्भ कई जी का। एं 
मजज ब्रा बह दूत ४ मर । खुखर बह दवा प्रसार 


हू जब 4 २7 24 मसस्य/दशन भी अहम वि ही दी 
जई ह2ाहुतऊ रू हुए जुट | ८ज/7 ) है 8 


है; आड़ 


हर हट 
डी दूनरी आह 





#. उर टृग>_ 9 द्च्ज् कर 3२0३; माम«प ध्हि गमग दा 
४5 अब न 7 कोबडा, बड़ टुट उपर उपर गंदा 8 है. 
कई कप ढ कार 7४7 2 47 4 हईीनल हु 

हैक > ते ह>इतट कस वइर घ्रमाझ इन देता * 


इक आड़ दावे व दावा हो विहरह ४ / 





ह इमग्र हाय 4 7 य  हिहर ४6 
24 कील आह कर स्व इब्हस किला विएहे 4 ; 
« इन इजीह ४० वसा गए मे 7४ 
६0237 कै 





बह राह आह बाय हद हु लि 
का कर ४ट 4 बाईा है बाधा £ 


दर अभाव निज: आड़ पा. दुआ कक हा 


शमस्मप्दशस का ऋथ : उस्द 


वह है, जिसमें मनुष्य को समस्त पूर्वघारणाएँ, पूर्वाफ्ह, अटरार, पछ- 
पाते , आग्रह या पूर्वगृहीत विचारधाराएं समाप्त--विलीन हो यादों । 
एक मात्र दर्शन गह जाता है। पूरी श्रद्धा, शक्ति एवं क्षयशर दर्गर 
क्न्द्रित हो जाती है। इसी अदभुत आनन्दमयों अकग्यां णो रहा 
सम्यग्दर्शन कहये 
सम्परदर्शन का सच्चे अर्पों में ोदन में ्रदेश : दड कह डे * 

सम्यर्दर्शन व्यक्ति के जीवन मे सहो अ्ों में प्रविष्ट और रह 
तभी होता है जब निम्न सात भूमिवाएँ दन जाती हैं-- 

(१) जब उसका मन समस्त मास्मतात्रों मे झुछ रता। रिए 
प्रकार पहले से ही भरा हुआ गिलास नई दस्लु को इदद नरेँं 
उसी प्रकार मान्यताओं, पूर्वाग्रहो बादि से वोझिल इन बसु 
दर्शन नहीं कर सकता। 

(२) उसके मन में जायूति एवं अप्माझदस्दा के / इएर 
बस्तु, विचार या घटना की गहराई हक घ्यूच इस्टाई 
सम्यंक्‌ दर्शन नहीं कर सकता । 

(३) उसके जीवन में निविलदा दुइ अचदवि रेनों 
नितिणता का अये है-कियी पी दिए फ. शतरि रपट है : 
(मोह) एवं दवप (घृणा) ने ही। हैक डे अटीट मन मे “री 
कर वस्तु का सम्यकू दर्शन बर झडटा ई। 

(४) समस्त विश्व हे ४ टि्शटि न 
शाग-द पादि से, स्वार्य और इक 5 
ऐसी आत्मीयता हो छठी 


४ * 
7 इ्ी ह१ बह चिट 









डिश की लहर 





(५) सत्य -सस्घइ-तातई लिए छिलस्त आक्ापज ; 
बात्मर्ाक्ति एवं मंकेलजनि मकर ८22, हिट 
लपेट के विवेड वर्ड बह देंग री बदमी क्र जडाल देता है. 7 
अपना नता है। 


६8) हवन बसें डे 


श्यक है, कद प्रकट, धन, 












बृई० : सम्पप्द्शन . एक अनुशोलत 
दर्शन शब्द वा श्रद्धादि अर्य॑ क्यों और कँसे ? 


इसीलिए दर्शन शब्द का अर्थ यहाँ श्रद्धा किया गया है ! आचार पर 
बाद ने एक तर्क उठाकर इसका समाघान भी किया है--दृशि' धापु रे 
प्रसिद्ध अर्थ आलोक-देखना है, श्रद्धा अर्थ तो इसका संगत ही नहीं का 
ही किगी को दर्शन कहने से श्रद्धा अर्थ का सहसा बोध होता है। हिर यह 
उस प्रसिद्ध अर्थ का त्याग क्यो किया गया ? इसका समाधान करते हुए आव 
बहने है >'यहाँ मोक्षमार्म का प्रकरण होने से तत्त्वा्ोंका श्रद्धा रा 
आत्मा का परिणाम होता है, वही तो मोद् का साधन बने गत है हा 
सयोकि सम्यसदर्शन भब्यों में ही पाया जाता! है, कित्तु आलोह7 मल न 
चक्ष आदि के निमित्त से होता है, बहू साधारणतया सभी संसारी जो 
पापा जाता है, अत उसे मोक्षमार्ग मानना उचित मही है।' यही मीरा ष 
हि धबला एवं महा पुराण में दर्शन शब्द के थ्द्धा, रुचि, रार्श, प्र 0 
प्रतीति आदि शब्द पर्यायवानी बताये गये हैं ।* 


गई शब्द इन्द्रियगम्य वस्तु के दयोतक होते हैं, तो कई गई ९ 
पद्म वे बोधर होते हैं । जहाँ शब्द का अर्थ इख्ियगम्य हो: वो ता 
प्य वी बोधरता में संशोधन-परिवर्तन करने का काम आमने हैं. 
सेक्नि जहो शब्द था अर्थ अतीरििय था मनोगम्य मात्र हों, वहीँ 
संशोध्रत-सरिवितेन बरते का कार्य अत्यन्त कठिन होता है। संब्यादती 
मिप्पादर्शन ये दोनो शब्द गाय, घोद्य आदि शब्द वी तरह दि, 
वस्तु के दोतक नहोंकर मनोगमम्य या अतीखिय भागों के मी 
दरगतिए दस सम्बन्ध में जो आचार्य परम्परा में प्राप्त अर्थ है हे 
प्रस्तुत बर्फ सस्तोष करना ढीक रहता है । 


न 5. बीजों 
यही कारण है जि बई आचायों ने दर्शन शब्द ने अधि * 


्महावृतत ६? ह' 





दि पक ५ डा 
6 पुर खदीविनते आप क बच कादय वहार्धा अतेतों तमाम के ! 
न] 
_- जथानाए हाय. 


ध्ज्क् ल्क््ल 
हर ईनवापरावेद रात बाई ८, दुष्प् २८२४६ 


«28002 ७) 


| 
( 
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करके प्रस्तुत किया है, जैसे कि तत्त्वार्थभाष्य में दर्शन शब्द का अर्थ प्रस्तुत 
किया हैं “- 

“हेरब्यभिचारिषी धर्वेस्टियानिदिया्यश्रात्तिरेतत्‌ सम्यस्द्शनम्‌ ।” 

“दृश धातु से निष्पन्न दर्शन शब्द का अर्थ है-व्यभिचारशून्य अर्थात्‌ 
निर्दोप सभी इच्दियो एवं अनिस्श्िय के द्वारा हुई अर्थ-प्राप्ति--अर्थ का 
ज्ञान । यही सम्यरदर्शन है ।” 

प्रवचनमार की टीका में आचार्य ने कहा है .- 

दर्शनशब्देत निशशुदात्मधदमरुप॑ सम्पस्दएंन प्राह्मम ।" 

“दर्शन शब्द से निनशुद्ध आत्मधद्धानहुप सम्यग्दर्शन को ग्रहण 
फरना चाहिए ।" 

नियमगार तालपंवृत्ति में भी देखिये-- 

/दर्शनमपि शोवास्तिकापसमुपजनितपरम श्रद्धानमेद भवति ॥/* 


“गुद जीवास्तिकाय से उत्पन्न होने वाला जो परम श्रद्धान है, वही 
दर्शन है ।” जहाँ तत्त्व या किसी भी पदार्थ का निश्चय: श्रद्ान, विवेक या 
रुचि आत्मलद्ष्यी हो, वही सम्यग्दर्शन होता है। उत्तराष्ययतमूत्र में भी स्पप्ट 
किया गया है-- 

“नाणेण जाणइ भावे, इसणेण य सहहे /* 

“सम्यस्यान से पदार्थों को जानता है, दर्शन से उन पर थद्धा 
करता है । 

प्राचीन मनीपियों के इस चिन्तन से यह स्पप्ट होता है कि दर्शन का 
अथे सम्यगूधद्धा-ययाथथें निश्वय है । 

ध असम्पप्‌' विशेषण सागाने शा प्रयोजन 

दर्शन आत्मा या ग्रुघ है। मिख्यादर्शा आत्मा बी अशुद पर्याय 

है, जबकि सम्यरदर्शन आत्मा वा शुद्ध पर्योय है। मिख्यादर्शन आत्मसद्यी 
दर्शन नही होता, बह आत्मा वा बेभाविक परिणाम होता है, जबति 
सम्पग्इशन आत्मा का स्वाभाविक परिणाम होता है। निष्कर्ष यह है कि 
दि दृष्टि राही हो वो उसके मारगे-दर्शन में जीया हुआ जोवन भी वर्लेक- 
मुक्त निर्दोष होगा, और अगर दृष्टि भान्त या विपरोतस होगी तो तदनुसार 





१. प्ररइतसार हा# ब्‌० २४०) शश्शा१र 
३. नियरंगार ता+ दु० इ॥ 
* उत्तराप्यपत घूत रद ११. 


१६२ शायरइशा : एफ मनुशीता 


जीवन भी दोपयुक या वर्तारमुछ्त होगा । राजयाततिर में भी एव (98 
परण किया गया है कि स्यपरजयम्प की अदरशेन-अप्री पति आया मई 
लोफन ही मिध्यादर्शन है, इसके विपरीत मंघार्ष आधतोग ते सम्यगद्गन हैं। 
पंचाध्यायी में ४गे रपट 4 रते हुए बटा गया है 

शबम्पद पिष्याविशेशास्णोँ विता भरद्धादिसात्ररा । 

शपक्षतद्‌ विपक्ञेएपि पृत्तिरवार बयलियारिशः ॥ 

'कम्यक्‌ और गिश्या विशेषण दर्शन या श्रद्धा आदि के सगो मि 
ये लक्षण सपद्ष (सम्यरदृष्टि) वी तरह वरिपद्ष (मिष्पादृष्टिी मम 
जाने से ध्यभिचार दोष से युक्त हो जाएँगे ।* ५ 

दर्शन के पूर्पे साम्यक/ बिगेषण लगाने का एफ उद्दे गये मह है 
देघना सम्यक्‌ हो । सम्यक्‌ का अप शुद्ध मा रात्य है। साम्य्यूप्ट |) के 
को गाय और घोड़े को घोडा कहता है, जानता“मानता भी है, मिध्याद 
भी इसी तरह जानता-मानता-कहता है। वह भी गाय की न 
मानता है, न बहता है। वाहूर मे दोनों की दृष्टि एफ ही है, दोनों का रे 
दर्शन एक-सा है। परन्तु इतना दर्शन (देयना) पूर्ण नही है । सम्याए 
गाय और धोडे को भी अपनी ही तरह एक आत्मा-चैतन्मयुक्त प्राणी मान 
है, उतको भी अपनी तरह सुस-दुसानुभूति होती है, मह मानता . 
अपमे निमित्त री उनको विसी प्रकार की हानि नपहेंचे, दिसा में हो, 
प्रकार की 'आत्मवत्‌ सर्वेभूतेप' की भावना गे वह दैसता है। राम्याए 
श्रावक गाय और घोड़े को पालेगा तो भी उनके राथ बुद्ुम्ब या 2 अक 
कान्स। ध्यवक्षर रोगा । परन्तु मिध्यादृष्टि इस प्रकार से नहीं देधता, द्रव 
उनको पशु समझकर निर्देगता मे पीट भी देता है, उन्हें चारा 
खिलाता है, रामय पर उनके सुध-दु.ख का ध्यान नहीं रपता, उनको 
भी पहुँचाता है। उसकी दृष्टि गाय और घोड़े के प्रति स्वार्थी रहती हैः 5 
उनसे लाभ के पाने की दृष्टि रहती है । ह 

होरे को एक ग्रामीण भी देपता है, और जौहरी भी | ग्रामीण ता 
को एकः चमकोतले पत्थर कै रुप में देखता है, वह उसका ठीक मुल्य 
बर पाता, जयकि जौहरी की ऑँसे उस हीरे को तुरत्त परप लेती है. हे 
दीक यीमत आक सोती है। इसी प्रकार सम्मस्यूष्टि और मिध्यादर 
द्वारा गाय वो देखने मे और भो अन्तर है। मिध्यादृष्टि गाय को पर्व 








है प्रबाध्यायों (उत्त०), ४१७३) 


"कक 
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कहता है, लेकिन वह गाय का केवल वर्तमान स्थूल रूप ही देखकर रह जाता 
है. जबकि सम्यग्दृष्टि माय के आन्तरिक एवं सूद्षम रूप को देखता है। 
वह गाय को देखकर कहता या मानता है--“यह आत्मा की एक पर्याय है । 
गाय के चोले में हैं। इसकी गायरूप पर्याय रहे या न रहे, इसमें निहित 
आक्षद्रव्य तो शाश्वत रहेगा और यह भेरे समान ही एक आत्मा है। 
अतीत में इस आत्मा के अनन्त जन्म और विविध पर्याय हो चुके है, भविष्य 
में भी वह्‌ कायम रहेगी। यह आत्मा एक दिव अपनी समस्त विभाव दशाओं 
का परित्याग कर स्वभाव दक्ला में स्थित होकर मुक्ति प्राप्त कर सकती है।” 
यह है-सम्यग्दर्शनसम्पन्न आत्मा की देखने को रीतिनीति ' 
दर्शन से पूर्व 'सम्यक्‌' शब्द लगाने का महत्त्व 
यो तो दर्शन, ज्ञान और चारित्त इन तीनों से पूर्व 'सम्यक्‌' शब्द लगाया 
जाता है। परन्तु यहाँ सम्यग्दर्शन की चर्चा चल रही है कि दर्शन से पूर्व 
सम्यक्‌ पद लगाने का क्‍या महत्त्व है ? इसके उत्तर में यह कहा जाता है. 
कि दर्शन के पूर्व 'सम्यक्‌” शब्द लगाने से उसमें एक विशेषता आ जाती है, 
वह एक आध्यात्मिक रत्न बन जाता है । मोक्ष का अंग, या मार्ग भी वह 
तभी बनता है, जब उसके पूर्व सम्यक्र्‌ शब्द लगाया जाए। अगर दर्शन मे 
पूर्व सम्यक्‌ शब्द नही जोडा जाए तो मिथ्यादर्शन भी मोक्ष का अंग मान 
लिया जाएगा, क्योकि दर्शन का दर्शनत्व' वहाँ पर भी रहता है। अध्यात्म- 
जगत्‌ में मिथ्यादर्शन को मोक्ष का अंग न मानकर संसार का ही अंग माना 
जाता है। इसके विपरीत सम्यग्दर्शन को ही मोक्ष के अंग रूप में मान्यता 
मिली है । 


दर्शन आत्मा का निजगुण होने पर भी मिय्यात्वदशा में वह आत्म- 
लक्ष्यी न होकर परलक्ष्यी वना रहता है। अत दर्शन-गुण का आत्मलक्ष्यी 
होता हो सम्यकत्व-सम्यर्दर्शन है और परलद्ष्यी होता ही मिथ्यात्व-- 
मिथ्यादर्शन है। 

मोक्ष की साधना में दर्शन का होना ही पर्याप्त नही है, वल्कि उसका 
आत्मल4_यी होना भी परम आवश्यक है, यही वात ज्ञान और चारिद्व के 
लिए है। आत्मा में दर्शन तो रहा, परन्तु वह स्व' की ओर उन्मुख न 
रहकर 'पर' की ओर रहा, आत्मनक््यी के बदले परलदक्ष्यी रहा तो वहाँ 





१ 'दमणे दुधिहे पत्ते, त जहा --सम्मदंसे चेव मिच्छादमणे चेव । 
++स्थानाग स्था० २, उ० १ 


१४६ : सम्पस्दर्शन . एक अनुशीलन 


चैनी बदो ता 
अनुचित है। साधारण गृहस्थ को आँखों से घन की एक यैनी कै 2 
घैली दिखाई दे तो भी वह पसन्द नहीं करेगा, वह उसे नेत्नन्रोग देवारों 
उसका इलाज कराएगा। एक की दो या चार व्तुएँ दिलाई जितनी है. 
प्रसन्नता की बात नही होती । जो वस्तु जैसी और आति मे जिति कमी 
वह ठीक उसी रूप में दिसाई दे, तभी हृदय में श्रसन्नता आती है 
की आँखे कमजोर हैं। डावटर एक जोड़ी काँच उसकी माँखों पए कर 
यदि उससे अक्षर छोटे दिखाई देते हैं, तो वह झद कह देता है। कांच री 
साहव ! यह काँच नही चाहिए।” इस पर डाक्टर दूसरी जोड़ी क किट 
बदलता है, उससे यदि उसे अक्षर बहुत बड़े दिखाई देते हैं तो भी रद रा 
काँच से इन्कार कर देगा । जैसे अक्षर हों, वैसे ही दिखाई दें तो 
चश्मे को स्वीकार कर लेगा । सम्यग्दर्धन भी एक चश्मा हैः जो वर की गे 
तो एकान्तनित्य दिखाता है, और मे एकान्तअनित्य, क्योंकिंवड ५, 
केवल नित्यरूप में देयना भी मिय्या है. और केवल अनित्यहपर्स ॥2 32 
भ्रान्ति है । वस्तु नित्यानित्यात्मक है । वह द्रव्यदूप में नित्य है, जे पोते 
रुप से अनित्य है। पदार्थ को उभमरूष में देखना हीं सलाई 
सम्यग्दशन है । 
सम्वर शब्द लगाते से दश्शत स्व-पर-दर्श दतता है हि 
मान सीजिए--दो व्यक्ति हैं, दोनों बाद में बन्द हैं । एक पी सो, 
बडे बोटरी में बरद छिया है, दूसटे को कांच की कोठरी में। बट 
दोनों कै लिए है। पहला अंधेरे में न अपने को देखता है, न दूसरे की 2 
दुमरा व्यक्ति अपने को भी देखता है, दूसरे कों भी, बयोकि उसी 
में प्रशाण है । हो 
यही बहानी सम्यस्दृष्टि और मिध्यादृष्टि तो है। दबे 
भी नही हैं, दोनों ही संसारसुपी कैद वी कोठरी में बरद हैं।पर्वु शी 
को कोटरी में अज्ञान, मोह, राग-दे प, कयाय आदि या घोर अन्य 
यह ने तो कवर को देख सकता है, और ते 'पर' को । जबकि दूसरे कप 
में हानादि वा ग्रवाश है, रागारि का बयेरा नहीं है, वद स्व को भी ए हे 
मा को भी देख सता है, और पर-संसार के सभी पर 
शो, पर-घावी को जानदैख गाता है । सम्यादर्शन-यरापत ब्यक्ति ६0 
विक्ल कर लेता है, इसका रहस्य समझ सेवा है, यह पर के गाय 22 
महत! हुआ भी या पर का उपयोग करता हुआ भी मलर्‌ मे वि 
है, पर बे आस ्थि या रागद दे में बसा नहीं, बयोरि वह सं रवि 
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है कि ये मेरे नहीं हैं।अतः उन पर न तो राग करता है, न द्वं प। 
सम्यदृष्टि के दर्शन की यही खूदी है 
सम्यगद्शन हेय“शेय-उपादेशवियेशः 


दर्शन से पूर्द सम्यक््‌ शब्द जोड़ने का यह भी प्रयोजन है कि तब दर्शन 
सामान्य दर्शन न रहकर हेय, ज्ञेय, उपादेय को - वस्तु के सत्य स्वदप को 
देखने लगेगा | तब दश्शन (सम्यग्दर्शन) का अर्य हो जायेगा- हेय को हेय 
(त्याज्य) रुप में टेखना, जे य को ज्ञेय रुप में देखना और उपादेय को उपादेय 
रूप में देखना । 

अध्यात्मणास्त्रो में विश्व के अनन्तानन्त पदार्थों को वीन भागों भें 
विभक्त कर दिया गया है-हेय, जशैय और उपादेय । हेय कहते हैं--छोड़ने 
योग्य पदार्थों को, जे य कहते हैं-जानते योग्य पदार्थों को और उपादेय कहते 
हैं--प्रहण करने योग्य पदार्थों को । इस दृष्टि से सम्पग्द्शन का परिष्दृत 
अर्थ हुआ--विश्व के समस्त पदार्थों में से हेय पदार्थों को हेय रूप में देखना- 
जानना, ज्षैेय पदार्थों को जय रूप से जानना और उपादेय पदार्थों को 
उपादेय रूप से जानना-देखना । 


सम्यर्दृध्टि सर्वप्रथम यह विवेक करता है कि अमुक पदार्थ इन तीनो 
में से किस कोटि का है. ? देय कोटि का है, शेय कोटि का है या उपादेय 
कोटि का ? तत्पश्चात्‌ यह विचार करता है कि वह हेय पदार्थ हैं, तो 
हेय-न्याज्य क्यों हैं ? इसी तरह वह उपादेय पदार्थ है तो विचार करता है. 
कि उपादेय क्यो है ? मेरे जीवन में उसकी क्‍या उपयोगिता है? उससे 
क्या लाभ है ? इसी प्रकार ज्ञेय के सम्बन्ध में वह विचार करता है कि वह 
ज्ञेय वयो है ? हिसा, असत्य आदि आख्रव, मिथ्यात्व, प्रमाद, कपाय और 
राग-ई पादि जो पदार्थ देय हैं, जिन पदार्थों का त्याग करना है, वे 
त्याज्य क्यो हैं ? यदि किसी व्यक्ति ने हिंसादि किसी भी पदार्थ-विशेष को 
छोड़ने में पूवं उसकी हेयता का सम्यक्रूप से बोघ नहीं किया हैं, और 
केवल जोश या आवेश में आकर, देखा-देखी, शर्मा-शर्मी, लिहाज से या 
मुलाहिजे या दवाव मे आकर उसे छोड़ा है, अथवा किसी स्वार्थ, लोभ, 
प्रलोभन या घुणा से, हे प से या भय से छोडा हैं, अथवा यशोलिप्सा, पद- 
लिप्सा या प्रतिष्ठालिप्सा के वश छोड़ा है तो उसका वह त्याग सच्चा त्याग 
नही है। इस प्रकार के त्याग से बन्धनमुक्ति नही हो सकती । जिसने किसी 
पदार्थ को छोड़ने से पहले उसकी हेयता का भलोभाँति बोध कर लिया है, 


१६६ सम्पस्दर्शत एक अनुशोधन 


अनुचित है । साधारण गृहरथ गसे आँरों से धत की एक मैली के बे गा 
घैली दियाई दे तो भी वह पसन्द नही करेगा, वह उसे ते त्र-रोग 2 
उसका इलाज कराएगा! एक की दो या भार बस्तुएँदियाई दा 
प्रसश्नता की बात नही होती । जो यस्तु जैसी और आडति में जितनी ऐ, 
बह ठीक उसी रुप में दिसाई दे, तभी हृदय में प्रसप्रता आतों है। र्क्ं 
की भँये कमजोर हैं। डावटर एक जोड़ी काँच उसकी औँयों पर च्मता है 
भदि उससे अक्षर छोटे दिखाई देते हैं, तो यह झट गरह देता है” मं 
साहब / यह कांच नही चाहिए।" इस पर डाफ्टर दूसरो जोड़ी बीच रह 
बदलता है, उससे यदि उसे अक्षर बढुत बड़े दिखाई देते हैं तो भी व 
काँच से इन्कार कर देगा। जैसे अक्षर हो, मैसे ही दिखाई दें तो वह 
चघ्मे को स्वीकार कर सेगा । सम्यग्दर्शन भी एक चणमा हैः जो दस्त ध 
तो एकान्तनित्य दिखाता है, और न एकान्त्अनित्य, वयोकि व 
केवल नित्यरुप में देखना भी मिय्या है ओर केवल अनित्यघ्प मं देसना, 
ध्रान्ति है । वस्तु नित्यानित्यात्मक है । बह द्रव्यरूप से वित्य है, जबकि पा 
रूप से अनित्य है। पदार्य को उभयरूप में देखना हीं स्पर्श पर 
सम्यग्द्शन है । 
सम्यक्‌ शब्द लगाने से दर्शत स्व-पर-दर्शक बनता है 
माने लीजिए--दो व्यक्ति हैं, दोनों मद में बन्द हैं। एस को से हे 

बडी अप में बन्द किया है, दूसरे को कॉँच की कोठरी में । बर्थ 
दोनों कै लिए है | पहला अंबरे में न अपने को देखता है, मं दूसरे को अर 
दूसरा व्यक्ति अपने को भी देसता है, दूसरे को भी, वर्योकि उसकी हो 
में प्रकाश है । 

यही कहानी सम्यरदृष्टि और मिथ्मादृष्टि की है। मुक्ततो का 
भी मदी है, दोनो हो रंशाररुपी कद की कोठरी में बन्द हैं। परत 
की कोठी में , मोह, राग-ढे प, कपाय आदि का घोर अध्धकारि के] 
यह न तो 'स्व' को देख सकता है. और न पर” को । जबर्कि दूसरे कीकई 
में शानादि का प्रकाश है, रागादि का अंधेरा नही है, वह स्व' को भी 
आत्मा को भी देख रायता है, और पर-संसार के सभी पे पा 
को, पर-भावों को जान-देस सरता है। सम्यग्दर्शन-प्राप्त व्यक्ति स्वर 
विज्ञान कर सेता है, इसवा रहस्य समझ लेता है, यह पर के साथ ब्यवी 
करता हुआ भी या पर का उपयोग करता हुआ भी अस्तर्‌ से वितरण रद 
है, पर की आसक्ति या रागदे प में फेंसता नही; वयों कि यह स्देव-सतरत 
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है कि ये मेरे मही हैं।अत: उन पर न तो राग करता हैं, न द्वं प। 
सम्यसृष्टि केः दर्शन की यही खूबी है । 


सम्यरदर्शन हेय-शीय-उपादेदवियेक 


दर्शन से पूर्व सम्यक्‌ शब्द जोडने का यह भी प्रयोजन है कि तव दर्शन 
सामान्य दर्शन न रहकर हैय, ज्ञे य, उपादेय को - वस्तु के सत्य स्वरुप को 
देखने लगेगा। तव दर्शन (सम्यग्दर्शन) का अर्थ हो जायेगा-हेय को हेय 
(त्याज्य) रूप में टेखना, जे ये को ज्ञेय रूप में देयना और उपादेय को उपादेय 
रूप में देखना। 

अध्यात्मशास्त्रो में विश्व के अनन्तानन्त पदार्थों को तीन भागों मे 
विभक्त कर दिया गया है--हेय, ज्ञेय और उपादेय | हेय कहते हैं--छोडने 
योग्य पदार्थों को, ज्ञेय कहते है-जानने योग्य पदार्थों को और उपादेय कहते 
हैं-प्रहण करने योग्य पदार्थों को । इस दृष्टि से सम्यग्दर्शन का परिष्दृत 
अर्य हुआ--विश्व के समस्त पदार्थों में से हेय पदार्थों को हेय रूप में देखना- 
जानना, शैय पदार्थों को ज्ैय रूप से जानना और उपादेय पदार्थों को 
उपादेय रूप से जानता-देखना ॥ 


सम्यर्दृष्टि सर्वप्रथम यह विवेक करता है कि अमुक पदार्थ इन तीनो 
में से किस कोटि का है ? देय कोटि का है, शेय कोटि का है या उपादेय 
कोटि का ? सत्पश्चात्‌ यह विचार करता है कि वह हेय पदार्थ हैं, तो 
हँय-त्याज्य क्यो हैं ? इसो तरह वह उपादेय पदार्थ है तो विचार करता हैं, 
कि उपादेय वयो है ? मेरे जीवन में उसकी कया उपयोगिता है? उससे 
क्या लाभ है ? इसी प्रकार ज्ञेय के सम्बन्ध में वह विचार करता है कि वह 
ज्ञेय क्यों है ? हिसा, असत्य आदि आख्रव, मिथ्यात्व, प्रमाद, कपाय और 
राग-द् पादि जो पदार्थ हेय हैं, जिन पदार्थों का त्याग करना है, वे 
त्याज्य क्यो हैं ? यदि किसी व्यक्ति ने हिंसादि किसो भी पदार्थ-विशेष को 
छोड़ने में पूर्व उसकी हेयता का सम्यक्रूप से वोध नहीं किया हैं, और 
केवल जोश या आवेश में आकर, देखा-देखी, शर्मा-शर्मी, लिहाज से या 
मुलाहिज या दवाव मे आकर उसे छोड़ा हैं, अयवा किसी स्वार्थ, लोभ, 
प्रनोभन या घृणा से, द्वेध से या भय से छोडा है, अथवा यशोलिप्सा, पद- 
लिप्सा या प्रतिष्ठालिप्सा के वश छोड़ा हैं तो उसका बह त्याग सच्चा त्याग 
नही है। इस प्रकार के त्याग से वन्धनमुक्ति नही हो सकती । जिसने किसी 
पदार्थ को छोड़ने से पहले उसकी हेयता का भलीभाँति बोध कर लिया हैं, 


१६६ : राम्पश्दर्शन ' एक अनुशोौसत 


अनुचित है। साधारण गृहस्थ को औँसों से धत की एक गैली के बेची 
थैली दियाई दे तो भी यह पसन्द सही करेगा, यह उसे नेतर-रोग 228 
उसका इलाज कराएगा। एक की दो या चार वस्तुएँ दिसाई देवा वीर 
प्रसन्नता की बात नही होती । जो वस्तु जैसी और आहतिं में जितनी है, 
वह टीक उसी रूप में दियाई दे, तभी हृदय में प्रसन्नता आती है। 
की आँये कमजोर हैं। डावटर एक जोड़ी कांच उसकी आँपो पर चढ़ा है 
यदि उससे वक्षर छोटे दियाई देते हैं, तो वह झट कह देता है- हक 
साहव | यह काँच नही चाहिए।” इस पर डाक्टर दूसरी जोड़ी कौच डे 
बदलता है, उसमे मदि उस्ते अक्षर बुत बड़े दिसाई देते हैं तो भी वह ् 
काँच से इन्कार कर देगा । जैसे अक्षर हो, वैसे ही दियाई दें तो वह 
चश्मे को स्वीकार कर लेगा । सम्यग्दर्शन भी एक चश्मा है. जो वर्ष है 
तो एकान्तनित्य दिखाता है, और न एकास्तअनित्य, क्योंकि वर ५ 
केवल नित्यरूप में देखना भी मिथ्या है और केवल अनित्यरूुप में देखता 
भ्रान्ति है । वस्तु नित्यानित्यात्मक है । वह द्रव्यहुप से नित्य है, जबकि 2 
रूप से अनित्य है। पदार्थ फो उभयरूप में देखना ही सत्यद्शी 
सम्यग्दर्शन है । 
सम्यक्‌ शब्द लगाते से दर्शन स्व-पर-दर्शक्ष बनता है हे 

भान लोजिए-दो व्यक्ति हैं, दोनों बौंद में बन्द हैं। एक को शोर हे 
बडो कोठरी में बन्द किया है, दूसरे को काँच की कोठरी में। १३082 
दोनो के लिए है । पहला अँधेरे में न अपने फो देखता है, न दुसरे कोः को 
दुसरा (२ अपने पे भी देखता है, दूसरे को भी, क्योकि उसी 
में प्रकाश है । 

यही कहानी सम्यग्दूष्टि और मिथ्यादृष्टि की है। से ४४६१ 
भी नहीं है, दोनों ही संगाररूपी कैद की कोठरी में बन्द हैं।परई 
की कोठरी में अज्ञान, मोह, राग-द्वं प, कपाय आदि का धोर अखबार शेड 
वह मे तो 'स्व' को देस सकता है, और न पर” को । जवकि दूसरे की 
में शानादि का प्रकाश है, रागादि का अंधेरा मही है, वहू 'स्व' को भी” पद 
आत्मा को भी देख राकता है, और पर-संक्षार के सभी प९० 
को, पर-भावों को जान-देस सकता है । सम्यरदर्शन-परप्त व्यक्ति स्व, 
विशान कर सेता है, इसका रहस्य समझ लेता है, यह पर के गाष हो 
करता हुआ भी मा पर का उपयोग करता हुआ भी अन्तर से वितिपा रे 
है, पर की आयक्ति या राग प में फसता नही, क्योकि यह संदेव-सतत जारी 


सम्यग्दशन का अर्थ: १४६७ 


है कि ये मेरे नही हैं।अतः उन पर न तो राग करता है,न इंप। 
सम्यरदृष्टि के दर्शन की यही खूबी है । 


सम्पग्दर्शन हेय-ज्लेय-डपादेयविदेक 


दर्शन से पूर्व सम्यक्‌ शब्द जोडने का यह भी प्रयोजन है कि तब दर्शन 
सामान्य दर्शन न रहकर हेप, ज्ञेघ, उपादेय को -वस्तु के सत्य स्वह्प को 
देखने लगेगा। तब दर्शन (सम्यग्दर्शन) का अर्थ हो जायेगा-हेय को हेय 
(त्याज्य) रूप में देखना, झे य को ज्ञेय रूप में देखना और उपादेय को उपादेय 
रूप में देखना। 


अध्यात्मशास्त्रो मे विश्व के अनन्तानन्त पदार्थों को तीन भागों में 
विभक्त कर दिया गया है-हेय, जशेय और उपादेय । हैय कहते है-छोडने 
थोग्य पदार्थों को, ज्ञेय कहते है-जानने योग्य पदार्थों को और उपादेय कहते 
हैं-भ्रहण करने योग्य पदार्थों को । इस दृष्टि से सम्यग्दर्शन का परिप्कृत 
अथें हुआ--विश्व के समस्त पदार्थों में से हेय पदार्थों को हेय रूप में देखना- 
जानना, शैय पदार्थों को ज्ेय रूप से जानना और उपादेय पदार्थों को 
उपादेय रूप से जानना-देखता । 


सम्य्दृष्टि सर्वप्रथम यह विवेक करता है कि अमुक पदार्थ इन तीनो 
में से किस कोटि का हैं, ? हेय कोटि का है, शेय कोटि का है या उपादेय 
कोटि का ? तत्पश्चात्‌ यह विचार करता है कि वह हेय पदार्थ हैं, तो 
हेय--त्याज्य क्यो है ? इसी तरह वह उपादेय पदार्थ है तो विचार करता हैं. 
कि उपादेय बयो है ? मेरे जीवन में उसकी क्या उपयोगिता है ? उसमे 
क्या लाभ है ? इसी प्रकार ज्ञेय के सम्बन्ध में वह विचार करता है कि वह्‌ 
जय वयो है ? हिसा, असत्य आदि आख्रव, मिव्यात्व, प्रमाद, कपाय और 
राग-ईंपादि जो पदार्थ हेय हैं, जिन पदार्थों का त्याग करना है, ये 
त्याज्य क्यों हैं ? यदि किसी व्यक्ति ने हिंसादि किसी भी पदार्थ-विशेष को 
छोड़ने से पूर्व उसकी हेयता का सम्यक्रूप से बोध नहीं किया है, और 
केवल जोश या आवेश में आकर, देखा-देखी, शर्मा-शर्मी, लिहाज से या 
मुलाहिजे था दवाब मे आकर उसे छोड़ा है, अथवा किसी स्वायं, लोभ, 
प्रलोभन या घृणा से, हे प से या भय से छोडा हैं, अथवा यशोलिप्सा, पद- 
सिप्सा था प्रतिष्ठालिप्सा के वश छोड़ा है तो उसका वह त्याग सच्चा त्याग 
नही है। इस प्रकार के त्याग से बन्धनमुक्ति नही हो सकती । जिसने किसी 
पदार्थ को छोड़ने से पहले उसकी हेयता का भलोभाँति बोध कर लिया है, 


१४८ सम्मस्वर्शन : एक अनुशीलत 


उसका त्याग हो सम्यस्दशनपूर्वक त्याग होगा, बह त्याग वस्धना सै पुर्क 
करने बाला होगा । ग 
इसी प्रकार संसार में जो भी पदार्थ प्राप्त हो जाए, बह सत्र रद 
(ग्राह्म) नही होता। किसी पदार्थ को ग्रहण करने से पूर्व सम्यर्दृष्दि यह बिक 
करता है कि यह पदार्थ उपादेय वयो है ? जैसे लौकि॥ दृष्टि या ब्यावहासि 
दृष्टि बाले लोग इन्द्रियों के विषयों को, पुण्यप्रकर्त से आ्रप्त मोग-उपगोग 
सामग्री को उपादेय मानते है. परन्तु सम्यग्दृष्टि उन्हें सर्वथा उपादेय नह 
मानता । सम्यस्दृष्टि के हेयोपादेय को सापने-ती तने के पैसनि और बीट़ 
दूसरे ही होते हैं! बहू आत्मकल्याण, आत्मविकास या आत्मरमण के गज मे 
आत्मलक्ष्यता के वाँट से हेय-उपादेय को नापता-तीलता हैं! सम्पर्दृषि 
समझता है कि णीवन-व्यवहार के लिए भोजन, वस्त्न एवं मकान आदि 
आवश्यक हो सकते हैं, उपादेय नही; इसी प्रकार जीवम-निर्वाह के लिए मे 
आवश्यक पदार्थ आवश्यक हो सकते है किन्तु उपादेय पदार्थों की कोटि में उर्ह 
नहीं रखा जा सकता । मुख्यत्वेन उपादेय तत्त्व वही है, जिसके ग्रहण के 
से आत्मा का विकास हो, आत्मकल्याण हो ! अहिंसा, समता, क्षमी, सय 
आदि सम्यकर्‌ आचार ही वस्तुत उपादेय हो सकते है, वशर्ते कि इते सा 
भी इहलौकिक-पारलोकिक सुख, स्वार्थ, लोभ, मोह आदि का दूपण ने ही 
अन्यथा, उपादेय हं।ते हुए भी राग, मोह, आसक्ति, पदअतिष्टा गो 
युवाकाक्षा आदि के वश इन्हें ग्रहण करने से बन्धन-मुक्ति के बदन मर 
की वृद्धि होगी। जिस पदार्थ के ग्रहण करमे से आत्मा और बह याद 


पड़ती ही, उसके विकास में बाधा पहुँचतो हो, उसे सम्यददृष्ठि हा. 
नहीं मानता । 





मे य का अधथ॑ है--णासने योग्य पदार्थ | इस विश्व में चेतत और डॉ 
दो ही कोटि के पदार्य है। वे सभी सर्वप्रथम ज्ञेय है। देय और उप 
पहने पहल तो क्षय ही होते है। सर्वप्रथम हेय और अस्त में उपदिय पते 
मध्य में ज्ञेय को रखने का प्रयोजन ही यह है. कि मध्यगत मे ये देहली-दी 
82 दोनो ओर प्रकाश डालता है। तात्पयं यह्‌ है कि शे ये वा ॥22 कि 
वरमुविधय 'स्व/ और 'वर' का ज्ञान है। शान का स्वभाव कैवल सप 
प्रकाश बर देना है। ज्ञान का अर्थ केवल इतना ही हैं कि जो पी हे 
है, बैगा परिशान बरा देना । अपने (आत्मा) को समझना है और हि 
मिशन 'पर' को भी । स्व ये भिन्न वर को समझना, और पर से भिन हे ) 
गमसता ही सम्पदद्शनसदित ज्ञान है. अर्थात्‌-स्व-पर के परियोध ( 


सम्पर्दर्शन का अर्थ (रद 


से उत्पन्न होने वाला विवेक ही सम्पग्तान हैं । ज्ञेय वस्तु की जानकारी हो 
जाता ही बन्धन नही है। आत्मा का यह तो सहज स्वभाव हैं.। यदि आत्मा 
अपनी ज्ञानशक्ति से अपने से भिन्न संसार के अन्य पदार्थों को भी जानता- 
देखता है, तो कोई बुराई नही है । किसी पदार्थ को जानना मात्र वन्धन 
होता तो केवलज्ञानी वीतरागपुरुष की केवलज्नानधारा सतत प्रवाहित 
रहती है, अनन्त-अनन्त पदार्थ जिनके ज्ञानहप उपयोग मे प्रतिक्षण प्रति- 
विम्बित होते रहते हैं, उन्हे भी वन्ध होने लगेगा। लेकिन बन्ध ज्ञान के साथ 
राग-द्वंप से होता है । 

इस धकार स्वपर-विवेक करने के वाद-हेय क्या है और उपादेय 
क्या है ? उसका सम्यक्‌ बोध ज्ञेय कराता है। ज्ञेय का यह संकेत है कि 
उपादेय को अविवेकी बनकर बिता सोचे-समझे ग्रहण मत करो और न ही 
हेय का बिना जाने-वूझे त्याग करो । वया, कुछ और कितना छोडना है, यह 
भी जानो और क्या, कुछ, कव और कितना ग्रहण करना है ? यह भी जानो। 
सम्यस्दृष्टि का हेय भी ज्ञानपूर्वंक होता है और उपादेय भी ज्ञानपूर्बेक । वह्‌ 
स्याग या ग्रहण, जो भी करता है, विवेकी वनकर-आँखे खोलकर करता है । 
ज्ञान-दशनन्चारित्र आदि उपादेय भी तथा मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, 
कपाय और योग आदि हेय भी वह सोच-समझकर आँखे खोलकर करता 
है | उपादेय के नाम पर कही अन्धविश्वास, कुरूढि, अन्ध-परम्परा, आदि 
तो नहीं ग्रहण किया जा रहे है ? इसका वह पूर्ण विवेक ज्ञेय के द्वारा करता 
है, और अगर उसे जेंचता हू कि हेय कोटि का पदाय्ये उपादेय कोटि मे 
भ्रमवश आ रहा है तो वह्‌ उसे हेय ही समझता है । 

बया हेय है, क्या उपादेय ? यह सब साधक की अपनी-अपनी परि- 
स्थिति ओर पर शक्ति पर निर्भर है। परन्तु सम्यग्दर्शवसम्पन्न साधक हेय 
को हेय और उपादेय को उपादेय अवश्य समझता है तथा हेय को छोड़ने, 
ज्षेय को जानने और उपादेय को ग्रहण करने की विशुद्ध हादिक भावना रखता 
है। इसीलिए निश्चयसम्यग्दुष्टि का स्वरूप बताते हुए कहा गया है- 

सवतस्व-्परतत्वेष्‌ू. हेयोपादेपनिश्चयः ॥ 
संशपाविविनिधु क्त स सम्पप्दुष्टिस्च्यते ॥ 

“जिसकी अपने स्वतत्व में उपादेय बुद्धि है, और परतत्त्वों (पर- 
पदार्षों) मे हेय दृद्धि है, जो संशय, विमोह, विश्रम से रहित है; वही 
सम्यर्दृष्टि कहलाता है ।” 





१. प्रृज्पपाद छ्लावकाचार, शनोक ६॥ 


२०० . शम्परद न . एक अनुशोसन 


बुराइयो का कारणमूत जो द्रव्य है, उसगे अपने आपको अलग अनु 
अरना, अपने शुद्ध हप की उपादेयत्ता और पररूप या अपने अगुद् हप 
हेयता पर पक्का विश्वास हरा, सम्यरस्दर्शन कहलाता है। सूर्य और उस 
किरणों की तरह सम्यग्दर्शन और राम्यग्बान दोनों एक साथ ही पंदा £ 
है। ज्ञान का कार्य इतना-सा है कि यह वस्तु को ठीक-ठीक जाने 280 
किन्तु शान के द्वारा जानी हुई वस्तु में जिस दृष्टि से कतंव्यावर्तव्य 
हेयोपादेय का विवेक होता है, उसे सम्यस्दर्शन कहते हैं। यद्यपि 300 
पहले ही होता है, किन्तु यह सम्यक्‌ तभी होता है, जब हेयोपादेय * 
विवेक हो जाता है । जिस समय सम्यर्दर्शन या हेयोपादेय का विवेक हुए 
उसी समय ज्ञान, सम्यग्तान हुआ। 


कया गणधर गौतम भगवान महावीर के प।स जय सर्वेश्रथम आए उ 
समय उनके अन्दर ज्ञान नहीं था। ? उनका सम्पूर्ण जीवन ही शञानमय ६ 
लैकिन उसका उपयोग अहंकार-पोषण एव दूसरों को पराणित करने 
लिए था, इसलिए वह ज्ञान विकृत था, अहँकाररूवी विप रा हो 
में मिथ्याज्ञान था। भगवान्‌ महावीर से हेय-शैय-उपादेय, इस वि 
का बोध दिया, इससे इन्द्रभूनि का मिख्यात्व दूर हो गया। सम्यस्द्शन के 
दिव्य प्रकाश पाते हो उसका ज्ञान सम्पस्त्ञान बन गया। इस कारण /80 
दर्शन और सम्यरक्षान साथ-साथ होते है। इसोलिए तत्त्वार्थमूत्र में मो!" 
मार्ग का प्रतिपादन करते हुए कहा गया है-- 

शायावर्शन-क्ान-घा रित्राणि मोक्षमाएं, 7" ४ 

“सम्यरदर्शन, सम्पस्क्षान और सम्यफचारित्र, ये तीनो मिलकर मो 
मार्ग हैं।” आचार्य पृज्यपाद इस मुत्र में राम्यकू शब्द का ॥/0/8 
7 रेत हुए बहते #--पदार्थों के मधार्थ प्तिपत्ति (ज्ञान) विषयक श्रद्धान 
“ग्रह करने हेतु ही दर्शन के पूर्व “मम्यक्‌” विशेषण दिया है ।* 

ग्यक्‌ शब्द यहाँ मुख्यतया प्रशसा अर्थ में है। सम्यर्‌ गले अस्य 
(निषात) है। इसके अतिरिक्त 'सम्दगिष्टापंतत्ववो” इस प्रमाण के अवु्तार 
सम्यक शब्द का प्रयोग इच्टा्थ और तत्त्व अथ॑ में भी होता है । 


तात्पय यह है कि जो-जों बुराइयाँ दु,स की कारण हैं और 





भावाना उधासम्पप्रविषरनिविषयश्रद्धानसग्रटाय॑ दर्शनस्य सम्यग्‌ विशेषशम्‌ | डर 
>स्वायंसर्वाव सिद्धि है हशरे 


सम्यग्द्शन का अर्थ ः २०१ 


तत्त्व का अर्थ है--जो पदाय॑ जैसा है, उसे वैसा ही जानना, यही 
सम्यक्‌ है।" व्याकरणशास्त्र के अनुसार सम्यक्‌ शब्द के तीन मुख्य आर्य 
है-१- प्रशस्त, २. संगत और ३. शुद्ध । 

विशदता के अर्थ में सम्यक्‌ शब्द का अर्थ होगा--स्पष्द और निर्मल, 
परिपूर्ण दर्शन । 

सम्यक्‌ का जब प्रशसा अर्थ होता है, तव उसके साथ दर्शन शब्द 
जुड़ जाने से अर्थ निकलता है-प्रशस्त दर्शन, या प्रशसनीय दर्शन। दर्णेन 
का अथे विश्वास है। प्रशस्त विश्वास तव होता हैं जब विश्वास फे साथ 
अन्धता अथवा विपरीतता न हो । विश्वास के साथ जब विवेक होता हैं, 
अनाग्रह होता है, सत्यग्राही दृष्टि होती है, दुराग्रह नही होता, तभी विश्वास 
प्रशस्त होता है। जहां सम्यक्‌ विश्वास होता है, वहाँ प्रत्येक कार्य के साथ 
कारण का विचार किया जाता है । 

सम्यगू शब्द का 'यशस्वी? अर्थ भी कही-कही किया गया है। यशस्वी 
दर्शन या श्रद्धा तभी हो सकती है, जब व्यक्ति पापकर्मों से बचकर शुभयोग 
“पुण्यकर्म को ओर बढे, किन्तु इससे भी ऊपर उठकर पुण्यकृर्म को भी हेय 
समझे एवं शुद्धोपयोग पर अपनी श्रद्धा दृढ़ रखे। प्रुण्यकर्म शुभोषयोग है, 
परन्तु उसमे व्यक्ति मोक्ष प्राप्त नही कर सकता। पुण्यकम के फलस्वरूप 
शुभगति, स्वर्गादि शुभलोक, और वहा इन्द्र पद तक मिल जाएं अथवा 
मनुष्य लोक में राजा या चक्रवर्ती पद तक प्राप्त हो जाए, परन्तु गुण- 
स्थान श्रेणी चढने पर, आत्मा के ऊर््वारोहण में अन्ततोगवा वह पुष्यकर्म 
भी हेय ही हैं. । वह्‌ उदासीन भाव से निलेंप होकर पुण्य के कार्य करता 
है, मगर उसकी दृष्टि, उसकी श्रद्धा मोक्षलक्षयी ही रहती हैं। इसीलिए 
सम्यदर्शन में सम्यक्‌ शब्द का जो प्रशस्त अर्थ किया है, उस प्रशस्त का 
अर्थ एक आचार्य ने इस प्रकार किया हैं 

प्रशस्तो सोक्षोइविरोधों वा प्रशमसवेगादि लक्षण आत्मथप्र, ।१ 

अर्थात्‌-प्रशस्त के दो अर्थ हैं--पहला अर्थ हैं--मोक्ष । इस दृष्टि से 
सम्यग्दर्श न का अर्थ होता है--मोक्षलद्ष्यी दर्शन- दृष्टि या श्रद्धा । अथवा 
भोक्ष के अविरोधी शम-सवेगादि पंच लक्षणों से युक्त आत्मघर्म भें प्रवेश 
कराने वाले जीव के सम्यक्‌ भाव है, वही सम्यक्‍त्व है। 





३. तत्तवार्य यजवातत्तिक, शराहाहशड- 
२ अभिषान राजेन्द्र कोप, भा० ७। 


२०२ - धापारशक एक अनुशीखनत 


हिसी आचार्य ने सम्यकूय ना अरे यो भी जिया है--हसरए-रे 
लिएमाश सम्पशइ्म" गस्यर यानी जोव, उस सम्यझ भाव-गा रा है! 
सम्यकय का अ्ध सल्य-दत्टि भी होगा है। 


हामारपाया देन को आस्था, निष्ठा, शद्धा और शिवा 
कल ह़ी। दरसगु आस्पा, निष्ठा, दा या विश्यार तो मिध्य[ २ 
टन माप में भी दोगा है। बड़े बरे शिक्षियों, शहरों, बैदी, एयो 
बडिरीवित' पार्क भरा अपते मन्‍तत्य था भपनी मारता हे पी हो 
दा एुह लि बागी बडा और परियाय विशाग होता है। 
हहब्>' ३ प्रय ल्गाज के फा्मूसे धर विश्वास होता है। पँ 
५. का मरा मंकत्ण हे वर बोाफा विशायकोया है है दर 
है वह दिकाओ विकनिक आरा । थेजाई तय का भी अपनी हयोरी हे 
7 ४3 । अमर रे गाघ। का मिश्रण आग परिशा् 
7 है हह बहक ३१ ३११४ बह विशार कर प्रत्यक्ष वे प्रपोग कट! 
व टिजककर ७ मूह हसा 7 है #ि विजी बीज गे! 6 कह! 
बह ०7३० / हर फढ़ है मितगी । देसी प्रहार गागातप एह/॑य' 
कम पे 25 # 3२8 पक ककका जप 0 के िजताता है हि 
2, 2 शव पक के 787 कक हक कया देसस थे रहा 
॥ .#. 87५ | रब १७२ # जरी 2। नई हा हिये ब्यि 
ह ई * २०५६० २१ #-३०: वी जल! # 7, अबवा गारबीत हा 
के: 59 958 हे है वहय हे देह पन्‍ऋम मे इन्त्न अं. र 
+ हर उहहा इंडव३ (विस, विदा वा (४ 
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झम्पष्य्शन का भष : २०३ 


दी समझता है । मृगमरीणिवा यो दूर से देयने पर हूबूग ऐसा लगता 
मानो जस में भरा हुआ समुद् हो, जन पानों में युक्त गये परछाएं दियाई 
वी है, बैसे उसमे भी दुध शो परछाई दिफ्ाई देती हैं। परन्तु पानी उसमे 
रा भी नहीं होता, पाग में जाने पर उसकी क्षसलियत माछूम देंगी कि 
प्रमरीचिय। है, जल-यरिपूर्ण सरोवर नही । परन्तु कोई अ्मवश उसे जल- 
रेपूर्ण समझ सेता है तो उसवा ज्ञान या थ्द्ा पिपरीत होती है । जैगे यह 
परीतता बाह्य पद्षयों में है, येगे ही आध्यात्मिक विषय में भी बिपरीतता 
ती है। उसमे मनुष्य को श्रद्धा, मान्यता, दृष्टि या विश्वास सथ विपरीत 
। द्वो जाता है। वस्तु को उसे: ययार्थरवरूप में जब नहीं समझा जाता 
, तेब विपरीतता होती है, और विपरीत श्रद्ान ही मिप्यात्थ या मिय्या- 
इन होता है। विपरीत श्रद्धा या मान्यता का परिणाग भी बहुत भयंकर 
र अनन्त संस्रार-परिध्रमण आता है ।* 


भ्राचीनकाल की एव पटना है। पर्यत, नारद और बसु-तीनं! एव ही 
उढ़ान्‌ गुर से पढ़े थे। तीनो ही येद के विद्वान बने । पढ़-लिखकर यथु राजा 
ना । पर्दत अपने ही घर पर बुछ विधाधियों को पढ़ाने लगा। एक दिन 
बेच अपने छात्री को पढ़ा रहा था, उस समय नाग्द भी उससे मिलने 
एया हृथा था। पवेत ने बेद में आया हुआ एक सूत्र बोला-अमे्प्टस्पप' 
ैर उसऊा अर्थ किया- बकरो को होम कर यज्ञ करता चाहिए ।' यह अर्थ 
नेते ही नारद से न रहा गया । उसने कहा--पर्वत ! ऐसा अनर्थ बयो कर 
हे दवो ? तुम्हारे जैसा विद्वान धस प्रकार का गलत अर्थ परे गा, तो संसार 
। गजब हो जायगा। हिंसा की परम्परा फैलेगी। अज का अर्थ गृहस्थ के 
हाँ रखा हुआ तीन वर्ष का पुराना जौ है, जिसमे उगने की शक्ति न रह 
ई हो, बकरा अर्थ कदारिं नही है।” पर्वत सत्य को जानता था, किन्तु 
पते छात्रों केः सामने रवीकार करने में उसकी प्रतिप्ठा जाती थी। अत' 
बित में कड़ककर कहा-“नही, मैंने जो अर्द वताया है, यही ठीक है, वही 
ये गुदजी ने बताया था।” 

मारद ने बहुत कुछ समझाया, किन्‍्तु पर्वत अपने हठाग्रह पर भड़ा 











. देखिये--मिथ्यारव का परिणाम अमितगति श्रावकाचार मं-- 
विदेकों हल्यते य्ेन भूछता येत जायते। 
मिथ्यात्वत पर तस्मांद्‌ दुखद विमु विद्यते 


२०४ सम्पग्रर्शन : एक अनुशीलन 


कि े बनाक इसके अर्यतरा 
५ दा। आखिर दोनो ने वयु राजा को मध्यस्थ बनाकर उसमे इसके अर 


है वंत के पक्ष में गलत निर्णय दे शगा। 
निर्णय कराया। उसने जान-बुझकर पर्वत के पक्ष में गलत निर्णय दे 


लि अनन्त संगार- 
फलत. उसे और पर्वत को नरक की यात्रा करनी पड़ी । आगे अनन्त से 
परिभ्रमण भी करना पड़ेगा । 


वस्तुत. विपरीत रुप में शास्त्र के अथों का आग्रह, विपरीत के 
प्रति निष्ठा या श्रद्धा मनुष्य को सम्यग्दर्शन के भाग से बहुत हर्व छत 
है। एक वार दृष्टि में विपरीतता घुस जाने पर शीघ्र जाती नहीं दे दे 
जब निष्ठापूवेक 'सम्यक्‌” श्रद्धा या रुचि आत्मलथ्यी हो तभी व्यक्ति 
दिशा में व्यक्ति गत-प्रगति कर सकता है। 


पद प्रकार सम्यर्दृष्टि वस्तु को अविपरीत-मथार्थरूप में देखत 
जैम सीप पुष्ठ ही दूरी पर होती है, तो उसकी चमयमाहट ४4 
चांदी समझ सी जाती है, मगर उसके पांस जाकर देखने गे वही ५४8५ ह 
देने याली सीप योप हो मासूम हो जाती है। सीप में सौपपन तो क्यो 
मगोजूद था, रिन्‍्नु दूरी के कारण ही उसमें विषपरीतता प्रत्तीत होती 
पादी मालूम हो रहो थी, जब नजदीक जाकर देखा तो विपरीतता 
हो। गई, वास्तवियता जान पड़ी। इसो तरह वस्तु के पास जाने गा 
भैलोभाति परीक्षण करने मे बरतु के विषय में विषरीतता दुर हो जार्त 
वाम्तदिकता प्रकट हो जाती है! सरतात्मा जीव उस ध्रान्ति को 
अपनी भूल मानरर गुघार सेता है, और तभी वह सम्यस्दीिद बतते 
विख्तु मिस्यादृच्टि मोह, स्वार्य या लोभ आदि में अन्धा होरर वललु 
यथार्थ प्रतोति होने पर भी, उसे वास्तविक रूप में जानशर भी ४ 
पं पर वस्तु को वास्तविक रूप में स्वीकार नदी. करा / है 
मिप्यादून्टिस्य के! सबूत है । 


विर्रलक, अधिश्वान बोर सध्यश विश्वास 





अविश्वास तो जोवन बे जिए अस्यस्त भयकर है। अविखण रे 
(मा वि है जो जोदन को निरदें शुप बनाता है, तथा दूगरे के प्र 6 
हिष्पाई वल्चश, प्‌ तह, केश की सूर्टि करता है अविरशर घएहे कं 
पर है, यो! दुसरे वर उसमे मनुष्य का जीवन पयु हो जाता है. वह अर 
अनिय हाउस हु करू पटना । जा खोगे विश्वास को अमोच #2कीओं घर 
जज और करपजर) लिरदे रेप औबन विनःर है. अस्तक वे हुत 


दपर5३ रह 





कर्त्नरक बीते कह. १» ५$ 


के हक३ श बॉ शानता किसको # कद बु* है फर्हशआऔरी २ 
६-२ दे कहर पा तन हुँ डा कलनभ को हु # ४ हैं ॑े शरद बातय बे 
बह #त्काल कै. एडतत कराए अ हेश्ट इज करें बाहण करिँच है 
के कृकताक क ६ पू४ के कुषजहक + के ३१०० हैं द्व्करश हक है ४ # 
हद फल और ड कार ए' वपम वे इलाके ३6 ॥०+ श*० ४ है ५ 

राहत है विश तक ऑफ्क हीड #र अरज हो के १३ इ कह फ+ कला 5 
है रब क॥ फटह 4 है है पहन्लओ हूँ री. हैं किलक एफ ॥ह हलक आता ये 
कक दे क ऐकतशा दिल फैट हेन हक लकी ऑ हा ईक फसल हु फि भा लि 
के पैनल होल | करिलक के के हल यू है। कप कैश आओ कह सही 
477९*₹ के दावीती! क्‍तताज वीक कक कजशक ये आओ पर ४ है; कहर 
[/१₹ हर ९ /+क एव ९१२० है 4 देर कटपत कट ऊ जप 24 कक हुई 
कताा हू. हओक पिया त+ बहस ऋधफह र+०है4 “८ २३३ 
रद ला फरंद गिदफी कॉ। बौटीटबन के 2१४+ कहते इणजी हाट कर हाई 
फ$५७ २० है. छपरे हट ० कुन्डे के दा कल पाजप् कै ५ 

अपन रुक शििकाफश के २५ आर कलर कार मे कह 
ईह+४+७ >४ हक #। कं #इ का है ३++ क्र हु हू है... आई किलोजक १३४७ ४% 
सतह ० +३१९१त, +त हुक्च ऑफ? ऋइ श्र को पलत चार 
*श ७ है ३३ रण +६) ४ ४!*ए++ शह ४०१ है + 

भर ४६ ऋक ले के ९१फुक कर कई 5 बता रुका वि पक रे 
नर, बह देरी 2२ के बल अत्ट रिफरी अभक लहर हि आह बिल (िजर 
$४+ हे ६१५ # दर हव हक की # ऋगल देफढद है है | क कट्र8 ३४४ 
हैक! २०5 कै, ४ + रू ३? _74 ++( कौ एिए तक ६ #//च९६७ के सै 
हक | के के ॥ ५४, ॥१ ३ 


व फ+ हह# ढ? बे १२ काटकर विदा टच है. हक? प्ले हर 
आपदक #₹ 2४१ ढव कै। #ादस्‍्ट्ररका कदर आादधफकाक मे 
हुरु७ हक बट 4४5०7 डट्ररयओ ३९७१ +ै। #2३ स्व "त ॥)९४ कर! 
है +। है ३४ की और कह, डर व) ४२ हज: शलिदो है दव एु। 
वर 7४ है 4 #77९ारीओ धदे१ ९ टूघरज) औत दज्रबर ह९ ९) 
है हणद हद इल्‍ ४७ इब>३ 4९२७, सब अडॉट दुव 48) र) हाई रत) 
है (4७ जीरत श॒॥| ह४शुतई4 भरती है ४ मा व बियर है। इतीद 


दर 








ह ऋर$६ै४७ #+ है 4 


४ 


२०६५ शष्पारानक हक अव्िर 


शोपर गाघर ही थोड भादपाता है भर उसी आहगहितों 
पल घर का है। बेन गस्पा विःयस का ठग ग्रहाग था, जिसे हि 
गलगुशुमार को घोर आश्याययर गीह उपरिधत होने पर भी झे 8 
और ओर्मवज दिया, जिगये शान और हो हे ॥/2 84%“ 
होपर समभाय मे स्थित रझके और आश्ामापां में रमण परी हुए ताकि 
अस्तिम सध्य-मोत्त को पार बेर गरे। सर्याविशयासगशत्र ातिई 
पटलटयर आन्यनपनी ऑरगविशाश भरा को घ है। ऐसा सस्पशतिसगत 
स्यक्ति को आस्मनिर्भन बनाता है । या साम्यहुविश्याग उस शाजवाह 
पम्यत बना देश है जो पहने ही संभित घा। उग शास मै मिे हुए कटा 
टधिशद्धा और गिच्याव्य के अस्धकार गो बड़ दर कर देता 42480 
विश्वास जितना प्रयाठ फोता जाता है, उाना-उतना हो व्यक्ति में का 
शव व्यगर्ग थी भावना उत्तगेत्तर गुदृढ़ होगी जाती है। मे बचपन 
विश्वास समग्र जीवन में अजित शान को सोरभ से और घारित्र को के 
में युक्त बना देता है । 

म्यकविश्याग ही जीवन में गस्नी क्रान्ति-आध्यात्मि 88 
वा खोल होगा। सम्यक: वैश्वास स्वपर-भेदविज्ञान वी रोशनी से 2 
होगा। वह जीवन के है? मोर्चे पर कपाय एवं राग-द्वेपादि पर-भा्वों 
_डगा, स्व-भावों को अपने गुणमंन्य में अधिवाधिक स्थान देगा । 

साधारण विश्वास या मिस्याविश्वास जहाँ मोदामार्ग को अकई 
कर देना है, वहाँ गम्यऋविश्वास मोक्षमार्ग के पथ में आई हुई 
गभिनता, धुध, कोहरा आदि को साफ करके उसे स्वच्छ--शुद्ध वी 
है। मिव्याविश्वास जहाँ दुगरो का सहारा ताऊता है, वहां सम्यश्विशा 
मर. मा के बल पर आगे बदता है, इन्द्रियों, शरीर, मन ५728 
मेतर पक. टीपता देने हेतु जुट जाते हैं। यही विश्वास (दर्धन) के £ 
सम्यकट विशेषण लगाने का प्रयोजन है । 
भआरमसदबी सम्पक्नविस्वास का वरियाप 


हो न्मलद्ष्यी सम्यक्विश्वास (गम्यर्दर्शन) मिस प्रकार डर 
शान के, है मचितता, अविश्वास आदि को हदाकर घुद-सम्यदर 
जान का महाप्रफाश प्राप्त करा देता है, इसके लिए जैन इतिद्वास का £ 
अबन्त उदाहरण लोजिए । ह॒ 














्प तु श् 4 दे विदा 
ते महान्‌ आचाय॑ थे। उनके अनेक शेष्य थे, जिनमे कुछ # 


सम्यग्दशन का अर्थ २०७ 


थे तथा कुछ तपस्वी नी थे | उनमें एक मन्ददुद्धि शिप्य भी था। अवस्था 
उसकी परिपक्व थी। गुर उसे सिखाने का पूरा प्रयत्न करते पर बुद्धिमन्दता 
के कारण उसे कुछ भी समझ में नही आता था। अपनी बुद्धिमन्दता पर 
उसे भत्त्यन्त खेद भी होता था, पर करता क्या ? कोई चारा न था। 


एक दिन उसे उदास देख गुरु ने पूछा--/“वत्म ! तू इतना खिन्‍न और 
उदास क्‍यो रहता हैं ? तू घर-वार, धन-सम्पत्ति, कुटुम्ब-केबीला सव कुछ 
छोड़कर साधुधम में दीक्षित हुआ है, साधना का पावन-पथ तूने स्वीकार 
किया है। यहाँ तो तुझे सदा प्रसन्न और भस्त रहना चाहिए। साधु-जीवन 
में खिन्नता और उदासी शोभा नही देती ४” 


शिष्य--“गुरदेव ! आपका कथन सत्य है, मुझे प्रसन्त और मस्त ही 
रहना चाहिए। आपके चरणो में मुझे किसी प्रकार का दुख नही है। 
आपकी परम कृपादृष्टि ही मेरे जीवत की सबमे वडी थाती है। परन्तु 
क्या करू ? मुझें अपनी बुद्धिमन्दता पर तरस आती है। मैं अधिक शास्त्रा- 
ध्ययन नहीं कर पाता। मुझे थोड़े-से में बहुत ज्ञान प्राप्त हो जाए, 
ऐसी कृपा कीजिए ।” 

गुरु--/चिन्ता मत कर ? मैं तुझे ऐसा ही एक छोटा-सा सूत्र बतला 
देता हूँ जिममें सारे धर्म और वध्यातम-ज्ञान का सार आ जाता है ४! 

यो कऋहकर गुरु ने उस मन्दवुद्धि शिष्य को एक सूत्र बतला दिया-- 
“मा रुष, मा तृष' अर्थात्‌-न तो किसी के प्रति ट्वेप करो, न ही राग । 
साधना का सार समत्व है। 


गुरु ने उसे छोटा-सा सूत्र दिया था, परन्तु शिष्य इतना मन्दनबुद्धि 
था कि उसे इतना-सा सूत्र भी याद न रहा और वह "मा रुप, मा तुर्प के 
बदले “मासतुष रटने लगा जिसका अर्थ होता है, उड़द का छिलका। इसी 
को गुरु का प्रसाद समझकर वह निरन्तर रटता रहा। रटते-रटते उसकी 
भावना उत्तरोत्तर विशुद्धतर होती गई। आत्मलक्ष्यी सम्परदर्शन तो उस 
साधक में था। अपनी आत्मा पर, गुरु पर, ग्रुरु के वचनों पर उसे पूर्ण आस्था 
थी। जत्तः बह निष्ठापूर्वक गुह के द्वारा दिए गए सूत्र को ज्यो-ज्यो रटता 
रहा, त्यो-त्यो उसके हृदय और मन-मस्तिप्क में उसका अर्थ प्रवलता से 
जमता गया । शक्ति शब्द में नही होतो, वह होती है, उसकी भावना और 
तिष्ठा में । मन्दबुद्धि शिष्य में प्रवल आत्मविश्वास जाग गया था । आत्मा 
में निहित अनन्त ज्ञानशक्ति पर भी उसे पूर्ण विश्वास हो गया था। गुरु ने 


हशशशश३ * हक अपृशीवण 


का हब यू पे रारा उसे बार था हि सैगार है हिणो 
“टाई पर ई बे सैर राग माई करो, हैसा मजरों। रह 77 
है शाजशएन साहिय वर आगे टुपा सारा मेंत् था बाहाए 


गया दाए टिकलजहल अय हो पाएंगे । 





#िशानर ते कोर वश्दा। गुंह हे वाह हूँ" 
हज धाल कारें हतभी शानाक्‍्क कपर है प्रपे पर 7 ४77 
गे अन्न बन पर लिया जिए है, यैगे ही मेरी पाणा भी 
हर है $ है है हहह हृह को ते ही यकर परदा से शो। 7! 
7 वह क१ ० है हॉके रहो ही आया! पट है| 
कह 3 १९ पट कह ते हतक, हिलु अप री रही 
3 हह ४४ ३ ३२१० टसही बड़ा हें लिगिल, आत्श 
8 $ ३९ हज हुए हावरह हा गया, रा गःव)' 
हक ३ २8४ +ै तक क/र ग। 








हर 3 के 75 ॥7॥// के ऋहछात विश शत ह ! 
है 8 के &२३ (४ क२३ 88 6 तक बह” ११ 77 


है हज +६ २४०२० रब746 ४३ राख है। 77 

हा 58 हज जे हज हू हक ०3४ जंप्ा हक आरखड॥ देव ज । 7: 

७७. कह है $ ६७, है थे मे ३ २८ [ह ईतारगी 4९१९ हु 

० ऑफ 3७ ही 2० कक ४2 हू ॥# कक कर्क 7 

* बह हट हे हरलओ / टूट हा 

हा 2 | ०१4 6-८० २०४ '८४हड्ृ/ 4९ 

३००० है. «के के) 3३ %-की *४ “जो जेकर के हि 77877 

ह 742०४ इतर / जज हे वह है 4 6 

“पा है बडजट हक ह०7 ३७4 
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सम्परदर्शन का अयये * २०४ 


में उपलब्ध अर्थ तथा उनमें परस्पर अन्तर का स्पष्टीकरण करना उचित 
ग्हेगा। 

शास्त्रों में तथा धर्मग्रन्थो एवं दर्शनग्रन्थो में आये हुए सम्यर्दर्णन 
के पर्यायवाची कुछ शब्दीं के नाम इस प्रकार है -- 

१ सम्यग्दर्शन, सुदृष्टि या सम्यग्दूष्टि ६ सम्यकाप्रतीति 


२ सम्यकत्व ७ सम्यकरुचि 
३ सम्यक्थद्धा ८. सम्यक्भक्ति 
४ सम्यक्विश्वास &€ सम्यकआस्था 
५ सम्यकनिप्ठा १० सम्बोधि या सदवोध । 


सम्यग्दर्शन के अर्थों पर हम प्रकाश डाल चके है, उसके ही पर्याय- 
वाची सुदृष्टि या सम्यग्दूष्टि आदि कई शब्द है। आचार्य जिनभद्वगणि 
क्षमाश्रमण ने विशेषावश्यकभाष्य में सक्षेप में उनका नामोल्लेख करके यो 
निवंचन किया है-- 


सम्मदिदिव अमोही सोहो सब्भावदसर्ण बोही। 
अविवज्जये सुहिद्ठिति एवसाई निशत्ताइ ॥ 


“अर्थात्‌-सम्यरदृष्टि, अमोहि, शुद्धि, सदभावदर्शन, बोधि, अविपयंय 
और मसुदृष्टि इत्यादि सम्यग्दशेन के निरुक्त-समानार्थंक है ।” 


सम्यक्‌ दृष्टि यानी अविपरीत दृष्टि- दर्शन सम्यदृष्टि- सम्यगु- 

देशन है । मोह-असत्यग्रहण से विपरीत दर्शन अमोहि है। (सत्यदर्णन) 
मिथ्यात-मल का अपगम- शुद्धि, जिनोक्त प्रवचन की प्राप्ति--सदुभाव- 
देशन, सत्य अर्थ का बोध--वोधि, भविपरीत बोध-- अविपर्यय, शुद्ध दृष्टि-- 
सुदृष्टि इत्यादि सम्यग्दर्शन के पर्यायवाची अथवा समानार्थवाची शब्द है।' 
सम्पक्त्व का अर्यविस्तार सम्यप्दर्शन से अधिक व्यापक 


यहाँ आचार्य जिनभद्रगणि ने विशेषावश्यकभाष्य में सम्यवत्व और 
सम्यग्दर्शन आदि को समानार्थक बताते हुए भी इनके विशेष अर्थों का 
निवेचन भी किया है।* अपने विशिष्ट अर्थ भें सम्यवत्य वह है, जिसकी 
उपस्थिति मे श्रद्धा, ज्ञान और चारित्र सम्यक बनते हैं। दूसरो वात यह्‌ 





१. विशेषावश्यवभाष्य गा०, २७७४, २७८८, रेए८६, २७६० | 
३, बह्दी, गा० २७८८ से २७६० 





मं बन बाया । सहाय जी सहाय हय में प्रगति ही हि 
जद्वर्य थी जदायरप हे हुप में और भररावरर की गौर गे ह 
मिा श्रदया ही सम्पाररस है। शरय को सगाये रेप में समता है 
पर विश्यांग मरना की सो सम्परणर्शन है । 





जँगे एक माता के हृदत मे पु्त के प्रति करुणा और प्रेम वा 
उमड़ता है, उसमे अरिगा गी क्षीण धारा भते ही सुपप्त ही, 
अहिया थी निष्ठा नी कह सकते । उतरी करणा और प्रेस के गा 
ममत्व का अंध जुड़ा हुआ है, व्यक्तियाद जुड़ा है। दंग प्गार को 
और प्रेम का प्रवाह तो जीव के दृदय में अनरा-अनस्तागल गे चती, 
है, परन्तु मोह और मसरा एवं स्वस्वमोह के कारण बढ कशा ? 
से बन सकी, सम्यस्द्शन के अभाव में वह फदणों आईमेविा/ 
राकी । श 
बिल्ली अपने बच्चों की दाँतों मे पकड़कर ते जाती हैं तो 

भी बच्चे के शरीर पर गडने नहीं पाता और जब उन्हीं दौतों मे 
पकड़कर ले जाती है तो दांत गड जाते है, चूहे के शरीर मे रक्त 
वह चसती है, वह पीडा से ची-ची कर उठता हैं| इसमें भस्तर भें 
होता है । बिल्ली की भावना मे एक के प्रति प्रेम और मर्मत्व हूँ 
दूसरे के प्रति करता है। यूरवार सिहनी भी अपने बब्ची का 
दुखराती है, किन्तु यहाँ प्रेम की भावता दया या अहिसा के रुप *ै 
नहीं हुई । बिल्ली और सिहनी की मगता को अहिंसा का विस 
जा ग़ता, क्योकि उनमें अहिसा की दृष्टि, निष्दा और ग्रनीति 

जहाँ अहिया की निष्ठा नहीं, बह सम्परपृष्टि न होने से वर्धः 
कारण नहीं बनती । यही भावना, निप्ठा और दर्शन में अन्तर है । 
राप्योधि और सम्पव मे झम्तर 


थो यो राम्यवत्व और सम्बोधि एकार्थक लगते है, वैतित 
डि-मा अन्तर प्रतोत होता है। सम्यवत्व शदद का व्यापक 
बता चुके है कि इसमें रत्नतय को समम्यगृझपता गृहोत हों 
ही आज बट सम्यस्द्शन अर्थ में रूढ हो गया हो। सम्बर 
आल अस्तर्जागूति), जिसमें हेय बे छोड़ने, श्ोय को जा 
देय को ग्रहण करने को तत्यरता हो, सम्बोधि है। सम्बोर्धि 


गर्दो' का जय सूत्रहटाय शासत १जी दोष से देखे । 


सम्यग्द्शन का अथ : २१३ 


वास्तविक आत्मोन्नति का क्रम प्रारम्भ हो जाता है! सम्यक्रूप से बोध 
प्राप्त होने पर व्यक्ति का जीवन ही बदल जाता है। 
श्रद्धादि शब्दों की सगति 


श्रद्धा, प्रतीति, विश्वास, रुचि, आस्था, निष्णा आदि सभी सम्यग्दर्शन 
के पर्यायवाचक है, इनका अर्थ एक-सा है, परन्तु गहणई से देखने पर इनमे 
सूक्ष्म-सा अन्तर भी प्रतीत होता है। वैसे ये शब्द सम्यगृद्शन की त्रमिक 
यात्रा के पडाव भी हैं। सवसे पहले तत्त्वभूत पदार्थ पर थद्धा होती है, जब 
वहू श्रद्धा कई वार सफल हो जाती है तब्र उस पर प्रतीति होनी है। 
तत्पश्चात्‌ होता है दृढविश्वास आर फिर होती है, उसके अनुसार प्रवृत्ति 
करने की रुचि । रुचि के वाद मनुष्य की आस्था उस पर पक्की और अनन्य 
भक्तिवत्‌ हो जाती है। वही आस्था परिपव होने पर निष्ठा का रूप ले लेती 
है। इन सबका क्रमश. उत्तरोत्तर विकास ही सम्यग्दर्शन का रूप बनता है। 
ये सब सम्यग्दर्शन के रूप होते हुए भी इन सब में सम्यकता होना अनिवार्य 
है, अन्यथा श्रद्धा अन्धश्रद्धा, प्रतीति मिथ्याप्रतीति, विश्वास अन्धविश्वास, 
झचि गलतछचि, आस्था विपरीत पदार्थों पर और निष्ठा मोह-मूढता के 
रूप में परिवर्तित हो सकती है। 
दर्शन शब्द का बदलता हुआ अथे 


'सम्यग्‌ः शब्द पर अनेक दृष्टियो से विचार कर लेने के पश्चात्‌ अब 
हम 'दर्शन' शब्द पर चिन्तन करते है । 


प्राचीन जैन आगमो में दर्शन शब्द के बदले दृष्टि शब्द का प्रयोग 
बहुलता में हुआ है । तस्वार्थसूत्र" और उत्तराध्ययन' में दर्शन शब्द का 
लक्षणरूप भर्थ तत्त्वश्रद्ा माना गया है परवर्ती जैन साहित्य मे दर्शन शब्द 
का देव, गुरु, और धर्म के प्रति थद्धा या भक्ति के अर्थ में व्यवहार हुआ 
है। इस प्रकार जैनपरम्परा में सम्यग्दर्शन तत्त्वसाक्षात्कार, आत्म-साक्षा- 
त्कार, अन्तर्वोंध, दृष्टिकोण, श्रद्धा और भक्ति आदि लक्षणात्मक या स्वाभा- 
विक अर्थो को अपने में समेदे हुए है । 

सम्यग्दर्शन के विभिन्न लक्षणो पर हम अगले प्रकरण भे विचार करेगे । 





१ तत्वा्ंमूत्र, १२ 
२. उत्तराध्ययन, रब्व११५- 
३- सामाविक सूत्र -- सम्यक्त्द पाठ, 


सम्यग्दर्शन का अर्य : २१५ 


श्रमण परम्पराओं पर भी पडा ! तत्वार्थ की श्रद्धा अब 'जिन' (अरिहन्त) 
और बुद्ध/ पर केन्द्रित हो गई, वह देव, गह और घमं की ओर झुक गई, 
अर्थात्‌-थोड़ी ज्ञानात्मक, अधिक श्रद्धात्मक, कुछ निवेयक्तिक, कुछ 
वेयक्तिक बन गई। इस प्रकार जैन-वौद्ध परम्पराओ मे भक्ति तत्त्व प्रविष्ट 
हुआ | आगमो और पिटको में सम्यग्दश्शन के अर्थों में क्रमश' संशोधन, 
परिवर््ध न एवं परिवान का उल्लेख मिलता है । 

आगामी पृष्ठो में हम सम्यग्द्शन के लक्षणों मे क्रमक विकास एवं 
परस्पर संगति का निरूपण करेंगे। ५ ए्‌ 


२. सम्यग्दर्शन : 
लक्षण और ठ्यारव्याएँ 


रष्यवर्शन एक स्षक्षण अनेक, व्याद्याएँ विशाल पः 
हर ३० कि पि व *ि | 0 आञ्ञप्र १४६ 
विछते प्रकरण में हम सम्यर्दर्शन के विभिन्न अर्थों एवं उनमे गाय !। 
समन्वय, उन अर्थों के ऐतिहासिक आधार आदि पर विवेचन कर ॥४ 
अब सम्यस्दर्शन के विभिन्न लक्षणों वर विचार कर ले, ताकि गया 
का स्वाग रुप हृदयंगम हो जाए। 


गम्यरदर्शन इतना विराट विपय है कि यह एक और अधथार ४ 
हुए भी देश, काल और पात्र को लेकर अनेक बन जाता है। पर्स है 
भतकाल के प्रस्यफ्रारों ने अपने-अपने ग्रत्यों में उसरा वसा अर 
विप्ण किया है ?े समाधाग को दुष्टि गे हूम कहता चादिगे हि 5 है 
उन प्रत्यतारों के केवल शब्दों को पकड़ेगा, तब तो यहीं प्रतीत है ।, 
जितने प्रन्थरार है, उतने ही संम्याद्शन के सक्षण, पर्रिमाषाएं जा 
स्थास्याएँ है । परन्तु यदि बहू उन ग्रस्यया रों की भापा वी ने पा 
भावों को परड्रेगा तो सबरा लक्षण, सवरी परिभाषाएँऔर रा 
खगभग एक-गी प्रेत होगो, उसमें हिसो प्रशार का भेद कर 
नहों दतोत होगा । प रा 

हिसी भी युग का ब्रस्थवार क्यो न हो, उसका मु अरधी कक 
वोतराय-वादों -आंगम ही रहा है। हमारा सौभागय हैंहिअंय ता 
आगपपुग के द दे, दर्शनपुग था| 


ह ने सभी विगि्ट आव्यों, का डर 
हम 


एवं दिद्वाल्‌ दाशेलिकों का चिस्तल हमे उपलब्ध हुआ है। मूह नि 
भाव इरुद इररे आबायों ने सथा विदिय बस्यवारों ने ये वि 





सम्पन्दर्शन : लक्षण और व्याट्याएं २१७ 


पललवित-परिष्कृत करने का प्रयत्न किया है, हम उस पल्लवित-परिप्कृत 
बिन्तन को प्रस्तुत करने का प्रवत्त करेंगे, क्योंकि सत्य सदा त्रेंकालिक, 
सार्वत्रिक और सार्वजनिक होता है। वह न तो कभी नया होता है, न ही 
पुराना और न किसी एक के अधिकार का होता है। सत्य सदाकाल एक 
ही-एक-सा होता हैं, उसे स्िफे अभिव्यक्त करने की पद्धति युग-युग मे 
बदलती रहती है । 
सम्यग्द्शन का लक्षण दोनों नयों को दृष्टि से 
जैनदर्शन को यह विशेपता रहो है. कि वह प्रत्येक वस्तु का स्वरूप 
बताने के लिए बाह्य और अन्तरंग दोनो दृष्टियों से जाँचता-परखता है।* 
केवल वाह्म दृष्टि से वस्तु का लक्षण करने पर वस्तु का वास्तविक रूप-- 
मूलरूप जाना नही जा सकता ; क्योकि वस्तु का मूल रूप तो उसका अंत- 
रग हो होता हैं। यदि अन्तरंग दृष्टि से ही वस्तु का लक्षण किया जाता है, 
तो वस्तु को साधारण व्यक्ति या अल्पन्न छद्मस्थ व्यक्ति सहसा पकड नही 
पाता, उसे पता ही नही लगता कि कौन व्यक्ति उस लक्षण से युक्त है, कौन 
नही ? मत के भावों का-अन्तरग का पता प्रत्यक्षजानी के सिवाय किसे 
लग सकता है ? इसलिए वस्तु का लक्षण निश्चय और व्यवहार दोनो नयो 
की दृष्टि से किया जाता है। सम्यग्द्शन का सक्षण करते समय भी 
आममज्ञ मनीषियों ने दोनों नयो का आश्रय लिया है । इसलिए सम्यर्दर्शन 
के निश्चयसम्यग्दर्शन और व्यवहारसम्यम्दर्शन ये दो रूप बताकर दोनों का 
सममन्‍्वध किया गया है ।* 
निशचयनय के अनुसार आत्मरुप 
सम्यग्दर्शन को मोक्ष का साधन बताया गया है। मोक्ष या वन्धन 
दोनों आत्मा से सम्बन्धित हैं। वह न तो शरीर का धर्म है, न इन्द्रियों का 
ओर न हो किसी जड भौतिक वस्तु का, वह तो आत्मा का भाव है। इसी 
प्रकार सम्यग्दर्शन भी आत्मा का अमूर्तिक गुण है ।? वह इन्द्रियप्रत्यक्ष 





१ शुद्ध यदात्मनों रू तिश्चयेनानुमुयते ॥ 
ड्यवहारों भिदा दारास्तुभावयति तत्परम्‌ ॥ 
+-अध्यान्मसार, प्रवन्ध ६, अधिकार १४, श्लोक १० 
२. (क) उपासकाध्ययन, वल्प २१, लोक २४५॥ 
(प) पचवस्तुक द्वार ४। 
३. प्रभानैम्यशक्तीना यथा रस्तान्त भिन्‍नता । 
ज्ञानदर्शनचारित्रिनज्षणाना तपास्थश्मन. ॥ 


+- अध्यात्मसार, प्रबन्ध ६, जअधि० १८, श्तोक ७ 
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नही है। मोक्ष जब अ/त्मस्वस्य है तो सम्यर्द शंनादि भी आत्मघर्थ हरे 


चाहिए। उपासकाध्ययन में स्पष्ट बताया है-- 
अक्षारतान रचिमहिदद्वारवृत्त' व नाह्ति १ 
आत्मन्पस्मिशिवो शूते. तस्माइापमंव तत्तत्रपम्‌ ॥" मे 

इसे आत्माके मुक्त हो जाने परनतों इख््ियों से शान 04, 
ने मोहजन्य रुचि होती है, और शारोरिक आचरण होता है | जा सा 
देन और चारित्र तीनो ( निश्चयदृष्टि से) आत्म" वरूप ही है। 

तात्मय यह है कि वीतराग पुरुषों में तत्वार्ध श्रद्धातया ॥ | 
।दार्थों के प्रति झचि न होने हुए भी उनमें सम्यर्इंन गुण हट 
पैगालिए केवल यवद्ारनय गी। दृष्टि से लक्षण करने में सशग न मु 
गह जाया है, बड़ पूरी तरह से समस्त आत्माओं मे घढित नरी े ा 
इगलेए निःययनय को दृष्टि से निश्नयगस्याद्शंन का सक्षग पवार 
में शुद्ध आत्म-परिणामस्प किया गया है .-- 

सम्म च॑ मोक्यबोअ त॑ पुण भुआयगहहशश्व । 
पसमाइलिगण्म. मुरायपरिणाम्य तु 

. यरा4 मो का बीज है। बड़ स्वस्प से भूताए (क्वार्थ) ये 
हैप [पिप अनमृति मे गम्य) है, अथवा व्यवहार मे श्रशम आदि सर” 
ह गाय है, वर शुद्ध आस्मपरिणामन्प है ।/ 

हद आस्मपरिणाम में आल्मप्रन्यक्ष के अतिरिक्त त्िगी्ी 2४ 
की एन जड़ी हो सजी । “मीजिए योगशास्त्र में आचाय॑ देमवद्ध ने 
वयदशतादि सस्नचर कय आानमा के साथ अभिन्न रुप मे बवावा है 

स्राटघत् दजत-आन चारित्राष्ययता बते । 

इलवात्पर टडक शरीरबधितित्दलि कर 
सरसों की 


नई, 
नि “मा हो सम्पददरन, सम्यस्तान और संश्यरव' 
रै १३०४७ अआपार्-त 


गये के साय वादम्प कोफर हो शरीर मं रिद है। 
बज्ज्स्ड आन मत्क 
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कुछ नही है। जो श्रद्धा (सम्यग्दर्शन) है, वही आत्मा है, जो ज्ञान है, वही 
आत्मा है और जो चारित्न है, वह भी आत्मा ही है । साधक अपनी रत्नव्य- 
साधना के वल पर जो कुछ प्राप्त करेता है, वह उससे भिन्न नही होता । 
आत्मा ही अपनो साधना द्वारा अपने आपकी अनुभूति, विनिश्चिति या 
दृढ भ्रद्धान या प्रतीति, उपवब्धि करता है । 

यद्यपि देव, गुर, धर्मशास्त्र, तत्व आदि के प्रति श्रद्धान्‌ रूप जो 
व्यवहा र-सम्यरदर्शन का लक्षण है, वह तभी इतार्थ और सफल हो सकता 
है, जब आत्मा के प्रति श्रद्धा या स्वानुभूति हो, या आत्मा की दृढ़ 
प्रतीति, (रुचि या विश्वास हो । जब श्रद्धा को आत्मा से अभिन्न बताया 
गया है, तब देव, गुछ्ठ, धर्म, शास्त्र, तत्त्व आदि के प्रति कोरी थद्धा से 
काम नहीं चल सकता, कोरी श्रद्धा सम्यग्दर्शन नहीं वन सकती । इसी 
तथ्य का समर्थन पंचाध्यायी भे किया सया हैं -- 

स्वानुभू तिसनायारचेतु सन्‍्ति श्रद्धादयोगुणा । 
स्वानुभ[ति विता5भासा, नार्थाच्छुद्धादयोगुणा, 0 
बिना स्वानुभूति तु या श्रद्धा श्रुतमात्त । 
तत्त्वार्थानुगताष्प्यर्धाच्छुद्धा नानुपलब्धित ॥) 

“थदि थद्धा, प्रतीति, रुचि आदि स्वानुभूति सहित होगे तभी वे 
सम्पग्द्शन के लक्षण (गुण) कहलाएँगे । वस्वुत स्वानुभृति (स्वरूपानुपलब्धि) 
के बिना श्रद्धा आदि गुण सम्यग्दर्शन के लक्षण नहीं कहलाते किन्तु वे 
लक्षणाभास कहलाते है ।/ 

“स्वानुभूति (आत्मा के प्रति थद्धा-प्रतीत्ि) के विना जो श्रद्धा केवल 
शास्त्रों या गुरु आदि के उपदेश के श्रवण-मात्र से होती हैं, वह तत्त्वार्थ 
के अनुकूल होते हुए भी वास्तव में शुद्ध आत्मा की उपलब्धि से रहित होने 
मे शुद्ध श्रद्धा नहीं कही जा सकती ।” 

वास्तव में देखा जाए तो सबसे वडी और मूल श्रद्धा तो आत्मा 
पर श्रद्धा या विश्वास है, आत्मा की या आत्मस्वरूप की प्रतीति या 
विनिश्चय होने पर ही आख्रव एवं वनन्‍्ध को छोडा जाता हैं, सवर और 
निर्जेय की साधना की जाती है । आत्मस्वरूप पर विश्वास नहीं जमा और 
आत्मा की शक्तियों की पहिचान नही हुई तो वन्धनो को कैसत तोडा जाएगा, 
और कंसे मोक्ष के लिए पुरुषा्थ किया जाएगा ? यथाये थद्धा और यथाये 





१. पचाध्यायी (उत्तरा्ध) भ्तोक ४१५, ४२१। 


जा 5? 
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उमके सेवक और दास है । उन्हें यह अधियार नही वि ये जीव (आत्मा) 
हूपी राजा की आजा भे जिसी प्रकार वी बाघा उपस्थित कर सऊे । जीव- 
झपी राजा यो धर्माश्तिवाय यह आदेश नही दे सरता कि चसो या जल्दी- 
जनदी गमन करो। अधर्मास्तिवाय गेवर भी यह नहीं गह सकता कि 
यहाँ यहसे, यहाँ नरी । पुद्रगलास्तिराय भी सदा उसने: उपभोग के खिए 
तैयार है। शरीर, इन्द्रियाँ, मन, सासारिक पदार्थ आदि सदा उसकी गेवा 
में तैनात रहते हैं। आवाश, अवशाण देने और काल उगवी पर्याय 
परिवर्तन के लिए प्रतिक्षण तैयार रहता है। ये सब जीव केः प्रेर्य बगरण 
नहीं हैं, सिर्फ तटस्थ या उदासोन कारण हैं । 








एक बात और-जोब वो चक्रवर्ती बी उपमा आसकारिक दृष्टि 
में दो गई है, जीव तो चक्रवर्ती से भी कई गुना बढ़कर तीन लोक का नाथ 
एय विलोकपृज्य बन सकता है। इसमें इननी शक्ति है झे वह चाहे तो 
सर्वज्ञ (केवलज्ञानी), अरिहन्त या सिद्ध, बुद्ध, मुक्त बन सकता है। 
अत्रवर्ता तो सिर्फछ खण्ड का ही अधिपति होता हैं, छ खण्ड के बाहर 
हक अणु पर भी उसका शासन नहीं चल सकता, लेकिन जीव तो तीन 
लोक बा अधिपति एवं पूज्य अपनो आत्मर्शाक्ति प्रकट करवेः वन सवता 
हैँं। आत्मा को परमात्मा या त्विलोकपरूम्य बनाने वाला अन्य फोई तत्त्व, 
पदार्थ आदि नहीं है, बह स्वय ही अपने मिथ्यात्व, अज्ञान, राग-ढपादि 
विकारों और विकल्पों को नप्ट कर सम्यग्दर्शी, सम्यग्शञाता एवं यथारुपात- 
चारित्री बनऊर आत्मा से परमात्मा बन रोकता है । 


अध्यात्मवादी मभी दर्शनों ने जीव (आत्मा) को अन्य सभी तत्त्वो 
का राजा या प्रमुख कहा है। आत्मा (जीव) का वास्तविक बोध या अनुभव 
होने पर अजोव को पहचानना आसान हो जाता है , क्योकि जीव का प्रति- 
पक्षी अज्ीव है । इसलिए जीव के अतिरिक्त जितने भी पदार्थ हैं, वे सव 
एक था दूसरे अरकार से जीव से ही सम्बन्धित हैं, जीव की सत्ता के कारण 
ही उन सवकी सत्ता है। फलिताय यह है कि समग्र अध्यात्मविद्या का 
आधार यह जीव ही है। इसलिए निश्चय-सम्यग्दर्शन के लिए सर्वप्रथम 
आवश्यक शर्ते है - आत्मा के स्वरूप की अनुभूति, श्रद्धा और विनिश्चिति ।" 
जब यह निश्चप्र हो जाता है कि में अजीव से भिन्न चतन-आत्मतत्त हूँ, तब 
आत्मा में विसी प्रकार का मिथ्यात्व और अज्ञान नही रहता । 








३. अध्यात्मसार, प्रवन्ध ६, अध्याय १८, श्लोक ३ 
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है, इस साध्य-साधक भाव को वतसाने हेतु व्यवद्वार-सम्यकत्व में निश्चय- 
सम्यक्‍त्व का वर्णन किया गया है । 
अल्पनज्ञ लोगो को समझाने के लिए पहले व्यवह्ार-सम्यादर्शन का 
उपदेश दिया जाता है और व्यवहार के साथ-साथ व्यवहार के द्वारा निश्चय 
की प्रीति कराई जाती है । इस दृष्टि से व्यवहार-सम्यग्दर्शन को तिश्चय- 
सम्यग्दशंन का कारण वताया जाता है । जिनके व्यवहारसम्यकत्व (दिवगुरुधर्म 
को थरद्धारप) है, उसे आशिक रूप से निश्चय-सम्यग्दर्शन प्राप्त हो ही जाता 
हैं। 'पंचास्तिकाय' में तत्वायंश्रद्धानव्प व्यवहार-सम्यकत्व को शुद्ध 
जीवास्तिकाय की रुचिरूप निश्चयसभ्यवत्य का बीज माना गया है। ज्यो- 
ज्यों उसमें राग धटता जाता है, त्यो-त्यो बढ व्यवहार से निश्चय वी ओर 
अधिराधिक बढता जाता है, निश्चय का प्रावल्य होने से सम्यरदर्शनादि 
रत्नक्षय व्यवहार से निश्चय का रूप लेते जाते हैं। इसका यह अर्थ नही है 
कि चतुर्थ आदि गुणस्थानों में जो सम्यम्दर्शन होता है, उसमे आत्म- 
विनिश्चय, आत्मबोध था आत्मस्वरप का अनुशव कतई नही रहता, चहाँ 
भी आधिक रूप में यह सब रहता ही है, अन्यथा उसे सम्यक्‍त्व ही यहीं 
कहा जाएगा । 
दर्शनसप्तक अनिवार्य 


सम्यरदर्शन की प्राप्ति के लिए दर्शवसप्तक--अर्थात्‌ १-४. अनन्तानु- 
बन्धी त्रोध, मान, माया, लोभ, एवं ५. सम्यवत्वमोहनीय, ६ मिध्यात्व- 
मोहनोय, ७. मिथ्रप्तोहनीय -मंहनीय कर्म को, इन सात प्रकृतियों का क्षय, 
क्षयोपशभ या उपशम होना अनिवाय है। इन सातो के क्षयोपशमा दि हो जाने 
से जोब की परिणति में आमूलचल परिवर्तन हो जाता है । उसी के कारण 
उसके प्रतिक्षण असंस्यातगुणी कर्मनिर्जरा होती है। अनेक प्रकृतियों का 
बन्ध रुक जाता है, अनेको के अनुभाग और स्थिति का ह्वास या क्षप हो 
जाता है। अत मभंददृष्टि के कारण जो सम्यग्दर्शन व्यवहार-सम्यग्दशेन 
कहा जाता है, उसमे भी आत्मविनिश्चय, आत्मानुभूति और आत्मस्थिति 
रहती हो है। किन्तु चारित्रमोहनोय की अन्य प्रकृतियों के कारण उनमें 
स्थिरता न भा सकने से तोनो एकरूप नही हो पाते । 

अत: अगले पृष्दों में हम क्रमश व्यवक्षार और निश्चयमम्यस्दर्शन के 
लद्षाणों पर विचार करंगे ) छ 





रे, टयवह्ार-सम्यग्द्र्शन के लक्षण 
ओर व्यारव्याएँ 


गग्यादरक के कदश समझ ते) के बाद दयके दोनों शयों 44 
ह विवर) धर किल्लत करता आर्य है । अत हट़ीते हम कं 
दि हे डे हज और उगडी ब्याश्याएं अस्तुर करेगे। कयीीं सी 
7 हा ३ के उप यनव में ट्यदेशार मम्पस्दशन के अते7 खभर 6 
हट 6.१ हटरट १ हे दर्ज्पत्क हिया जाएं तो दो लक्षण मुह 
3 । झबो दस्वों मे बाव दससे के आखयवाय पते वाजी हयह7 
पडा ७४ स्क कमर दुख वायर 


ब्रा य्टल्स्वा 


रु 





न 


यथा वे कन्वश्षद्धा 
चपिहार बदन दक्‍-गूड यम को दरघदा ! 

इन हैं जा अड्ाश: के सप्रकय ही उबोद पहक्‍ान है से 
"जा पड जेल हे मस्य सक्षण माने ग? 2 । 


है बर३ न मंडप 
रु २१ १क कर हिशन्‍स्तूसेश विचार हर है । 
ऋध्ज »०ू्छ 








४ २४४३ 4 अस्परकतन 


* बह है 
हिल्त फ्ाचज सध्रता औा युम्गव' मश्पन्‍सत हहई 2227 
नह # कह इकदरर> > 


ह7रूक७ + आशाज अपआाक डरकाकरक 3 
कऋ इक का शन्यक कम्आर+ क फकिपरलिड 
#7# $ % 


कै #.. + आर ७.# ३: 





व्यवहार-सम्यग्दर्शन के सक्षण और व्याध्याएँ : २२५ 


“इन [पुर्वोक्त नौ) तथ्यस्वरूप भावों के सद्भाव (अस्तित्व) के 


निरूपण में जो भावपुर्वक श्रद्धान्‌ है, उसे सम्यवत्व कहां गया है।” 


“तत्वायंधरद्ध/न॑ सम्यस्दर्शनम्‌”) 


“अपने-अपने स्वभाव में स्थित जीवादि तत्त्वक्ष्प अर्थों का श्रद्धान 


सम्यग्दर्शन है ।' 


इन दोनो मूत्रों में दिया गया यह लक्षण शब्दशः भले ही न मिलता 


हो, परन्तु दोनों का भावार्थ एक ही है--'जीवादि तत्त्वभत पदार्थों पर श्रद्धा 
करता, सम्यग्दर्शन है । यही १ह लक्षण है, जो आगमकाल से चला आ 
रहा है । इसी लक्षण को केन्द्र मे रखकर श्वेताम्बर ओर दिगम्बर--दोनों 
परम्पराओं के मूर्धन्य विद्वान्‌ ग्रन्यकारों ने अपनी-अपनी व्यास्याएँ प्रस्तुत 
की हैं । थे क्रमशः दी जा रही हैं-- 


तर्वानामर्थाता श्रद्धानं, तत््वेन वार्यानां अ्रद्धानं, तत्वार्यश्रद्धांने, तत्‌ सम्पग्दर्शनम्‌ 
तस्वेन भावतो निश्चितमित्यर्य । तत्वानि जोबादीनि १ त एवं चार्यास्तेया 
अरद्धात॑, तेषु प्रत्ययादधारणम्‌ ।* ञ 

“तत्त्वभूत पदार्थों का श्रद्धान, अथवा तत्त्व से (यथार्थ रूप से) अर्थो 
का श्रद्धान, तत्त्वर्थ श्रद्धात है, वही सम्यग्दर्शन है। तत्त्व जीवादि 
सात पदार्थ हैं। तत्व से-भाव से (यथार्थ रूप से--जो पदार्थ जैसा 
है, उसी रूप से) उसका निश्चय सम्यर्दशन है, । ये हो जीवादि पदार्थ 
तत्त्व हैं, तत््व्मत है, उनका श्रद्धान-- उनके ययार्थ स्वरूप में विश्वास 
करना हो सम्यर्दर्शन है ।” 





*. तत्त्वशब्दों भावसामान्यवादो, तस्य भावस्तस्वम्‌, योश्यों ययावस्यितस्तथा 


तल्यप्रवनमित्यर्य: । अयेते निश्चीपते इत्यर्य । तस्वेनार्थस्तत्त्वा्थे ॥ ४ ४४ 
अथशा तत्वमेव्रायस्तत्त्वा्थ. । तल्वायंस्प धरद्धानं तत््वायंभदान सम्यन्‍दर्शनम्‌। 


“तत्व शब्द भावसामान्य का वाचक है, “तस्य भावस्ततत्वम्‌”-- उस पदार्थ 
का भाव (जो पदार्थ जिस रुप से अवस्थित हैं, उसका उस रूप होना) 
तत्त्व शब्द का अर्थ है । अर्थ शब्द का व्युत्पत्तिसभ्य अर्थ है--“जो 
निश्चय किया जाता है, वह अर्थ है। तत्त्व (यथार्थरूप) से 





१. 


हि 


तदत्वायंसूत्र अ० १, सू०२॥ 
तल्वार्वश्राप्प, अ० १, सू० २१ 
गर्वावमिद्धि, अ०१, सू० २। 


१३. 


बड़, 


4५ 


१६ 


श्रद्धा, रचि या निशभय करता हैं, उसे सल्ीदि-रस्ययीद 
जानना घाहिए।” 
छर्प्पच णवाविद्ञर्ण अस्याथ जिणयरोवहइट्ठाण ! 
आणाएं अहितमेश घ शहुहश' होड़ शम्मह ॥ है 
“पटद्प्य, पंच अस्तिकाय, नौ (जीवादि ) पदार्थ, जो गिनररो द्वारा 
उपदिष्ट हैं, उनका आज्ञा थे या अधिएृम से श्रदान करती 
संम्यस्स्थ है ।! 
जोषाजोयादीनो तत्वायोंनां सर्व करे ध्यम्‌ । 
श्रद्धात विपरीताधिनिवेशविविक्त। "४ ॥* 
“जीव-अजोब आदि तत्वी के प्रति स्दैथ विपरीत अभिनितेश रहे 
श्रद्धा करना सम्य्दर्शन है ।7! 
भूषतशामिा भोवाजीयां ये पुरुणपायं थे | 

सआासव-संवर-विर्श र-यंधों मोक्यों प सम्मत्त ॥) 
“'भूतार्थ (शुद्ध बयय से निश्चय किये हुए जीय, अनीव, परृश्य, पी० 
भआसव, संवर, विजेरा, बन्य और मोक्ष ये ती तत्तत (इन तत्थोंरा 
श्रद्धान) गम्यस्द्शन है। इन नो तत्वों में एकत्व प्रकट करने 
भूतार्थनय से एफ प्राप्त करके शुद्धनय से नौ तत्त्यों को जाता 
आस्पानुभूति होती है, बह निश्चय सम्यसदर्शन है (/ 

दविजितोक्त तत्वेदर सम्याइर्शनमुध्यते ।४ 
“यीनराग देव द्वारा प्रतपित तत्वों (नो तत्वी)पर रुचि ! 
सम्यदर्शन कहलाता है ९? 

अब #म कमश इन व्यास्याओं पर विश्लेषण करेंगे, जिससे तर 


श्रद्धानश्प सम्यस्दर्शन को सागोगाग हृदययम कर सके । 
हावार्धपरद्धात सम्वादर्भन (क्त पर्षदेशण 


तत्व एवं अर्थ दया और बयों ?-सम्यस्दश्शन गा जो ब्यावहां 


अ-+++-+--- 
१ पंचम है!५₹ 

२ पुष्वापं गिदवुवाक, शरोर ३२ ३ 
3) शम्रउ्सार, गा १३ । 


४ योग्शणव, प्रकाश है, श्फोक १७। 


क्‍ 


स्यवहास-सम्पस्दर्शन के सक्नण और व्याश्याप॑ २२४६ 


लक्षण दिया गया है. उसमे सर्वप्रवम तित्व” शब्द पर हमारी दृष्टि जातो 
है कि तत्व वया है ? उसे क्यो माना जाएं, केवल अय॑श्रद्धान ही कह दिया 
जाता, तो क्‍या आपत्ति थी ? 


शब्दशास्त्र के अनुसार तत्व का अर्थ होता है--'ठस्पणाव--“उसका 
भाव' यानी स्वरूप । जिस पदार्थ वा जो भाव--स्वरुप है, वह उसका तत्त्व 
हैं| अर्थात्‌-जो पदार्थ जिस रूप में व्यवस्थित है. उसका वैसा होना 
तत्व है। 


यदि सम्पग्दर्शन का लक्षण, केवल तत्त्वश्षद्धान' ही कर दिया जाता 
तो केवल मावमात्र को ही सम्यम्दर्शन वहा जाता | तव यह लक्षण अधूरा 
7ह जाता । वैशेधिक आदि दर्शन तत्त्व पद से सत्ता, द्रव्यत्व, गुणत्व, कमत्व 
कादि का ग्रहण करने हैं। यदि इस लक्षण में केवल तत्त्वश्रद्धान! इतना 
ही रखा जाता तो वक्त तत्त्व पद मे इन सबका श्रद्धान करना भी 
सम्यग्दर्शन हो जाता, जो युक्तिमंगत एवं अभोष्ट नहीं है। 


_ अथवा तत्व शब्द एकत्ववाची होने से इस लक्षण में तत्वपद रखने 
से वेदान्तदर्शन के “एक्मेबादितीय ब्रह्म “संसार में एक ही ब्रह्मतत्त्व है, 
दूसरा नहीं । इस सिद्धान्त के अनुसार सब एक है! इस प्रकार का लक्षण 
मानना पड़ता, जोकि अभीष्ट नहों है। (तत्त्वश्रद्धात! के वेदान्तानुमारी अर्थ 
मानने पर प्रत्यक्ष और अनुमान से विरोध जाता है । 

अनः इन सब दोषों को दुर करने बेः लिए सम्यग्दर्शन के सक्षण में 
तत्त्व और अर्थ इन दोनो पदो का ग्रहण किया गया है । 

ऐसी स्थिति में प्रश्न उठता है कि केवल “कपश्रदान' इतना ही सम्पग- 
दर्शन का लक्षण कह दिया जाता तो क्या आपत्ति थी २ 


पहली आपत्ति तो यह थी कि अर्थ शब्द के घन, प्रयोजन, अभिषेय 
आदि जितने भी अ्थें हैं, उन सबके ग्रहण का प्रसंग आता, जो युक्त एवं 
अभीष्ट नही है। 

इतना ही लक्षण स्वीकार करने में दूसरी आपत्ति यह है कि 'भर्य- 
अरढ़ाने' शब्द का अये होगा -पदार्यों का श्रद्धान । संसार में पदार्थ तो बनन्‍त 
हैं। किस किस पर श्रद्धा की जाए, किस-किस पर न की जाए ? इस दोपा- 
पत्ति के निवारणार्थ “मर्यधदान' के पूर्व तत्त्व-शब्द को जोड़ा गया है। जो 
तत्त्वमूत पदार्थ है, उन्हीं पर थद्धा या विश्वास करना सम्यग्दशेन है । 


२३० : प्तम्पादर्शव . एक अवुशीसन 


तत्व भूत पदाये किन्‍्हें शहे जाए ओर बर्षो ? 

यदि तत्त्वभूत पदार्थ पर श्रद्धान को सम्यसदशेन कहा जाएं, तव सवा 
यह होता है कि तत्त्वभ्ृत पदार्य किसे कहा जाएं ? यदि तत्त्वभूत गो कर्ण 
यह लिया जाए कि जिसकी जिस पर श्रद्धा या रुचि है, वही उसे 
लिए तत्त्वभूत है, तव तो बहुत गड़बड़ी होगी। बच्चे को मिठाई पर 
या माँ के दूध पर श्रद्धा रहती है, धननोभी को धन के प्रति श्रद्धा होती 
है, कामुक को कामिनी पर रुचि होती है, चोर की परधनहरण करते 4 
श्रद्धा होती है, भोगी को इन्द्रियों के विविध विपयो के भोग पर श्रद्धा सह 
है तो क्या इन सबको सम्यग्दर्शन कह। जा सकता है ? कदापि नहीं । आप 
कहेंगे कि ये तो तत्वभूत पदार्थ है ही नहीं। परन्दु नो अल्प है. एॉ 
मिथ्यात्वप्रश्त है, वह भ्रमवश इन्हे तत््वभूत पदार्थ मान भी सकता है। 

इसका क्या प्रमाण है कि ये (शास्त्रों या ग्रन्थों में बताये गे है 
या नी पदार्थ ही तत्त्व है, अन्य पदार्थ तत्वभत नहीं हैं। इस शर कं 
समाधान यह है कि व्यवहार-सम्यरदर्शन के इस सब लक्षणों में ते 
व्याख्याओं में से अधिकाश से निम्न पदो का प्रयोग हुआ है-< 

“जिणपण्णत्त तत्त' 'जिणयरेहि पण्णत्त 
“जिनवरो द्वारा प्रज्नप्त, 
“जिनोक्ततरवेपु 
'जिनेन्द्र भगवान्‌ द्वारा कहे गये तत्व । 

इस प्रकार स्पष्ट रुप से यता दिया है कि ये मात या नो 22 
अथवा धट्दव्य, पंचास्तिफाय या नवविध पदर्भ अल्यज्ञों द्वारा मत कि 
या मनगढत नहीं है, परन्तु वीतराग सर्वज्ञ भगवस्तों द्वारा कवित या 
वित अथवा उपदिष्ट है। इसलिए तत्त्वभृत हैं। इन पर सर्वेत्ष 542 
ग्रभुओं द्वारा तत्त्व या सत्य की मुहर छाप लगी हुई है । जिन सक्षणाी | 
स्थास्याओं में स्पप्टतया इन पदों का प्रयोण नहीं हुआ हैं, 
जिनोक्त, वीनरागमादित या जिनोपदिष्ट आदि पदों का अध्याहार 88 
जाता हैं, अपवा समझ लिया जाता है। इसलिए ये पदार्स बीतराग गा 
द्वारा भाषित या उपदिष्ट होने से इनकी तत्वरूपता असंदि्ध हैं ॥ 

बोतराग सर्वज्ञदेद ने इन पदार्यों को तत्वभूत इसलिए बताया है 
जोबवत्व को छोड़कर शेय पदार्स आत्मा ये: विकास एवं छाम में 20% 
शुद्धि और अशुद्धि में निमित्त कारण है, तथा इन तत्वमूत पदायों में मी * 


ध्यवहार-सम्यग्दर्शन के लक्षण और व्याटयायें * २३१ 


को संसारवृद्धि एवं ससारहास के सभी पदार्थ समाविष्ट हो जाते है । मुख्यतया 
जीव और अजीव, इन दो त्तत्त्वो में मंसार के समस्त पदार्थ आ जाते है । 
इसके अतिरिक्त जब आत्मा के चरम विफासरूप मोक्ष का साधन सम्यग्दर्शन 
को बताया गया है तो यहाँ उन्ही पदार्यों को तत्त्वमूत बताना आवश्यक समझा 
गया, जो आत्मा के चरम विकास में साधक या बाधक हैं, तथा इन्ही पदार्थों 
में से कौन-से उपादेय और कौन-से ज्ञेय हैं ? यह आध्यात्मिक विकास के 
सन्दर्भ में वताना आवश्यक था। इस दृष्टि से जिनेन्द्र भगवान ने अजीब, 
आमख्रव और वन्ध इन तौन पदार्थों को हेय, तथा जीव, सवर, निर्जरा और 
मोक्ष को उपादेय तथा सभी पदायों को ज्ञेय वताकर इनकी तत्वरूपता 
वास्तविकता प्रकट कर दी है। “मूत्रप्राभृत” (गा० ५) में इसी का समर्थन 
किया गया है-- 


सुत्तत्यजिणरमणियं॑ जोवाजीबादि बहुविहु_अत्य + 
हैपाहेय॑ च तहा जो जाणइ सो हु सुद्िट्ठों ॥ 

“जिनेन्द्र भगवान्‌ ने जीव-अजीव आदि वहुविध पदार्थ सुतथ्य बताए 
हैं, उनमें से जो हेय हैं, उन्हें हेय रूप में और उपादेय को उपादेय रूप में 
(अर्थात्‌-जीव, संवर, निर्जेरा और मोक्ष--ये उपादेय, और शेप तीन हेय) 
जो जानता है, वही सम्यग्दृष्टि है।”? 


माशय यह है कि जो पदार्थ हेय, ज्ञेय, उपादेय इन तीनों में से जैसा 
भी जिस रूप में अवस्थित है, उसका वेसा रूप बताकर उन € पदार्थों की 
तत्त्वकपता स्पप्ट कर दी है। इसी कारण ये सभी जिनोक्त पदा थे तत्त्वमृत 
माने जाते हैं । 


यहाँ एक प्रश्न हो सकता है कि किसी व्यक्ति की बुद्धि बड़ी तीत्र 
है, उसने शास्त्र या ग्रन्थ पढकर सुनकर या रटकर इन ८ जिनोक्त तत्त्वभूत 
पदार्थों को जान लिया, वह उन तत्त्वों के नाम, भेद-प्रभेद, अर्थ-लक्षण या 
परिभाषाएँ, आदि कण्ठस्थ कर चुका है, वात-वात में वह उन तत्त्वभूत 
पदार्थों के सम्बन्ध में चर्चा या शंका-समाधान भी कर देता है, उस तत्त्वज्ञान 
की परीक्षा में भी उत्तीर्ष हो जाता है, उन तत्त्वो पर लम्बे-चोड़े लच्छेदार 
भाषण भी दे देता है, वाणी से श्रद्धा भी प्रकट कर देता है, दूसरों को भी 
उन तत्त्तों का स्वरूप समझा देता है; उनके मन में उन तच्वभूत पदार्यों के 
प्रति श्रद्धा भी जमा देता है, परम्परागत संस्कारों के कारण भी वह अपने 
धर्म-सम्प्रदाय के गुरु से तत्त्वभूत पदायों का स्वरूप समझकर उन्हें ग्रहण 
कर लेता है, अपनी श्रद्धा पवकी भी बना लेता हू कि ये ही तत्त्वमूत पदार्थ 


३3३२३ शम्यासशंन एक अनुशोसन 


$ ब्ेष नहीं, ऐसी स्यिति में बया बहू व्यक्ति सायादर्गगस्शप्लम्सा 
पद्मायुक्त माना जा सर्व है या नही ? 

स्त्रक्ञर समाधान करते है“नही, ऐसे स्थाक्ति की हरी 
बद्मयों वर सदा सब तक सच्मी श्रा नहीं मानी जा शाती जयवह 
इसे सत्यमंत्र पद्ायों का स्पश्षप गहराई से “समगहर या उसे मै 
जोववरा (आया) को वेस्द्रमत मानकर शेष रोमी तहयोजी आय 
विस या रास की दूट्टिसे जौक-गरश मे से । उसे इोिरीव 
दा सम्परयर्ग न) सभी मानी जा सउतों है जर इन पाएं में हैं. 3 
हर के 4 पा विड करके टेक है योग और उपदिय के प्रा रहो 
हार प्रा आधा हो जाये, कंपायों में मंशा हो, शिरकत 
शमका माप है प्रीयोव उतगुज़याहों, सेगार के प्रति बेशक. 
दशदिक्ाक के ब्रति हपा अपनी आत्मी हें मर अवधि हि 
€ दा दृढ़ अख्बाद्धा। उसके सच में अजोद, आशा और 
मई अदला दस की और जय, खबर, निर्मेश एव सोक्ष मे जता है 
हक दखर को बलिकों 3 ख्य शासतारिवाहर या यु ४ 
है शहर आओ हु, वरन्‍्तु सबकी मातेगे अर हरण से दीशत/ 
(ई बदा लिफ श-ह आह होगी, अनुगवाखा नहीं पढ़ी हरित 
प्यहहरास्दव व 8 लदण २ गस्दर्थ में बडा गा है ५ 
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- ऐसा है, अजोव या पुद्गल मेरे से भिन्न पदार्थ हें। इस प्रकार स्वभाव के 
प्रति आत्मलक्ष्यी श्रद्धा के बिना केवल तत्त्वभूत पदार्थों के प्रति श्रद्धा 
कृतकार्य नहीं हो सकती । इसलिए तत्व और उसके स्वरूप के निश्चय 
यानी तत्त्वार्थ पर श्रद्धान स्वभाव के श्रद्धान से युक्त होगा, तभी सम्यग्दशंन 
होगा । 


इसका रहस्य यह है कि तत्त्वभूत पदार्थों पर श्रद्धा तो की जाए, 
किन्तु उनके श्रद्धात की ओट में आत्मा को, आत्मा के विकास एवं हित को 
भुला न दिया जाए । नौ तत्वों में मुख्य तत्त्व जीव ही है । उसका (अपना) 
स्वरूप भूलकर जब जीव धनादि अचेतन पदार्थो में अपनी सुख-शान्ति और 
चेतना द्ॉढता है, नये-मयें रागादि विकल्प करता हुआ जीव-अजीय के 
साथ आखवन्वन्ध का मेल बिठा लेने पर चारो एक हो जाते है। तदनन्तर 
स्वपर-भदविज्ञान करके विकल्प उत्पन्न करने वाले कर्मों (संस्कारों) को 
आने से रोक दे और प्रूवंविकल्प से बद्ध कर्मों को काटता चले और यो 
करते-करते एक दिन समस्त कर्मो और विकल्पों से पूर्णतया मुक्त होकर 
निर्वाध शान्ति का उपयोग करे तो जीव-अजीव के साथ सवर-निर्जरा 
और मोक्ष तत्वों की एकता होगी। यो सात तत्त्वों के दो खण्ड हा गए-- 
एक व्याकुलता-उत्पादक और दूसरा व्यांकुलता-निवारक। पहला हेय, 
दूसरा उपादेय | हेय खण्ड को छोड़कर सिर्फ उपादेय खण्ड में विचरण 
करने पर एक अखण्ड जीवतत्त्व रहा । 


तस्वभत पदार्थ के प्रति आत्मलक्ष्यी श्रद्धान इसलिए भी आवश्यक 
बताया गया हैँ कि इस आत्मा में अनन्तकाल से जँसे तत्त्वभत पदार्थों के 
प्रति अश्द्धान रहा है, वेसे अतत्त्वभूत पदार्थों के प्रति भी श्रद्धान रहा हैं। 
अर्थात्‌ जैसे-तत्त्वविषयक यथार्थ थद्धान का अभाव मिथ्यादर्शन है, वेसे ही 
अतत्त्वविषयक अययथार्थ श्रद्धान भी मिथ्यात्व है। दोनों ही सम्यग्दर्शन में 
बाघक है । पहला सर्वेधा मूढ दशा (निगोद आदि अविकसित जीवो) में 
होता हैं, जबकि दूसरा विचारदशा में मताभिनिवेश के कारण होता है, 
अतत्त्व में तत्त्वहूप श्रद्धा को अपना लिया जाता हूँ । इसीलिए सम्यग्दर्शन 

में तत्त्वभ्त पदार्थों के प्रति आत्मलक्ष्यी श्रद्धान सनिवाय॑ हैँ । 
तत्वदचि - कब सम्यादर्शन, कब नहों ? 





आचाये हेमचन्द्र ने योगशास्त्र भे सम्यग्दशन का लक्षण किया है-- 
“दंिजिगोक्ततस्वेषु'--'जिनोक्त तत््ों में रवि सम्यग्दर्शन है! इस सम्बन्ध 


४३४ ; हग्पादर्कव ६ एश अनुशीपन 


में प्रश्न यह है कि वेर्स ैसि नो धर्म महा जाएगा कर्मों या आयी 
परिणाम ? 

गस्भीरता से विचार करने पर पता संसार है कि एनि ऐड 
का राय हैं, इच्छा है, कपायमाव है। रचि धर्म ऐसे बस सहेगीट 3 
या दद्य' को सम्परदर्तन का धर्म बा जाएगा सो संगार मेलोई घी की 
अभब्य मही रहेगा, पयोहि रसि हो अमब्य में भी रहती है. रुचि मिशाईी 
में भी रहती है, उगे भी सम्यरद॒प्टि गहता पड़ेगा । 


इसका समाधान यह दिया गया कि कैयल दसि को ही हरदा मो 
सम्परदर्शन मही बहने, अपितु तत्वएचि फो ही श्रद्यान एव गम्यदरी 
कहते है ।' कि 

फिर भी एक प्रपन रह जाता है. कि तत्त्वरचि तो नशा: का 
विश्वासो, मासाहारी और व्यभिचारी किन्तु प्रसरबुद्धि वादे सादार[शिक्ि ' 
स्यक्तिमें भी पाई जातो है यह किसी न विसी लोकियः सदय ते ही 
जैसे--विसी शिक्षित व्यक्ति में अपनी प्रसिद्धि, तखगी और जनन्‍्य तक! 
स्वार्धों को लेफर तत्व होती है, वह घंटो तत्त्वचर्चा में लीन रहेंती भे 
परन्तु उसको वहू तत्वरचि आत्मलध्यी नही, बह हेय को हेय तथा उपादा हर 
उपादेय समझकर भी हेय को छोड़ते और उपादेय की प्रहण करत की मे दर 
उन्मुय नहीं होता । न ही उसके जीवन में, उसकी दृष्टि और गंसायरी 
कोई परिवर्तन होता है, वयोकि उसकी तत्त्वरचि सिर्फ संधारतथ्ष्यी सही 
है, आत्मलदयी नहीं । अत्त. संशारलद्षयी तत्वरच राग है, वहें 48480 
नहीं है, जबकि जो तत्यदचि आत्मलदयी है, वह चेतना का शु्ध 022 
है, वह सग्र नही है । इसलिए आत्मलक्ष्यी तत्वदचि फो है समय * 
समझना चाहिए । 
सुदतय से मो तस्वों का भद्धान कया और रुसे ?ै 


रामयसार में उक्त सक्षण 'मूयत्येणसिगद/ अर्थात्‌ भृतार्थ 8, 
अभियत जीवादि नौ तत्तवीं का श्रद्धान कहा है; इसका रहस्य यह है फ्रि वई 
अजीवादि के साथ आत्मा (जीव) का एकत्व प्रकट किया गया है। शी 
गत अपेक्षा नौ तत्वों को जानने से आत्मा को अनुभति होती है पं 
अवुभूति का कारण यह है कि वहाँ विकारी होते मोग्य और बिक 
दोनो पुष्य तथा दोनो पाप है, अखव होते मोग्य मोर आसवबतो 
आश्वव है, संवर होने योप्प और भवस्कर्ता दोनों संवर हैं, * 


ध्यवश्ार-मम्पादर्शन के सहच और प्याध्पाप रेघ४ 


होने योग्य और विजरावर्ता दोनों निरा है, वन्प्न होने योग्य और 
बग्घनत्र्ता दोनों बस्धन हैं, और मोक्ष होने स्रोग्व तथा माक्षरर्ता 
दोनों मोक्ष है। जीव वे: विशार वा हेतु अजीव है । यो नौ।नत्त्वा में से जीव 
द्रस्य बे रत्भाव को छोडकर (स्वयं और पर जिनके बारिश है, ऐसे) एक 
ट्रस्प थी पर्यायों केः एप से जनुभव करने पर भुताय॑ है । दस प्रचार इन नव- 
तए्यो में भतार्थनय से एग जीव ही प्रद्मशमान होता है । 

इंगो बात वो आचाये अमृतचन्दगूरि ने आत्मस्थाति टीबा में निम्न 
प्रसदी में ध्यक्त जिया है -- 

जबतर्दपंसस्वेदिएश्शब थे मुबति 

“नवतध्यरूप परिषमन करता हुआ भी जोब अपने मृल ग्वभाव का 

नही छोहता ।"! 
शरशाद का धद्धाव एक दिस्तन 

एर्पपारो में लरद और अर्प बा विभ्तेषण गरजे: सपत्ताया है। तत्द 
मत एपप्ट अर्थ टै- जिस विसो भी पदार्थ बा, इृम्प वा, अथदा भाश बा $ पते 
करना अभीष्ट है, उसवा रेदभाव, और स्वभाद था अर्थ है - हिसो परदार्स 
मी उसे जातीय वो, जो हि उसो प्रशार के अनेव परशापों में अनुगत हा 
जेगे- जीर सर्द पहने से समस्त जोदों बा दोध होता टैअयावि समस्ल 
जोदा से अनुणत उपयोगरव या घजग्य एर-मा है, भत्र ही जीब अन्त ह।। 
इसी प्ररार भड्ीश ताव बहने से भते ही अरय अनेर हो, पर इन संद मे 
अगुंगठ अशोवाव एवं हो है, अब उने सार शा बोए कोटा है। इसो प्ररार 
आए, इंध, सदर और निदंधा ये चारो हप्व भी एश्शश है घर ही 
आापरद भोर श८ मे अग्जयेत जाने बाते गष-ई दर्वइ अनेब हा, तथा गदिर- 
लिशेश मे अख्ददंत मानी राने खासी पते, समित, शुरिति आदि विदा, 
अनदपधाएं आदि अनेश है ॥ इसी शबार मोज्षतरद् धो एश है, भरे हो 
भोए दे बारद था मोश्णामो पुए्य अनेब 774 

हरइ 0६३ दे दशा दर अमहटती सघ शाह है, रिय दु्टिंग 
देवने पर भभो शारा है ६ इ तु बाध्ट,म दटः 
पकने ह- -अध्दरुरे, हपी रबोपारेद बाद दे इस, हर > की राषा है 
झ73 ५४४ ढग (टिवर। देइर जातरा होश मजतः शा शा टै-एा 
करणु ब३ शऋुएना[ ३ शघपश “गशशाप २ 








हम्शइर्शन दे शपुव शश्द में को हप्इनमाता शे बहुबाण डरदाओ 


कहा गया है, बह बडा ही. रहस्यमय है । तत्वायं/ पद मे प्रयुक्त ्त 
भब्द इस बात की भेतावनी देता है कि इस लक्षण में तत्व श़द्ध से 
उरेते जीव आदि सात 3. तत्वों का संकेत किया गया है. रह 
कैयल उन अब्झे का या उनकी विस्तृत व्याम्याओं का श्रद्धात 308 है 
ईंट नही है, अत्युत उन भावों या स्विभावों का श्रद्धान कराना अ सी 
जिनकी और है न्याश्याएँ या शब्द संकेत कर रहे है और हि नगर, 
भावों का ज्ञान कही बाहर नही है, परत्ुत व्यक्ति के अपने हो इपिए 
मे, बुद्धितोक मे या िवलोक में निहित है। इसलिए न तो वे बसा 
अत्यक्ष के विदय है, न आगम और अशुमानप्रमाण के । केवल तल 8५ 
पत्यक्ष ही एकमात्र गरण है, उनके नने-मानने के लिए। ४४840 
कही भी अन्धविश्वाय: करने को नही कहा है । हां, किसी विपय को आए 
भांति समझने या उसकी सत्यता-असत्यता को परयते के लिए मिदात 
धुक्ति आदि का गहारा लिया जा सकता हैं और स्वानुभव के साथ 
किया जा प्रकता है ; 
सर्वर बदाप या तथ्य स्तन भर क्यो ? हा 
जेनागमो जे $ं तत्वों का निर्देश क्रिया हैं, जिन्हे तथ्य रह 
गया हूं यथा. 


जोवामोवा पे क्‍्धोय, उैश्णं पावासवों तह ४ 
सवरो जिम्तरा मोक्षो, सतेए लहिया मकर ४४ 


डे जहा 
अर्थानि- जब, अजीव, यन्ध, सपा, पाप, आसव, संबर, नि 
, ये नी क्र >नतत् ९ 


कर 7 4 
अप और कद का आयसक और वध में अनतमावि हो जाता है। दर 


का #्ट्या 
स्यन वध ते और अनुमक्मो का आगमन पावायर हैं 
2208 मम 


स्यवहार-मम्पसदर्शन के सक्षण और व्यास्यायें २३७ 


शुभकर्मों का वन्ध पृुण्यवन्ध और अशुभकर्मों का वन्ध पापवन्ध कह- 
लाता है । 
इन्ही सातो को तत्त्व या तत्त्वमत पदार्थों कहा गया हूँ, जिन पर 
श्रद्धान एव ज्ञान करने से सम्यग्दर्शन होता है । 
प्रश्न होता हैँ--ये सात बाते ही तथ्य या तत्त्वरूप बयो बताई गई 
है ? कम या अधिक क्‍यों नहीं ? 
बस्तुतः किसी भी काये की सफलता के लिए ये सात बाते ही 
यथार्थतः जाननी तथा श्रद्धा करती आवश्यक हैं। इनके जाने या थ्रद्धा 
किये बिना वह महत्त्वपूर्ण कार्य प्रारम्भ ही नही किया जा सकेगा। यदि 
इन ७ तथ्यों में से सिर्फ किन्ही एक या दो का ज्ञान व श्रद्धान रखकर, शेप 
तथ्यों की परवाह न करके साधना शुरू कर दी जाएगी तो आगे चलकर 
असकलता और निराणा ही पल्ले पडेगी, फल निकलेगा--तिष्फत, धुरुपार्थ 
एवं शक्ति और समय का नाश । 
इस बात वो निम्न उदाहरण से समझिए-- 
किसी व्यक्ति को किसी पदार्थ का कारसाना लगाना है, तो वह 
निम्नोक्त सात तथ्यों पर विचार एवं निश्चय करेगा-(१) मूल पदार्थ 
(१8७ गा»ल-श) बया है ?, (२) उसके सम्पर्क में आने वाले अन्य पदार्थ 
(विकृति पैदा करने वाले -ाएफण्ण्तंठ) बया हैं रे, (३) उनके मिश्रण का 
कारण बया है ?, (४) पदार्थ का मिथ्ित स्वरूप कया है 2, (५ मिश्रण के 
रोकने ये सावधानी रखने का उपाय, (६) मिश्रित विजातीय पदार्थ के 
शोधन वा उपाय, तथा (७) शुद्ध पदार्थ का स्वरूप क्या है ? 
इसी प्रकार किसी रोग गो संवंधा विनध्ट करके पृर्ण स्वस्थ होना 
दुष्ट है तो उसे भी इन ७ तथ्यों वो जानवर उन पर श्रद्धा करनी पड़े गी-- 
(१) निरोगो-स्वस्थ रहना मेरा मूल स्वभाव है, (२) पर वर्तमान में व॑ 
सा रोग आ गया है ?*, (३) रोग का कारण, (४) रोग का नि? 
(५) अपव्य-मेवन शा निषेध : रोग को रोकने छा उपाय, (६) पुराने 
के नाश के लिए योग--औपध-सेवन, (७) मिरोगो अवस्था का स्वरूप । 
जिस प्रवार सौकिफ कार्यो को सपलता के लिए ७ तथ्यों को जाः 
तपा उन पर थद्धा करना आवश्यक है, बेस हो आत्मा को प्रृधे स्वस्थ * 
था अनन्त सुए-शान्ति को प्राप्ति जैसे सोकोत्तर कार्य शी सफलता के | 
भी पूर्वोक्त ७ तप्यों कार जानना एवं उन पर श्रद्धा बरना आवश्यर | 


ब्वशा(-शापाएाजि के लण और स्वाशयाप २३६ 


और आाईि ७ तारों दा £ ततदायों शा रइरय 


जोव, मजीय आदि ७ या ६ तत्शे पर यपार्धथद्धान को सम्याद्शन 
बहा गया है। अब यह प्रश्न उठता रवाभाविक है वि जोव आदि हरपा 
गे स्यभूप जया है ?े अब हये इस सभ्वो दा रवरूप संक्षेप में बताते #-- 

शोब--यह मो पटते बहा ही जा घढ़ाहै हि साय राष्याया नो 
पदार्थों में जोव हैं! प्रधात है। जो थेः अतिरिफ जितने भी अग्य पद या 
तत्व है, ये सद एक गा दूसरे प्रगार मे जोव से की सम्यस्धित है। जीवाष्य 
बो वेएद्र मे रखबर हो वे दृसके चारो मोर पुमते है। जीय पा अस्विस्य है 
तो आसय और वन्य शा भी अग्वित्व है। जीय वो सेकर ही संवर एवं 
निर्जेशा की सत्ता है। अजोय भी जीव से सम्पर्क रे कारण, जीव बा विरोधी 
होने के पारण अजीव पहलासा है। मोक्ष भो जोव गी ही एक सर्वपा शुद् 
अयवस्थाविशेष है। इसीलिए जीव की प्रधानता एवं श्लेप्डता को सेकर यहा 
गया है- 

उत्तमपु्ताच धाम, शस्बरण्दाण पत्तम शध्य । 
तत्छाण पर सरल, हब शाणह चित्रछपरों ॥ 

“बास्सय में जीय को उत्तम गुणों का धाम, सर्वद्ब्यों में उत्तम दस्य 
एवं सर्वेतत्यों में श्रेष्ठ तत्व समझो । 

भय ही सर्वशाधारण को समझाने मे लिए दस नाम 'जीव' रया 
गया हो, विन्तु वास्तव में देखा जाये तो जीव ही समस्त गुणों और भावों 
मा आधार है। यह जब तक देह में बेठा है, तथ लव मन, वचन, शरीर, 
इन्द्रिय, तथा प्रष्यसाप, शुप्राशुभ आदि का व्यापार चलता है । जीव जिरा 
दिन इस शरीर को छोड देता है, तो जीवन वी समस्त क्रियाएँ अपने आप 
बन्द हो जाती हैं। जीव का खदाण बताया गया है--'उपयोगोसक्षणम्‌' 
अर्थातू-उपयोग जोव कया लक्षण है। किन्तु बृहदद्रब्यगंप्रह में इसका 
स्पष्ट लक्षण बताया गया है-- 

जीवी उधओगमओ, अपुत्ति क्ता सदेह परिप्ाणों। 
भोत्ता संसारत्यों सिदों शो विस्मोइ्दाई॥ा 


“थर्थात्‌-जों जीता है, उपयोगमय है, अमू्तिक है, यर्त्ता है, अपने 
शरीर के प्रमाण (वरावर) है, भोक्ता है, संसार में स्थित है, सिद्ध है, और 
स्वभाव से ऊप्वंगमन करने वाला है. बह जोय है ।” 





१. दृहृदुदब्यमग्रह, अधि० १, गा० २१ 


२४० शम्याद्शन - एक अनुशोत्तन 


आशय यह है कि यद्यपि शुद्ध निश्चयनय से जीव [विशुद्ध आत्मा) 
आदि, मध्य और अन्त से रहित, स्वपरप्रकाशक, अविनाशी, उपाधिनाीत 
और शुद्ध चैतन्य लक्षण वाले निश्चय प्राण से जीता है, तयापि अगुद 
निश्वयनय मे अनादि कुमंबन्धन के वश अमुद्ध देग्य-भावत्राण हे जीता है. 
गलिए जीव है। बद्चपि अद्ध द्रव्याधिकनय से जोव पूर्ण निर्मल, 36 
न इर्गन-उपयोगगय है, तथावि अशुद्धनय से ट्ायोपशमिक ज्ञात-दर्शनों- 
पयोगगय है । जीव नि|भयनय से अमुत्तिक (इच्धियों से अगोघर, शुद्ध-बुद्ध्ा, 
० विभाव का धारक) है, तथापि व्यवहारंतय से मूतिक दर्मों के अधीन 
हो न ह *पर्श, रस, गन्ध, वर्णवान है। यद्यपि निश्वयनय से जीव दिए 
>हित, अधिचल, ज्ञायक, मात्र स्व-भाव का धारक है, तयापि स्ययहारता 
0 पन्वचन-काया के व्यापार को उत्पन्न करने वाले कर्मों राहत 0६ 
परभाशुभ कर्मों का कर्त्ता है। इसी प्रसार शुद्ध दरव्याधिफनय में रागारि 
विशल्पस्च उपाधियों मे रहित तथा अपनी आत्या में उत्तप्म युघररपी अगर! 
पा भोक्ता है, तवावि पु टरसय की अप्ेदा से उ प्रकार के युताश 
पे भाव होने मे शुभकर्म मे सपने यु और अगुभकम से उत्तल दुश 
गीता है। बट जीव निशनयनय मे लोकाकाश परिमित अगध्य स्वामा* 
विफ शुद्ध भरेशों का गक है, तो भी व्यवद्वार से अनारि कर्मरथगर 
गाना कम के उदय मे उत्पन्न अपने-अपने देटप्रशाण घढाईि में स्थि" 
दीपक | प्रकाशक गंरेच-विस्तारशीस है। यद्यपि जीव शुदतय की 
*पैशा मे संमाररहित, और नित्य आनन्द स्वभाव है, तथा अगुदतय 
! बपेशा मे दच्फ श्र, ताल, भाव और भव दस पँस प्रकार के गा 
यह है। दंग कार संगारस्य है। यह जीव व्यवहारयरी 5 
गा की बलिकदसद जो सिसतव है, उसके प्रतिप्षी कर्मों के उसे 
ऐहश हिंद (मुक्त) नयी है, क्याव लिकययनप की अपेज्ञा अतन्त शातारि 
्गिज्वपाक जोन मे लिद्द है। यर जीक यदयि व्यवदारतय में घार बहिए। 
ते कराने दर ते कम है उद्यवश ऊँवा, तीचा, फिरझ गगन करा? 
है सिन्यी टिशपएनर मे फैवजान आर अनत्त गुशों की प्र/हिजसस्य 
साफ प्रेल्मतक गनप्र २ मे! कक म्संगमक कर्ज है । 
कष्ट हब ० है. 200: मिरवप शीनो नप्ो को हट मैं जीव 


६ नह ह 
१५ 3 हरेक दस्‍्कक वेज:वरजस अत्क है, जा जरेक का ब्रा 
52303 «624 उन र-कच्क्श के अकारा है अर अरीर कह मा 
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है-- जिसमे चेतना न हो--जड हो, उपयोग न हो (सुख-दुःख का ज्ञान 
न हो) । अजीव का शब्दार्थ ही हैं, जो जीव न हो वह' । 
अजीव के मुख्यत पाँच भेद है-धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, 
आकाशास्तिकाय, काल और पुद्गल । 
अजीव का दो भागों में वर्गीकरण क्रिया गया है--हूपी और 
अरूपी । शरीर, इन्द्रियाँ, मन, कम आदि सव अजीव पुद्नल है। ये सब 
जड परम/णुओ के पिण्ड है। राग दिभाव वस्तुत चेतन या जीव के स्वाभा- 
विक भाव नही हैं; किन्तु मोहमहित संसारी जीव में ये होते है, मोहरहित 
मुक्त जीव में नही होते । ये रागादि भाव अवेतन होते हुए भी चेवन के साथ 
घल-मिल जाते है । 
आखसब--जीव और अजीव के वाद आख्रव तत्त्व आता है । जीव और 
अजीव दोनों की विभावरूप परिणति ही वस्तुत आखब है। एक ओर 
से आत्मा राग-द्वे पदप विभाव अवस्था में परिणत होता है तो दूसरी ओर 
से कार्मण पुदूगल भी कर्मरूप विभाव अवस्था में परि्णण होता है। इन 
दोनों की उभयमुखी विभाव परिणति के कारण जब अजोव द्रव्य (कार्मण 
पुदूगल बर्गंणाएँ) जीव के साथ संयोग करने के लिए आर्कोपत होता है, 
जीव के सम्पर्क में आने लगता है, उस अवस्था को शास्त्रकारों ने आख्रव 
कहा है | जिस प्रकार समुद्र मे चलने वाली सहछिद्र नौका में पानी आता है, 
उसी प्रकार मिथ्यात्व, अन्त (अविरति), प्रमाद, कपाय और शुभाशुभ 
(उपयोग से वासित) मानसिक, वाचिक, कायिक योग (क्रिया-प्रवृत्ति)--इन 
पाँच वारणो से शुभाशुभ कर्मों का आत्मा भे आगमन या प्रवेश करना 
आसदव वहलाता है ।" पुष्य और पाप को ही शुभाखूव और अशुभासखव कह 
देते है। शुभ योग से पुण्य का आख्रव (आगमन) होता है और अशुभयोग से 
पापाखव बग । आखब के ५ अग्मत, ४ रूपाय, ५ इन्द्रियाँ, एवं २५ क्रियाएं, 
यो कुल ३४६ भेद है ।* तीन योग मिलाकर कही-कही इसके ४२ भेद भी किये 
गये है । > 
१ (क) वमुनन्दि श्रावकाचार, गा० ३६। 
(खो) बोगसार प्राद, आरवाधिबार श्लोब १, २१ 
(ग) प्रशमरति, श्वोज २२० । 
(प) कायबवाइमसत वर्मरोग । थे आखब । शुभ पुष्यम्थ | अशुभ परापस्थ 
--जत्त्वायमूत्र अ७ ६, सू० है, २, ३, ४ 
३५ 'अव्पर पायेन्द्रियक्रि या पंचचतु पचपचविशति सस्षा पूर्वम्य भेदा ॥' 
च््चः म्वाधमूत्र अ० ६६. 


२४२ शम्पबर्शनत ' एक अनुशीलर 


सम्पर्द्ष्टि आसब के निम्न कारणों मे बधता है | 
(१) सेतन-अलेतन पर-प्दार्थों पर अपनेषत की डुदि मे मे 
मिख्यात्ववश कर्मासव होता है। 5 कप 
(२) दश्ममान कर्मजनित 'शरटीराद्ि पदार्य सुममे हैं, है 
इनरा तादार्म्य है, 'इनका उपादान कारण मै हूँ; इसअरार कहर 
दर्शन से कर्मा सव होता है । ते पे 
(३) मे अतीत मे देहादि का स्वामी था, वर्तमान में हैं, 
होऊँंगा, गेगा मिथ्यात्य भी कर्मासय का हेतु है जग 
(/) आत्मा वे शुभाशुम परिणामों के विमित से दाशग रही 
फगा है । गत 
(५) आत्मा जब तर परदरस्यों मे सुख-दु-यादि की दब्छाओीण 
राग है, सब तक पमासिद सही रा सकता । पे 
(६) सफेकपर रेट (स्वजनादि शरीर) मे आत्मदुदि सटेगी, मे 
कमीयव सही रप्ता ! 





(3) रागादि भाय, इख्िय, मे में, नौरुमेहूए हुपन्‍रगारि शिएी गे 
मं है मैं इनया 8, दस ध्रयार आत्मा वे तादात्य-्दाल गो की 
पहनते मे कर्मी सब सही रफया । रे 
(८) ठिमादि पाँच बापो में मन की अबुतति अशुभ कर्मीशर 
आर्य है । है 

(६) परडबय में शग-दं व मे शुभाशुभ कर्मों का आस है । 


न ट। ब्रा 
इस ब्राहर सम्पदत्टि आसव ने हारशों मे देर रही 
क्म्ता है ५ 


तर 
पुध्ट शाप- शू भार के वे पुरगर, जिससे जीव सागारिश हट | 


न्गृ 
है एप है. और अशुभकर्म के ये बुदवव, जिनसे जीव हंसी 
बाप्र3 
जा 5! जरा हप » 
हपय आर बूख्द दोनो की आधत है । #₹ अदम है, देगी 7 


८ ह श्ः 
अच्टा मठी माता, बरटई उसरहा परिशम दु 7 मर! 
४ प जा मा का झट आह ये है, कयोरि उसहा हिशिय 


कटने आजा /०्र ३४8४ हमे १२ हह हब २३४ 
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सुख एवं समृद्धि है। इस दृष्टि से संसारी आत्मा पुष्प को पकडता है, और 
पाप को छोडता है । परन्तु जिस प्रकार पाप वन्धन है, उसो प्रकार पुण्य 
भी वन्धन है। पाप लोहे की बेडी है तो पुष्य सोते की । लेकिन वेडी तो 
बैडी है । दोनो का कार्य एक ही है। मोहमुग्ध आत्मा पुण्य के वन्धन को 
पाकर अपने को सौमाग्यशाली मानता है, किन्तु वह यह नही समझता कि 
जैसे लोहे की वेडी वन्धन का काम करती है, वेसे ही सोने की वेड़ी भी 
बन्धन में डालती है । सम्यर्दृष्टि आत्मा यही सोचता है, जेमे पाप बन्धन 
है, वेसे ही पुण्य भी वन्धन ही है। दोनो में आध्यात्मिक दृष्टि से कोई 
अत्तर नहीं हैं। अन्तर केवल इतना ही है कि पुष्य अनुकूल-वेदन है, जवरि 
पाप प्रतिकल-वेदन । पुण्य क्षणिक सुखरूप है तो पाप दु खरूप है। पुण्य की 
सुखरूपता और अनुकलता भी केवल व्यवहार-दृष्टि से है। यही कारण हैं 
कि सम्यर्दृष्टि, ज्ञानी की दृष्टि में बन्धन वन्धन ही है, फिर भले ही वह 
दु खरूप हो या क्षणिक सुखरूप हो। यह सत्य है कि पुण्य मानव के जीवन* 
विकास में उपयोगी और सहायक हो सकता है, तथापि यह निश्चित है कि 
वह आख्व है, अत विकार होने से अन्तत हेय ही है, उपादेय नही । 

प्रश्न होता हू, किस कार्य में पुण्य हे और किस में पाप ? सामान्य 
स्थूलदष्टि लोग पुण्य-पाप का मापतौल बाह्य क्रियाओं या कार्यों पर से 
करते है, परन्तु यह पूर्ण सत्य नही है। त्रियाएँ करते है--तन, मन और 
वचन । ये तीनो जड है । क्या इन जड़ वस्तुओ से होने वाली क्रियाओं का 
फल इन जड वस्तुओ को मिलेगा २ क्या कर्मवन्ध इनको होगा २ क्षणर जड 
को कर्मंवन्ध हो, और उसका फल भी उमे मिले तव॒ तो ईट-पत्थर आदि 
अकस्मात्‌ किसी के सिर या पैर पर पड गए, चोट लगी, बह खत्म हो गया, 
तो क्‍या उस क्रिया के द्वारा ई'ट पत्थर के पापकर्मंबन्‍्ध होगा, या उसका 
अशुभ फल मिलेगा ? सिद्धान्त की दृष्टि से तो ईंट-पत्थर को न तो पाप 
हुआ, न ही उसका फल मिलेगा | कर्मवन्ध होता है चेतन को, उसका फल 
भी चेतन को मिलता हैं। इसलिए पुण्य-पाप का सम्बन्ध किन्ही जड की 
क्ियाओ के साथ नही है, वह चेतन आत्मा की भावना पर आधारित है। 
शुभ संकल्प या भाव (परिणाम) पुण्य का खोत है, जबकि अशुभ संकल्प या 
भाव पाप का स्रोत हे । 

वाह्य (शारीरिक) क्रियाओ पर से अगर पुण्य-पाप का नापतौल 
किया जाएगा तो वडी गडवड़ी होगी। उदाहरणार्थ--कुछ व्यक्ति स्नान 
करने के लिए शरीर से कपड़े उतार रहे हैं। कोई मालिश करने की दृष्टि से 


२४४ सम्यादत एफ मंनशीयत 


कई उतार रहा हैं, हर आदसी हियी गई से डिदृरे हा सिरे 
के लिए कपईे उतार रहा है, कोई बपरे उतार रटी हट गीत रा 
के लिए । इन संशशी हपझ उतारले को किया रा सरीगी है: को की 
गयरों गय हो याते मे “पुण्य के यागे में डाला जाएगा? गो भी तिए 
दन समर पता हो सात में नठी डाने माता । सुरि वाणी उतीं ; 
हिंद गशत उयेरे वर भी सयरी भाषा परिषद वी कम हट है 08: 
कर दगरविण इससे भाय और प्रयोजन में सटुत यहा अर है 
चाप का गाधार माय हो 7 बाहरी कियाएँ अगुर 7 भो होगा हि 
द्किक ही वर ब्ररिख विधा होते हर भी भावतां दुर्भ हा 
लेन” किा पपरक 2 मगर भावता गया है सो पाप कीयी। है 
दीप बाय रे बवणा शिक गरीर ही रियाओं पर से री परी, से ५ 

# कहता शारप्सस्गप और उचि है 40, ४ हा 
हिंद हि आह भव भें ए्हच है । शारितर में तो वछ सं * लिरे का 
कटा 4 7 बरत जद जा बेदी आदर से जाती ही 7 
#ाह* ह९ 








82% 5000 


हल अडाव है बाद बाद तो बिवा होती है । 7 गे | 
ह «कह हहणे 4बीव और अब पटद्ए और वादी की ठर7य7/ 
राह ड़ हारा। बस्इअल्वाजी व कहवा है. विंग वए $ 
गाज 4 हित अब हन्क परस्पर मिलहर सस्वइ ही | री ४ 
है दनार देका इहडे ॥॥ बटर ॥ किसी नदी, हटाई, मैरी 
हे वह रह बज हद जद बंदर 9 का संवार नरी सह है? कर्म तन 


का आय 





कक 
रे झाद सम्ददका भार शा गटर 72 77 8 
हे 27 &व 6 ह दर मय धहयर वर ्रिगर लक हाए शमा। जा 








फल जन 


जब की जउरह ६८८ है < चाट २ (हा शुभ व हुं 





ब्हढ 2 ५ हा 
4९ साइज बच जज बन्द दल र कहने हट 
6 | मही > ४7 ३ कि उज८ में हज उलहय कमीज जहर 


ड़ रहते 
हजगिढ 2 मन “न इस बटर्म है साव हट 7. 


5 








#ॉन्‍ल्ल हरह० है हि जाई तीर हि 
४२23 “% औः हे 42 25% ४ 475 है 
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या विकार अन्दर न आने पावे, क्योंकि बह जानता हैं कि जब तक 
अन्दर के शुभाशुम विकल्प और रागद्व पादि विक्गर दूर नहीं होगे तब तक 
मुक्ति नही होगी । बन्ध का अर्थ योगसार में ऊिया गया है-- 
पुदूगलानां यदादान योग्यानां सबपायत, | 
योगतः स मतो बन्धो, जोबास्दातश्यकारणम्‌ ॥* 
“कर्म (वार्मणवर्गणा के रूप में परिणत होकर जीव के साथ बन्ध 
होने) के योग्य पुदूगलो का कपाययोग से (कपायसहित मन-वचन-काया की 


प्रवृत्ति से) जो ग्रहण होता है, वह बन्ध माना गया है; जो जीव की अस्वतंत्ता 
का कारण है।” 


कर्मबन्‍्ध के ४ प्रकार है--प्रकृतिवन्ध, स्थितिवन्ध, अनुभागवन्ध और 
प्रदेशवन्ध । रागदं प मे युक्त चेतन-आत्मा ही कम बाँधता है, जो राग-्े प 
की स्निग्धता से रहित है, वह मन-वचन-काया की क्रिया करता हुआ भी 
कर्म नहीं बाँधता । हे 

मंबर-प्रतिक्षण आत्मा में आते हुए करमंदलिको को रोक देना ही 
मंबर है। कपायों का निरोध भावसवर है, जबकि कपाय-निरोध होने पर 
ज्ञानावरणा दि द्रव्यकर्मों के आगमन का बिच्छेद होता है, उसे द्रव्यसंवर 
कहते है ।* वस्तुतः आख्रवों का निरोध ही मसंवर है |? आत्मा प्रतिक्षण 
क्पाय और योग के वशीभूत होकर कर्मों का उपाजन करता रहता है। 
अतः उन नवीन कर्मों के आगमन को रोक देना ही संवर है। संवर के 
समित्ति, गुष्ति आदि ५७ भेद है । 

निर्जरा-पधुर्वेवद्ध कर्मों का आत्मा से एकदेश से (अंशत ) हटते जाना 
ही निजंरा है।बन्ध के हेतुओं का जब तक भभाव नहीं होता तथा 
नये कर्मों का आखव (आगमन) नहीं रुकता, तब तक निर्जरा बनती 
ही नहीं ।* 

निर्जरा के मुख्य दो भेद बताएं गए है--सकाम निर्ज रा और अकाम 
निर्जरा । सम्यरदृष्टि साधक के लिए सकाम निर्जरा ही अभीष्ट है। अकाम- 


१ योगमार, बस्धाधिकार १। 
२ योगमार, सवराधिकार १,२॥ 
३. 'आस्रवतिरोध सबर 


-+तत्त्वार्य सूत्र ६१ 
४. योगसार, तिजंराधिकार १,२। 


डर 
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निर्जग वास्तव में निर्जरा नहीं, उसमें तो बलातू कप्ट गहता, या बज 
पूर्वक कप्ट मढ़ना होता है, तथा बह तो प्रतिक्षण स्वयमेव ही होती गो 
है क्योकि पूर्ववद्ध कर्मो का फल देकर झर जाता ही अकाम विंग है। है 

योगसार में पाकजा और अपाकजा, ये दो भेद विर्नुराओ ९ 
गये है। पाकजा में पक्रे हुए कर्म (फल देने को उद्यत) का क्षय होता १8 
तेथा अपाकजा में पके (काल-प्राष्) और बिना पके अिकाल-प्राण) स 
प्रकार के कर्मो का विनाण होता है । सम्यस्दृष्टि आत्मी समभावरदेंद र४ 
दु.ख, बिपदा सहकर कर्मों की निर्ज रा बार लेता है । अहम 

मोक्ष--फर्मवन्ध के कारणों क। अभाव तथा संचित कर्मो की सधा 
नि्येय होते पर आत्मा से समस्त कर्मों का विच्छेद (सम्बन्धाभाव) हैं 
जाना मोक्ष है। पु हि 

मोक्ष के मुख्य दो कारण है-संवर और निर्जरा। मोक्ष के पवा! 
फिर संसार में जन्म नही होता । मोक्ष आत्मा की वह विशुद्ध अवस्या 
जिशमे आत्मा का किसी भी विजातीय चदार्थ के साथ संयोग नहीं कै 
और आत्मा समस्त विकल्पों और विकारों थे रहित होकर स्व" 
स्थिर हो जाता है। कि 

सम्यरदृष्टि आत्म! इसी को लय बनाकर राम-द्रे वात्मर कि 
से बचने हुए प्रवृत्ति करता है । 

इस प्रकार जीव तत्व के मद्दित क्षेप ६ या ६ तत्तों वा खरे 
जानकर उस पर थद्धान करना ही व्यवहार-सम्यग्दर्शन है । 





अब हल 5 


8. देव, गुरु, धर्म : स्वरूप एवं अब्दा 


दितोय सक्षण 
देव, गुर, एम और शपज पर धदा सम्पप्टांत 
स्ववहा रवगभ्यग्द्शन के मुख्य दो सक्षद्रों में से प्रथम सक्षण पर हम 
पर्याण प्रताश दास चुके हैं, अय उसे द्ितीय सक्नण व सीजिए। दितोय 
सश्षण क्वेताम्यर और दिगस्यर परम्परा से बुछ् थोड़े से जस्तर के साथ 
मिला है। अद परे एम दाना परश्पराओं दे मुरप लक्षथा शा देश र घिरे 
उसकी ध्यारपाएँ प्रस्तुत बरसे । 
अत्तिरो घह हेशों, जाबाम्तेइ शृशाए॒द्यों गृरदों। 
(शचापच्चल हा, इज शग्मल श०ए फीयक 
“अरपॉप --धावस्शेवन (सेंद्र्ष छीवन परेस्‍्त) अरितमर देश क, 
गुराप्‌ मेरे दुए है जिनाडई द्वारा प्रशवित शरद की धमे है. इस रशार रन 
सम्याह पथ गया है 
"फ्रशापदपक््षयण गराकाशेहवेइ शामल 








आप, झशागम मोप् हररी हे इवि थद्ा से सग्यरब # गा है 
एन धनो सणदा वे शम्द भरे हो मे शणजे हो पर्यु दाना 
भाकापे एश का है। झा शग अर्ध की बोवेशाद अगिरित है. आाएम रा ४४ 
हत शव य हवा है, हिल्यू शारज बाय परशरर पर्श्यग से हो्रर बोर 
के शत एप काषा है, छोर होगा शिल प्रक्रष अध्डरर धाम है धप्ए 


गम 





१ ४६5६ &ु 
$ इगश्थ्ऋा).. उइो५बन्त, शाचा ४३ 





पा वृद्धि मद 
7 पम्प ४ 


थेगुझओ बुरत्य्॒ध और गरम मे 
77> /॥/॥”४ 





|, थमा जारित ३२३ खत 
श्त्क /पररपकेक्क 


+. रम्पफककदालम ॥९ 
है जबड, रब हर देव न 5 
हप परपक फिक्स 
है हप१३ 4१ 


एके कि का क्र ०० 
ई 7 कस पर है, हक प्रार क/ दर 
जान 2 |] 


अभ्रर 4 
(2) 473): सर्व, याव ₹ कब । 
वाला भुद, भा अजकिकत ह हद्सिलि ॥* 
3४ ॥द ग्ष्स 7५५ 7 कक दर्ज, सर कक दगापराउक प्र 
हब क० कह हे 7 मद # 
री न 


है मनाया 3 क7 छशादक कार: 





द77/+६ बाज बा, 
र्र्क्ष ड़ कम्पब| /,० 
दहन २० हक ॥ प्र 
|: अब क अन्पकक 3५ 
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व्यवहार-हम्यग्दर्शन के सक्षणों का समस्वय 


इससे पूवे व्यवहार-सम्यग्दर्शन का प्रथम लक्षण बतामा गया था 
ततत््वाथ का थद्धान सम्यर्दर्शन' है, और इस दूधरे लक्षण में देव, गुर, वा 
और शास्त्र तथा तत्वभृत पदार्थ पर श्रद्धान को समदे्शनं बताया 
गय। है + 

प्रश्न होता है, क्या इनमें पूर्मापर विरोध नहीं है ? प्रसिद्ध गा 
गन्‍्थ 'धवला' में इसका समाधान बुत ही सुन्दर ढंग से दिया गया है। 
दोनो में विशप अन्तर नही है। आप्त, आगम और पदार्य अथवा दंग रा 
और घम्म, इन तीनो को तत्वार्थ समशना चाहिए। अर्थात सप्तयां हि 
तत्यों मे ही तत्त्वार्भ की परसमात्ति न करके तत्वार्थ के अस्त देव, 4 
धमे, शास्त्र एव तत्व को भी समझ लेना चाहिए। में सभी ततवड़ी 
पदार्थ है ।* 

यहाँ एक प्रश्न और उठता है कि जब तत्वार्थ श्रद्ात' कप कर 
मे ही काम चल जाता है तो अन्त देव, मिग्रे्य गुर और दिसारदित आह 
प्रशपित धममे पर श्रद्धान को सम्यरदर्शन क्‍यों कह गया ?ै इसरा 40/2 
'मोक्षमार्गश्रकाणक' में बुत ही युक्तिमयत किया गया है-“भरिद 
आदि पर थ्रद्धान होने से या कुदेय आदि के प्रति श्रद्ाव हट जाते से ४ 
मिश्यात्व वा अभाव हो जाता है, दस अवेक्षा से से साम्यरदर्शत बेटा है लि 
परी सम्ययत्व का एकग्रान्न तथा सार्वश्रिक एवं गर्बधा लक्षण नहीं है। कि 
अग्किंतदेव आदि के प्रति अ्रद्वान होगे मात्र से तो सम्पपटव हो भी ही 
) भी , गाथ हो यद भी सत्य है कि अरिहँत आदि के प्रति भर, 
ना तत्वयायंश्रद्धानम्प सम्यव व नद्ी हो गफ्ता। इसतिए अधि: 
बा प्रति श्रद्धात को अस्वयरूप कारण जानयर कारण में काये ना 02 
करते दगे श्रद्धान को राग्यवत्व वढ़ा यया है। दसी वारण दईगाए हा 
देयवेह[र-मस्यक वे है। अथवा जिय जीव को तत्वायंथ्दान हैता 
सच्च टेइ (अस्टिल्त) जादि के स्परूप या श्रद्धात अवश्य ही हो है. * 
प्ररार जिए गर्व अधिरत हेद आदि वे स्वरष वे प्रति अयातर्शा 
उस नन्‍्ताधद्दान अवश्य हो होवा है। देख ध्रवार दस दोनों का मम 
भावी रवयर्घ जानवर असहिलाईि ये प्रति धदधान को सस्यादीर 
ग्दा 4! हु 





हैं ४३१+ है, है १, ४१८१५ 
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प्रण्न होता है-- कोई व्यक्ति अरिहिन्त आदि देवो के प्रति ध्रद्धा रखना 
है, उनके गुणों को पहचानता है, किम्तु उस तच्वाव श्रद्धा नहीं है, एसा। 
म्यीति मे बया उसे सम्यरदृप्टि कहा जा सकता है २ 

इसका समाधान यह है कि जीव-अजीव आदि व्या स्वरूप पहचाने 
बिना अरिहन्तादि के प्रति कोरी अन्धश्रद्धा से तो वह उनके आत्माथित 
गुणों और शरीराश्रित गुणों को भिन्न-भिन्न नहीं जान सकता, ऐसो स्थिति 
में बहू अपनी आत्मा को भी परद्रव्य से भिन्न नही जान-मान सकता," अत 
उसका अरिहनादि के प्रति श्रद्धान वास्तविक सम्यस्दर्शन नही होता । 

सम्यखहँत के पूर्रोक्त दोनो खक्षणों को उपयोगिता 

पूर्ण सत्य को स्वयं जानने और पाते के मार्ग को अपेक्षा दूसरा सहज 
मार्ग यह है कि जिन च्ीतराग महापुरुषों ने स्वानुमनि से पूर्ण सत्य वा 
साक्षात्कार कर लिया है, तथा उन्होंने तच्वभूत सत्य कय जो भी स्वरूप 
बताया है, उस पर पूर्ण श्रद्धा करझे चलता । ८7 हो जन सिद्धान्तमर्मजों ने 
तस्वार्थधद्धान बहा है। अर्थात्‌-पूर्ण सत्य वा साज्ञात अनुभव बरने वाजे 
बोतराग पुरपों (आदि) पर श्रद्धा रखकर उनके बताए हुए यथायंदर्शन वे 
सन्दर्भ भे पूर्ण सन्‍्यमूत तस्वी यो दृद विश्वास के साथ मानना । जेस वि 
सूत्रहुताग में बताया है 





'भररणु, व रबणूदाहिय शहहपु) 
“जही देखने वालो ' तुम देखने वाला वी बात पर विश्वास करके 


बलों ।/ 

पोलिया रोग में पीडित दरेक्ति जिसी श्वेत वस्तु का यपा्थ शान नहीं 
मार साता । उसे श्वेत यस्तु के यथार्थ स्वरूप वा बाध प्राप्त करने वे लिए 
दो मार्ग हो सउते है । प्रथम मार्ग यह है सि जद उसी बीमारी स्वाभाविष 
रूप में बुछ मिट जाए, सेद बह अपनी पहुते-पींदे क्रो अनुभूति में अन्तर 
पाकर अयने रोग को जाने और प्रसस्‍न द्वारा उसे शास्त बरबे यरलु के 
यथा स्वरूप का दाध पा जाएं। दूसरा माय यह है वि जब हिसी दूसरे 
अनुभवी एवं स्वस्थ दृष्दि बाते ध्यक्ति द्वारा उसे यह बदादा जाएं हियह 
शोव वस्तु को पीस वर्ष शी देख रहा है, उरा पर शिश्वास शरे, उस हे बाल 








१. पोशरपारंश्श्र इं६०ासरे ४८१४३, ८घ१ा१०, ४ब्धा१३, ८८:१७ 
ह दृपपू॒पाद, २।१०४१- 
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मान 74 स्वाध दृष्टि रोते सा अनुभवी ब्यक्तिती वावीमा ता 
जाने से उसे अपनी हस्मायरथा सथा यूत्दि गी दृवियता लाली न 
है, साथ हो यह सरणुतरय को सयाये रथ मे जाने भी सेगा है। ४ 
सम्यरदशेन का चाहे यवाभदृत्टि गाहू चाह तरपापंश्रदात, 
देव गुर धर्म शास्त आदि पर धागे, उसे बारगविरता टी हट 
कोई अस्वर नहीं पढ़ता ( अस्तर हो बल उनती उपरश्धि वीं वि 
भें । एक वैशानिक स्थतः प्रयोग करदे तिसी रास्य का उद्दयादग की 
और वस्तुतस्व के यथार्थ स्वरुप को जासता है, दूगरा ख्यक्ति उस बात 
या विशेषज्ञ के कथन पर या उसके द्वारा तिये हुए विविध प्रगीग ० 
प्रयोगविधियों पर विश्यास करने यस्तुतत्व के ययायथें स्वर्ण की बह 
है । उक्त दोनों दशाओ मे व्यक्ति की दृष्टि यथार्थ एवं गम्बा: दी प्रयोग 
जाएगी, अले ही दोनं! की उपलब्धि-विधि में अस्तर हो । एक ते खत मै या 
करके उसे तत्व-ग/क्षात्कार या स्वासुमति से पाया, जबकि 20223 
दृढ़ श्रद्धा के माध्यम से । ता दो माध्यमों 
निष्कर्ष यह है कि वस्तुतत्व के प्रति दृष्टि की ययार्वता दो करें, मी 
मेंप्राप्त की जा सकती है, या तो व्यक्ति स्वर्य तत््वन्याक्षलिंतर * 
उन बीतरागों एवं साथरका पर या उनकी साधना प्रत्नियां एवं उसने बपरों कम 
पर श्रद्धा फरे । सत्वश्रद्धा तो व तक के लिए एक अनिवार्य विंग्हा है। 
तड साधक स्वयं तत्व साक्षात्यार न कर ले। अच्विम स्थिति तो गए 
ग़ाक्षत्तार की है । # अम्यादर्णि 
&. .. प्रज्ञाचट्षु प० सुसलालजी का मन्‍्तब्य है कि तत्वश्रद्धा हीं संम्याई प 
हो तो यह अर्थ अन्तिग नही है, अन्तिम अर्थ तो तत्व-्गाक्षात्तीरहै। 
श्रदा का सोवान दृढ़ हो, तभी सयोचित पुरुपार्य से तत्त्व साशालार 
होता है ।* 
दे, पुर, धमं पर भद्धा वर्षो और कंगे ? न्‍ 
विछत पृष्ठो में यह स्पष्ट संकेत कर दिया गया है हि कैयर ता 
श्रद्धात! कह देने से आध्यात्मिक जीवन सें प्रवेश यरते वातेंवा/ दि 
नहीं चल सता | सभो साधक उच्च भूमिका थाले र पद 
प्राथमिक भूमिया के साधको को बवाया गया कि आरहिस्तदेव पर, नि 
मुग पर और बीतराग-अ्रूतित धर्म पर या शास्त्र पर श्रद्धां करों । 































१ जेनथर्म बा द्राण (4० सुधनावजी), पृष्द २० । 
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प्राथमिक भूमिका में साधक को अपनी बात्मा दी उन्नति के प्रति 
रुचि तो होतो है, परन्तु उसकी आत्मा उस समय अविकसित दश्या में होती 
है, वह ऐसा कोई आलम्वन दूँदनी है, जिससे वह विकास कर सके । उस 
ममय इतना गहरा अनुमव नहीं होता, इसलिए न तो उसे अपने आदर्ण का 
पता होता है, न मार्ग -दर्शक का और न मार्ग का । 


प्राथमिक भूमिका का व्यक्ति चाहता है कि मैं अशाग्वत से शाश्वत 
की ओर, मिध्यात्व या असत्य से सम्यवत्व या सत्य की ओर, अविदया और 
अनजान मे विद्या की ओर या गम्यग्जञान की ओर, अन्धकार से प्रकाश की ओर, 
परावसम्बन से स्व्रावलम्बन वी ओर गति-प्रमति करूँ ॥ उस समय उसे 
किसी ने विसी अनुभवी, विशिष्ट ज्ञानी, साधना वी परकाप्ठा पर पहुँचे 
हुए एवं वर्तमान में साधनापथ पर गति करने वाले तत्त्वी पर श्रद्धा रखकर 
घलमे की आवश्यकता होती है। इसीलिए प्रवुद्ध मनीषिधते ने तीन तत्त्यो 
घर श्रद्धा रखकर चलना आवश्यक बताया -देवतन्व पर, गुस्तत्व पर और 
घर्मतत्व पर । 


जो व्यक्ति ज्ञाय, सुपर, शक्ति को उच्चतम भूमित्रा--आत्मा वे 
पूर्ण विवयस बी अवस्था पर पहुँच चके है, वे आदर्श-बीतराग देव हैं, जो 
उस ओर स्थयं बढ़ रहे है और दूर रो को बढ़ने के लिए आह्वान करते हैं, 
उपदेश देते है, थे मार्गदर्शक- निर्ध्त्य गुर है, और उच्चतम भूमिका पर 
पहुँचे हुए सफल दपक्तियों ने अपने पूर्ण अनुभव मे जो बत्याणकारी तरवसूप 
पथ बताये हैं, वे घर्म है। जैनघम में इन तत्वों गो त्रमश देव, गृष और 
धर्म शब्द मे प्रकट किया गया है । 








देवतत्त्य साधना बेः आदर्श को उपस्थित बराग है। गृरतत्व साधना 

मा बयायें भागे बताता है और साधक को दधर-उधर विधलित होते से 

रोरता है, शिपिलता आने पर प्रोग्साहन देता है, गये आने पर शास्त 

करता है। तोमरा धर्मतरव आत्मा के पिश्स और शुद्धि के लिए मार्ग है, 
बह भी बीतराग-सर्वक्षप्ररूदित हो ग्रातय है । 

महाँ दुदबादियों दी ओर में घट प्रश्न उठता है वि सपक्ति दो 

देव शांत अपनी बुद्धि में जाॉच-परस्थरर रदीशार बगर्नोी भाहिए। 

गेट गयो दूसरो को शुद्धि पर निर्भर रो, उनमे अपनी थद्धां गो श्ाशोवितर 
जरे ? परन्तु यट श्पन युक्तिसया नहीं है । 

साॉमारिप मगुप्य शो बुद्धि दवती अस्प है हि सदी दाठी पा परोक्षय 
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बह र्थयं नहीं कार सकती। विज्ञान के क्षेत्र में भी मनुध्य को पा 
अम्वेषणों को आधार मानकर चलना आवश्यक है। अन्यथा, या बह गे 
सिरे मे अपने अस्थेषण प्रारम्भ करे तो उसकी प्रगति ठप हो जा 
वह बही रह जायेगा, जहाँ पहले था । दसलिए प्राचीन अनुभवशीत, नि, 
बीतराग पुरुषों एवं उनके बताये पथ पर चलने वाले निर्मग्य साथी है 
अनुभवों पर विश्वास रखकर आगे यढना उचित होता है जब स्यविति री 
उन्ही अनुभवों का साक्षात्कार कर लेता है, तब दूसरे के अनुभव पर ॥0008 
के स्थान पर अपने ही अनुभव पर चलता है, उसका सारा अनुभव आता रे 
जाता है। अध्यात्म-साधना के क्षेत्र में वह भुमिका १३वे गुगसबान 
आती है। उस कँवल्यदशा को प्राप्त करने से पहले दूसरे के अनुभवों 
विश्याग करने में कोई हानि नहीं है, वशर्ते कि शुद्ध तिष्यदा बुढ्ि मे अरे 
अनुभव मे उसे मिला ले, क्योकि बुद्धि में एक दोष मह है हि वह ही 
मन में जमे हुए शाग के संस्कारों का समर्थन करती है। यदि वक्त 

को अच्छा मानता है, तो उसकी बुद्धि उसी का समर्थन करती हु, भी 
गृण उसमे बता देगी और यदि वहे किसी को बुरा मानता है 

बुद्धि उसमें दोध निकाल देगी। यरद्धि के अनुसार सत्य को जानते के हा 
चिन्शुद्धि अनियार्य है । शुद्ध चित्त वह है, जिसमें अतुराग या दें ए. ५22 
आगक्ति या धृणा-बैर-विरोध न हो, पक्षपात ने हो। इस प्रेतार कीगि 
शुद्धि के लिए साधना आवश्यक है, जिसकी बुनियाद सम्यरथदा ॥' 
यही करण है सम्यस्दर्शन के इस सक्षण से परिष्कार कर दिया गे हैः 
'सुझाधी” 'मलो»खिर्त पुणारिवतं 'कारणडइसात्‌, प्रृश्ट्पों्सध्टाग प्शामाहिक 
'पुनिग्मत! आदि विशेषणों का श्रयोग किया गया है, ताकि शुर्ध हु 
दोषरहिल, गृणमहित निर्मेल थद्धान हो । 

५. सामारत अध्रिशधित आत्मा के लिए आदशे, परधप्रदर्श एप 
तीनो अभी तक अजात होते है । जो अभी तक अशात है, अत 
अव्पक्त है, अभी तय जिसे न तो जाता है, ने ही जिसके अनुभव का मे 
सा भी खाद मिला है उस अपरिचित अननुभूत की घोज केगे हों गे 
के लिए रैसे व्यक्ति का देता गाना आवश्यक होता है, जिसने गटी सह 
बी हो, अपनी धोज में जो सफववातुवेत आगे से आगे बहइर सारा 
हर्रोच्च शिखर पर बटन चूरा हो, अथवा जो उसी के बताये हुए 7 प 
माजटप्शति करे जहा हो $ 





लिकर्ष बढ़ है हि उसे अवशिचित आदर्श, पयदर्शश और कई रा 
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पाना तभी हो सकता है, जब ब्तमाव जीवन से भी मूल्यवान उस अज्ञात 
को समझकर उस पर थद्धा, प्रतीति और रुचि ही। यही कारण है कि 
ऐसी अपरिचित-अन्ञात त्रिपुटी के प्रति श्रद्धा सम्यग्दर्शन (सत्यदर्शन) का 
कारण होते हुए भी सम्यग्दर्शन मान ती गई है । 
श्रद्धा का महत्त्व व उपयोग 
हां, इन तीनो श्रद्धेय तत्त्वी मे जिन गुणों या विशेषताओं को 
आवश्यकता है, उन्हें अवश्य जान लेना चाहिए। 
जैनधर्म गुणपूजक है। बह देव और गर के रूप में किसी व्यक्ति- 
विशेष को उपस्थित नही बारता। अपेक्षित गुणों तथा अन्य विशुद्धियों से 
सम्पन्न कोई भी व्यक्ति हो, कही भी जन्मा हो, किसी भी सम्प्रदाय से 
सम्बद्ध हो, किसी भी वेष में हो, वह श्रद्धय है, वन्ध है, उपास्य 
है। साथ ही धर्म भी बीतराग-केवली द्वारा प्ररूपित हो, वही श्रद्धेय 
या मान्य है। इन तीनों तत्वों का स्वरूप हम आगे बतायेंगे। फिलहाल 
तो मही सोचना हे कि सम्यग्दर्शन का यह वाह्य स्वरूप देव, गृह और 
धर्म, इन तीनो तत्त्वो पर श्रद्धा करने का है। यह श्रद्धा प्राथमिक है, पहली 
चोट है। यह बहुत उपयोगी है। जहाँ पहले-पदल अग्नि प्रगठ होती है, 
वही बहुत उपयोगी होती है। अन्त में तो उसका इतना उपयोग नहीं 
रहता, मगर प्रथमत तो उसका बहुत उपयोग है ही । 
चित्त वासना से अधिक ग्रस्त हो तब व्यक्ति सही सोच नही पाता, 
यथार्थ देख-सुन नहीं पाता । अत चित्त को शान्त एवं एकाग्र करने के लिए 
उसे (चित्त को) किसी आधार की आवश्यकता होती ही है। बहू भाधार 
कोई-त-कोई शुद्ध-चित्त व्यक्ति या तत्व होना चाहिए, जहाँ चित्त वासना- 
शून्य होकर शान्त्र हो सके, एकाग्र हो सके, विश्वाम कर सके। यहे विधाम 
ही श्रद्धा है। 
देव के प्रति श्रद्धा 
साधारण मनुष्य का चित्त प्राय अनेक भागो अथवा खण्डों में बंटा 
रहता है, कदा-कटा-सा रहता है, वासनाओं से व्यग्र भी रहता है। वह 
श्रद्धा नहीं है, जो अनेक पर बेटी हो, या थोडी श्रद्धा वीतराग अरिहत पर 
हो, बुछ अथद्धा भी हो, दूसरों के प्रति भी थोड़ा भरोसा हो, थोड़ा अपने 
व्यक्तित्व पर भी भरोसा हो। ऐसा खण्ड-खण्ड विश्वास श्रद्धा नहों हो 
खती | श्रद्धा के लिए अखण्डता अत्यन्त आवश्यक है । 
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मिध्यात्वप्रस्त व्यक्ति को परमगात्यतत्य गा, आत्मा वी/ परी, 
पर्म-अधर्म, वन्ध-मोक्ष आदि कया छुए भो पाया अनुभव नही होगा! 
उसे यह भी पता नहीं होता है कि मानय-्शरीर में स्थित आत्मा मे 
शक्ति है, जिसके द्वारा इन सब कर्मों, वागनाओं आदि दोषों को पा की 
मुक्ति की मंजिल तक पहुँचा जा शाहता है तथा मुक्ति को प्राण 0200 
अथवा जीवन्युक्त (अस्हिस्त) व्यक्ति भी होते है । अतः ऐसा बयक्ति, मे 
उस जीवम्मुक्त पुरुष की झलऊफ पा रहा है, उनके द्वारा निर्दिष्ट प4 पे 
मुस्तेदी मे आगे बढ़ रुद्दा है, से व्यक्ति (गुर) पर पूर्ण श्रद्धा 8/8 
बह अविकमित आत्मा कुछ पा सकता है। परोक्षहत से ही सही, पा 8 
घिदेव से परिचित हो सकता है। ऐसे व्यक्ति की निकदती में 
आत्मा के विकास की प्रतीति होती है, उसी का नाम था है! 


श्रद्धा का अर्थ अन्ध-विश्वास नहीं, आँये मूंदकर बिता सिंगर 
किसी भी व्यक्ति को अपना हृदय रामपित कर देता, भस्तक शी कं 
या उसकी बात मान लेना श्रद्धा नहीं । । 

जैमधमें जीवन-विकास के लिए श्रद्धा और तर्क दोनो को आव्सा 
बताता है। तर्क जीवन को प्रखर बनाता है, जबकि श्रद्धा जीवंत को | 
बनाती है। श्रद्धा के साथ तर्क का समन्वय होने पर ही वह सच्ची 
होगी । श्रद्धा इसलिए आवश्यक है कि जीवन का कोई ने कोई झुईँ 3 
व अविचल थाधार होना जरूरी है। श्रद्धा के साथ तक इससिए ही 
है कि श्रद्धा-भक्ति के प्रवाह में बहकर व्यक्ति अपनी तयबुद्धि की 40 
किये विना आडम्वर ओर बाग्जाल से बहकर इधर-उधर ने चुद, जाये 
अपनी परम्बरागत धारणा को लेकर किसी भी व्यक्ति मा तत्व की 
शक जाना भ्रद्धा नही है। परन्तु देव, गृह, धर्म और शास्त्र के जो 
यताये गये है, तदनुसार पहले भलीभाँति छाम-बीन कर लेने के वा 
विश्वास के साथ इन तीनो के साथ जुड जाना कि जिंस प्रकार की सता ह 
भविष्य अग्हिन्त (बीतराग देव) का हुआ है, और जिस प्रकार बीत 
पथ के पथिकों (िलओ) का हुआ है, जिस प्रकार की अलौकिक गत 
एवं आत्मिक शक्ति उन्हें श्राप्त हुई है, एक दिन बैसा ही उ्तम _अर्शिय 
हमारा भी होगा। दस घममतत्त्वसे जिस प्रकार अनेकों लोगों गे, म 4 
प्रल्त वी है, संमार-सागर मे वार होकर अनन्त चबृष्टय पाये है मे. 
इस घर्मतत््द से हम भी प्राप्त बरेये , बड़ी शच्चे भागे मे श्रद्धा है। 

इस प्रतार के [गास्प्रनिदिष्ट देव-गुर का) व्यक्तित्व एव तर श 








सजा 


गण, आंत 3 हैः 
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जब प्रतोति हो जाये तब व्यक्ति उसके और अपने वीच कोई परदा या 
दीवार न रखे, सर्वया खुल जाये, उसको साथ लेकर चलने को त॑यार हो, 
तभी श्रद्धा झृतकाये एवं सफल हो सकती है । श्रद्धा का स्वाद तभी आयेगा, 
जब व्यक्ति अपने अहक़ार को खोकर उसके साथ अपनी प्राथमिक यात्रा 
करेगा, जिसने उन मार्गों को जान लिया है किन्तु जिन मार्गों से वह स्वय 
अभी तक अपरिचित है, अज्ञात है। केवल उस वीतराग पुरुष के या दीतराग- 
मार्गपथिक के या धर्मतत्व के गुणयात कर लेने, अयवा सुन लेने, उनकी आकृति 
या प्रतिकृृति देख लेने या उनझे प्रचार के लिए कुछ धन खर्चे कर देने अथवा 
शरीर से कुछ श्रम कर देने मात्र से श्रद्धा फलित नहीं होती । श्रद्धा तभी 
सच्चे माने में सफन होगी, जब व्यक्ति अपने हृदय में उन शर्द य तत्वों को 
धारण कर गा, उनके सामने आत्म-समर्पण कर देगा, कुर्बान हो जायेगा, 
प्राणों की बाजी लगाने को तंयार हो जायेगा, अपने अहंकार को छोड़कर 
मन मैं संकल्प कर लेगा कि आज से ये ही श्रद्धेय तन्व मेरी आँखे हैं, ये ही 
मेरे कान है, ये ही मेरे हृदय है। में इन्ही के द्वारा देखूगा, सुनूँगा, 
सोचूँगा ।* 
वल्याणमन्दिर स्तोच में इस प्रकार की श्रद्धा प्रकट न होने के कारण 

को प्रस्तुत किया गया है * 

आकणितोडपि महितोशषि तिरीक्षितोःषि, 

मून मे चेतसि मया विधुतोश्सि भवत्या। 

शोतोउस्मि तेन जतडान्थव | डुःखपातम, 

मस्मात्‌ क्रिया प्रतिफलतम्ति ने भावशून्या: ॥* 


“है जनवान्धव ! आपके विपय मे मैंने सुना, मैंने आपकी बाह्य पूजा 
भी की, आपकी प्रतिकृति भी देखो, किन्तु आपको मैंने हृदय में भक्ति- 
भावपूवेक घारण नहीं किया, यहो कारण है कि मैं दु ख का पात्र बना, 
क्योंकि कोई भी भावशुन्य क्रिया प्रतिफलित नही होती ।/ 

श्रद्धा का अर्थ है, थरद्धे य॒ तरव का रस एवं उसकी धुन श्रद्धा करने 
वाले में समा जाए, प्रत्रिष्ट हो जाए। श्रद्धा शारीरिक वस्तु नहीं है, 
शारीरिक क्रियाओं में परिसमाप्त नहीं होती, वह अन्तरण वस्तु है, आत्मा 





है. गहिदुशीए, तम्मुत्तीए, तप्पुरगरे, तस्सण्णी, तण्णिवेसणे टनाहह७ट७ओल । 
-+आचा> १।४॥६१६२ 
४. बज्याशमन्दिर स्‍्तोज, गाब्य शे८६। 
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परख कर सकता है। वस्तुत देव, गुरु, धर्म और शास्त्र मनुष्य के 
आध्यात्मिक विकास में निमित्त हैं, अवलम्बन हैं, किन्तु साधक में विवेक- 
दृष्टि नद्टी तो देव, गुरु या शास्त्र कितना ही उपदेश दे दें, शास्त्र का 
स्वाध्याय भी वह कितना ही कर ले, उससे कोई लाभ होने वाला नहीं। 
देव, गुद और शास्त्र का कथन किस अपेक्षा से है ? किस द्रव्य, क्षेत्र, काल 
और पात्र को लेकर वह कथन किया गया है ? इस प्रकार की विवेकदृष्टि 
नही है तो वह उसके लिए ह/निकारक ही सिद्ध होगा। विचार-जडता 
में हानि की ही सम्भावना है। परीक्षा-प्रघःन साधक शास्त्र-वचन, वीतराग- 
बाणी या गुरवचन को अपनी बुद्धि की तुला पर तौलता है, तर्क की कसोटी 
पर कसता है, फिर उसमें से जितना अ्रश उसके लिए वर्तमान में उपयोगी 
है, उतना ग्रहण कर लेता है, शेप को रख देता है । 
इसलिए देव-गर-ध्र्म के प्रति श्रद्धा के साथ विवेकदृष्टि होनी चाहिए 
अन्यथा देव, गर, धर्म के प्रति श्रद्धा से जो लाभ होना चाहिए वह नहीं 
हो मकेगा । इन श्रद्धे  तन्‍्वों को, अपने प्रति किसी के द्वारा श्रद्धा करने, 
न करने से कोई लाभ-अलाभ नहीं | लेकिन श्रद्धालु यदि इनके प्रति थरद्धा 
नहीं करता तो उसी की हानि है। श्रद्धालु हो थद्धा से अपनी आत्मा का 
विकास कर लेता है, वही जिनेश्वर देव पर, सदगझ पर एवं सद्धम पर 
श्रद्धा परके एक दिन स्वय बीतराग बन जाता है, मुक्त हो जाता है । 
कई लोग कहते हैँ कि हमारी अपने देव, मुरु और धर्म के प्रति पूर्ण 
श्रद्धा है, परन्तु इतने से ही सम्यग्दर्शन नहीं आ जाता, यो तो वंप्णव, 
शाक्त, शव, मुस्लिम, ईसाई आदि सभी अपने-अपने देव, गुरु और धर्म पर 
यकीन, विश्वास (7307) या श्रद्धा रखने है, परुतु उनमे आत्मदर्शन का+- 
अपनी आत्मा के प्रति सच्ची एवं दृढ़ श्रद्धा का अभाव है। अपनी आत्मा 
पर पहले थरद्धा होगी, तभी देव-गरु आदि पर श्रद्धा टिकेगी । अर्थात्‌-आत्म- 
दर्शन होने पर ही देव, गुरु, धर्म पर विश्वास टिकेगा। वैसी आात्मलद्ष्यी 
श्रद्धा ही कल्याणकारिणी होगी। इस मूल वात को न समझकर केवल 
देवादि पर श्रद्धा से तो बहुत-से साम्प्रदायिक झगडे बढ़ते हैं, कपाय और 
रापंप फंलते है । 
वास्तव में देखा जाए तो देव, गुरु और धर्म, ये साध्य नही, साधन 
हैं, निमित्त है. साध्य तो स्वय आत्मा हो है। देव, गढ़, घर्म तो 
ऊर्ध्वारीटण करने के लिए अवलम्बन है, सहारे है । चढइना तो आत्मा को 
ही है। मोक्ष में पहुँचना तो स्वय आत्मा को हो है । मोक्ष-प्राप्ति के समय 


भेड़ हषीपनिक हक भपतीलात 
ले झकद डधीण ही रेड धाम हो हर घोर पएटागात मो पर्म गो गीए। 
फफिक मे ताप नक के सिह चावतित भविकाओों मे देते सीओ के बपशलत 
की बाण बाश फर्श पर है । ह 

चण्यमी दूत मे हा। विकय बरवहारी दास प्रलादिक रा 
पर्म थौर काहन का इवच्य पहयुत कह ह है. दाह इन पी पा पे 
के ध्रुव दसीे सवश्क को आग जा थी । 
रेक पअतत 6४ अत 

स्वायधर लम्पारगन है रादाग में अखिल यो आल हो ही 
मोगा हरा है । चर वे शादी में गधे पहाता हर देग है। भालीप 800 
में उन वायना व दे हैए (4 पहट। है से शि एरशरा प्र मिताई 
यहां परवेत विश्ञद्ध शक्ति को ही देव मात सिवा गया है, और 
यरदाता वे रुप में माता है। ३२४, बहण, औरिय, गरट और को का 
गर विविध गासारिक सुद्रो और अभिरायाओं भी पति के लिए ही 
रतुति करये उनसे यरदान मौगना ही उते धर्मों और धर्मनुवादियों 5 
मुस्य ध्येध हो गया । जय वैदिक विचारधारा को और विश हैं ; 
इव्यर और उसके अबतारों वो देव माता जाने रोगों वो, टवर 
बत्पना भी ऐसी है. कि उससे भो मलुध्य को आत्मवि|ताश करके 
प्राप्त करने की कोई प्रेरणा नहीं मिल सती, पप्नोकि वहाँ 
को ही प्रमुसता दो गई है। 

मोगदर्शन में कथित ईप्यर के सक्षण में सा श्रतीत होता है 

वह कभी क्वेश, वर्मविषाक ओर आशय से लिप्त हुआ ही नर 

अनिष्त रहा है। योगदर्शन का ईश्वर समुद्र में चलते हुए जा 82) 
ध्रुव के समान है, जिसे देसकर सभी चलते हैं, किन्तु वहाँ ती प्र 
कोई नही । 

.._ योगदर्शन का ईश्वर आदर्श था और आदर्श ही रहेगा, वह 
दोपों से सिप्त हुआ ही नहीं । जब कि जैनदर्शन का अरिहरन्त भी भा 
परन्तु वह सदा से ही आदर्श नही रहा ! अवनत से उन्नत वन है। कि 
थोनियों और गतियो में भ्रमण करते हुए अपनी साधना से रागद ५ भर 
कर वीतराय अरिहंत बना है। जीव अगर उसके अनुसार पर्व के 
एक दिन वह भी राग-द्ोपमृक्त अरिहन्त बन सकता हैः स्िड/इ४ 
हो सकता है । 


देव मी 








देव, ग्रुद, धर  स्वश्प एवं श्रद्धा २६१ 


बैदिक-सम्प्रदायो मे अवतारबाद की भी विचारधारा जोर-शोर से 
 है। जब भी धर्म का हास होता है तो उत्तम शक्तियाँ ऊपर से पश्मुरूष 
पशु-मानवर रूप में तथा मानव के रूप में अवितरित होती है। मानव में 
शक्ति नहीं है कि व अपनी शक्ति से इतना विकसित हो सके । अत 
तारी पुरुष ऊपर से आकर पापियों का सहार और धर्मियो का उद्धार 
के चल जाते है। 

बंदिक दर्शन के प्रमुख ग्रन्थ गीता (४-9।5) में स्पष्ट उद्घोष है-- 

यदायदाहि ध्मस्थ स्लानिर्भवति भारत ! 
अभ्युत्यानमघर्मस्य तदात्मानं सृजाम्यहम्‌ ॥॥ 
परित्राथाय साधूनां विनाशाय शव दुष्कृताम्‌। 
धर्मसंस्थापनायाय सभ्वामि युगे युते ॥८ा॥ 

“हे भारत (अज न) | जब-जब धर्म की हाति होती है और अधर्म 
बृद्धि होती है, तब-तव ही मैं अपने रूप को रचता हैं, प्रकट करता हूँ। 
मी साधु पुर्षों (सम्जनो) के दुःखो को दुर करने ओर दुप्ट कर्म करने 
वों का नाश करने के लिए तथा धर्म की स्थापना के लिए ग्रुग-म्रुग से 
ट होता हूँ ।” 

परन्तु जेतदर्शन न तो इन्द्रादि देवों को बरदाता के रूप में आदर्श 
तता है, ओर न ही भवतारी पुरुषो को अपना आदर्श मानता है। वह 
ही पुरुषो को आदर्श देव के रूप मे मानता है, जो राग पादि १८ दोपी 
रहित हो | सम्यरदृष्टि पुरुष देव से वरदान माँगता ही नहीं, वह तो 
'नी ही साधना के वल पर स्वय वीतराग या मुक्त बन जाता है। 
रेहन्त देव को केवल प्रेरणास्रोत प्रकाश-स्तम्भ के समान मानता है । 

देव के लक्षण 
अब हम देव के लक्षण दें रहे है-- 
सर्वज्ञों जितरागादिदोपस्त्रेलोक्यपूलित । 
ययास्थितायंबादी घ॒ देवो:हनू परमेश्वर: ॥" 

“जो सर्वज् हो, राग-द्वंप आदि आत्मिक विकारों को जिसने प्रर्णरूप 
जीत लिया हो, जो तीनो लोक द्वारा पूज्य हो, और यथार्थ वस्तुस्वरुप 
प्रतिपादक हो, ऐसे अहंन्त परमेप्ठी हो सच्चे देव हैं।'' 

आप्त: स्याद्रोपबिनिर्मुक्तः सर्वत्र" शास्त्रभेदक.* 


मोगशास्त्र, २।४ 
गुणमूषण श्रावक्षाचार, उ० १७ 


कप ऑहलर्जक कऋ ऑफभोनात 


कह श्कद पान ही देह डाताए री ह॥ भौर भायगा7 ही पर्व गा गाए 
गत के प्रराशी 


हलक के कल हन ।वित आवाज # दे है 


के दीए दाह हच्टश दर है । 


क्प्क्ल हे 





दग्तुत दैेकगी 





पद में हम विवि। पहवहारीं माह 
पड कहते का ईवच्च दयूए कह है, हा इसी शी 'र्री रत 


कलम ये 





के है | इनके झवशव के समा! जा रोते । 


रैर शतक ह५॥ गरजलत 


व्यय (गम्दादतत के श्र में भरत मा आधानों ही 
मारा गया है। चंद पे सहवाग शयो पहाती बट दे। हैं। भाखीय पर 
में ठग कप 4 दा है य 7 एहह। है से दि परशिय में गिर ही 
मह शरदिक विप्काय शान वा को देंगे मागधिवां गया हैं! जम 
बरदागा ये हुय मे माता है। देख, यदश, अधि, महंगे आर मी देव की 
मर विविध सागारित सुयो और अभिरापाजी की वूति मे हि 
सतीति करते उसे वरदान माँगया हो उसे धर्मों और धर्मानुणादिए 
मुस्य ध्येय हो गया । जब सैदिक विधारधारा का और किए 887] 
दीवर और उसे अवशरो को देव सागा जाने रागा। वा च्वाए 
बरपना भी ऐसी है. कि उगते भी मनुष्य को आतगविकार्गी करो रे 
प्राप्त करने वी योई प्रेरणा नी मिले सहेली, गयोहि वहाँ देशी 
वो हो प्रमुखता दी गई है । 

योगदर्शन भें कथित ईश्वर के सक्षण से ऐसा ब्रतीव होता है 
वह कभी बनेश, गर्मेविपाक और आशय गे सिप्त हुआ ही गह 
अलिप्स रहा हैं। योगदर्शन का ईश्वर समुद्र में चलते हुए जहाओ # 
कोई 5०४ है, जिसे देशकर सभी चलते है, किल्तु वहेँ 

जे 

..,_योगदर्शन का ईश्वर आदर्श था और आदर्श ही रहेगा, वह हा! 
दोपों से लिप्त हुआ ही नहीं । जब कि जैनदशंन का अरिहिर्त भी आर 
परन्तु वह रादा से ही आदर्श नही रहा | अयनत से उन्तत बना है। व, 
योनियों और गतियो में भ्रथण करने हुए अपनी गाधगा से रागई 5 नि 
कर बीतराग अरिहंत बना है। जीव अगर उनके अनुसार पुष्प रु 
एक दिन यह भी राग-दवधमुक्त अग्हित्त बन सता है विदाई ५ 
हो सकता है । 


पु 
तत पी 


दैव, गुरु, घर्म॑ स्वरूप एवं थद्धा " २६९ 


बंदिक-सम्प्रदायों में अवतारवाद की भी विचारधारा जोर-शोर से 
फल्ली है; जब भी धर्म का हृप्स होता है तो उत्तम शक्तियाँ ऊपर से पशुरूप 
में, पशु-मानव रूप में तथा मानव के रूप में अवितरित होती है । मानव में 

बह शक्ति नही है कि वह अपनी शक्ति मे इतना विकसित हो सके।अत 
अबतारी पुरुष ऊपर से आकर पापियों का सहार और धर्मियों का उद्धार 
करके चले जाते है। 

बैदिक दर्शन के प्रमुख ग्रन्थ गीता (४-७।५) में स्पष्ट उद्घोष है-- 

मदायदाहि धर्मस्य स्लानिर्भवति भारत ! 
अध्युत्थानमधमेस्प तदात्मान सृजास्पहम्‌ जा 
परित्राणाप साधना विनाशाय छ दुष्कृताम्‌। 
घर्मसस्थापनायाथ._ सप्रवासि युगे युगे ॥४॥ 

“है भारत (अजु न) ! जब-जब धर्म को हानि होती है, और अधर्म 
को बृद्धि होती है, तब-तव ही मैं अपने रूप को रचता हूँ, प्रकट करता हूँ । 
मैं दी साधु पुरुषों (सज्जनो) के दु खो को दूर करने और दुष्ट कर्म करने 
बालों का नाश करने के लिए तथा धर्म की स्थापना के लिए युग-युग मे 
प्रकट होता हूँ ।? 

परन्तु जैनदर्शन न तो इन्द्रादि देवों को वरदाता के रूप में आदर्श 
मानता है, और न ही अवतारी पुरुषो को अपना आदर्श मानता है। वह 
उन्ही पुरुषों को आदर्श देव के रूप में मानता है, जो राग-द्वे पादि १८ दोपो 
से रहित हो। सम्यरदृष्टि पुरुष देव से वरदान माँग्रता ही नहो, वह तो 
अपनी ही साधना के बल पर स्वय वीतराग्र या मुक्त बन जाता है। 
अरिहन्त देव को केवल प्रे रणास्रोत प्रकाश-स्तम्भ के समान मानता है। 

देव के लक्षण 
अब हम देव के लक्षण दे रहे है-- 
सर्वेज्ञों जितराणादिशोषरत्रेलोबफ्पूजित । 
परषास्थितापंषादी च देवोडहनू परमेश्वर: ॥" 

“जो सर्वज्ञ हो, राग प आदि आत्मिक विकारों वो जिसने प्रूर्णरुप 
से जीत लिया हो, जो तीनो लोक द्वारा पूज्य हो, ओर यथार्थ वस्तुस्वरूप 
का प्रतिपादक हो, ऐसे अहँन्त परमेप्ठी हो सच्चे देव है।' 

आप्तः स्पाहोषविनिर्भूक्त: सर्वक्ः शास्द्रभेदर 


है. योगशामब, २१४ 
२ गुचभूषण धादशाबार, उ० १७ 


रे 


३६३. हच्यायतत हक भरतोजर 
है 7 आते 
के रचा हे मन, हा हि भोर थी शयपरेशक दावे 
की जडे रे नल | हर, 
के जुन्‍्केन्क के 
ई शक 22 कमिएागें तर | 
अरतकय शियोतीक, तॉहियों हवा है लि 3, ओर 
न्त्कर दिए है, 
नाटक व३ कै बिग गाधर तु दवा को गौ; हे, बही विगत श्प 
है सपा टिकपदार है। देने मी सुन गधा में गुर / है ो 
झ् भी ह है. मद परार से व देगति आतबजा ररी भा 
॥ (ष्पोतरिस्वेटस्वों प़ो कक 
हा वपुपुरों नीकपारप. होखटतू धर्मापरेशर- न 
जो दिव्य ओदारि शरीर मे विधवमात दे हि अमल 
आदि ८ परावित्मा का माट वर 8 है. भी हा भी अत 
अनरावीपे एपं अनस्खयु्ध से परिषुर्ण हैं, हें धर्मोपिदिश ४ एप 
धुणाल्टाइशविशेरेपुक् 680 के 
शालििगुकिप् भष्यान्‌ घोटहा बातों अररवति सम 
“जो अद्यरत दावा से मुक्त है, तथा स्वश 8 कह है 
जीव को मुक्तिय का उपदेश देता है, व विलोन्स्या 
सर्व सर्वसोहेश गर्षदोषविकशितर हे 
सर्वधश्बहित प्राह राष्माष्यमतौधिता ॥ रा 
“जो सर्वेज् है, समस्त लौकों का अधिपति है, हा 
है, समस्त प्राणियों का हिनेपी है, उसे ही आप्त कहते का 
पिस्सेसदोसरहिओ. केवलण। 24/९604क:म। 
सो परमप्पा उ्चइ, तब्विवरोओं णप्रमप्प| पक है क्‍ 
केबसज्ञानादि [वो 
“जो समस्त दोपो से रहित है, केवलज्ञानादि पा जाना नही है 
उसे परमात्मा कहते है, जो इससे विपरीत हैं, वहीँ पर 
सकता ।” 
इम्कीलाफ अरब मकर चतअर 48 प 
१ रत्तकरइड भावायापार, श्दोक 5 
३ लाटी सद्दिता, सगे ॥१३६। 
हे अनगार धममित, श्लोक १८३ 
४ उपासकाध्ययन २८६ ॥ 
$. नियमसा र--जीवाधिकार, गा० ७ | 


पे 


है कर 


देव, गुर, धर्म स्वरुप एवं श्रद्धा २६३ 


अरिहन्त भगवान जिन १८ दोपो से रहित है, वे इस प्रकार है-- 


१ दानास्तराय, ७ रति, १३ निद्रा(प्रमाद), 

२ लाभान्तराय, य. अरति, ५४. अविरति (त्याग का 
अभाव), 

३ भोगान्तराय, ई. जुगुप्सा (घृणा), १५ राग, 

४ उपभोगान्तराय, १० भय, १६ ईं प, 

५ बोर्यान्तराय, ११ काम(वासना-वेदत्रय),१७. शोक (चिन्ता) और 

६ हास्य, १२ अज्ञान[मूढता), श्र मिथ्यात्व ।* 


जंनधमम में स्वर्गलोक के भोगी-विल्लासी देवों का स्थान अलोकिक 
और आदरणीय रूप भे नहीं माना है । उनकी पूजा, भक्ति या सेवा करना 
मनुष्य की मानसिक दुर्वलता है। जैनधर्म आध्यात्मिक-भावनाप्रधान धर्म 
है । अत श्रद्धा और भक्ति के द्वारा उपास्यदेव वही हो सकता है, जो दर्शन, 
ज्ञान और चारित्र से पूर्ण विकाम के शिखर पर पहुँच गया हो, ससार की 
समस्त मोहमाया से मुक्त हो चुका हो, रागद्गे प-कपायादि विकारों पर 
सर्वथा विजय प्राप्त कर चुका हो, तथा केवलज्ञान-केवलदर्शन के महाप्रकाश 
में तीनो काल और तीनो लोक को हस्तामलकवत्‌ प्रत्यक्ष जानता-देखता 
हो । इसके अतिरिक्त सच्चा वीतराग अरिहन्तदेव वही महापुरुष होता है, जो 
उपगुंक्त १८ वोपो से सर्वथा रहित हो । वही सम्यग्दूष्टि के लिए श्द्धास्पद 
होता है। इसके विपरीत जो कूदेव हैं, रागादि दोषो से युक्त है, अनुप्रह और 
निप्रहपरायण है, जो स्त्री, शस्त्रादि रखने हैं, जिनके शत्रु होते है, सासारिक 
राग-रग आदि में लिप्त हैं, वे सम्यग्दृष्टि के लिए उपासनीय, श्रद्धेय एवं 
शरण्य नही हो सकते ।* 
गुरु तिप्रस्य एवं साधनाशील 
देवतत्त्व के वाद दूसरा श्रद्धेय तत्त्व है-गुरु। प्रत्येक सम्यकत्वी 
सम्यकत्व ग्रहण के समय यह प्रतिद्ञा करता है--युमाहुण्ये गुब्णो” अर्थात्‌-- 





१ दिगम्बर परम्परा में लाटी सहिता में राण-दवपादि दोष जो घातितर्म चतुप्टय से 
सम्दद्ध हैं, माने है, शेष ग्रन्यकार १६८ दोप प्राय इस प्रकार मानते हैं--१. क्षुधा 
२. पिपासा, ३. जरा, ४ रोग, ५ जन्म, ६ मृत्यु, ७ भय, ८ मद, € राग, १० 
द्ंप, ११ मोह, १२. चिन्ता, १३. रति, १४ निद्रा, १५ विस्मय, १६. 
विपाद, १७. स्वेद और १८ खेद । +-वमुनन्दि श्रावकाचार 
२. मोगशास्त्र, प्रकाश २६०७ 


ला 


२६४ : धम्पर्दर्शन ? एक अनुशोसन 


सुसाध मेरे गुरु है। आवश्यकसूत्र [में ऐसे गुरु के छत्तीस गुग बाएं 
है--- 
पच्चिदियरंवरणों तहू सवविह्‌ बंसचेर-युत्तिधरों । 
चउविहकगामसुषको इअ अद्ठारसगुर्णेहि सजुत्तो ॥ 
पंचमहख्दपजुत्तो  पंचविहायार पालणसमत्यो । 
पचसमिओ तिगुत्तो छत्तोस ग्रुणी गुर मरझ ॥ 
8 
“बाँच इन्द्रियों के विषयों को रोकत अथवा वश करने वाह 
प्रकार की ब्रह्मचय गुष्तियों के धारक, चार प्रकार के वाए"” से गे पर 
गुणों से युक्त तथा पंचमहाव्रतों के पालक, ज्ञानादि पंचाघारशाला मत! 
प॑चसमिति, त्रिग्रुष्त से युक्त, यों ३६ गुणों वाले श्रेष्ठ साध मेरे गुर ) 
आचार्य हेमचन्द्र मे योगशास्त्र में गृह का सक्षण इस प्रकार दिए है 





महाव्रतधराधी रा. शैक्षमात्रोपजोविन- । 
सामापिवस्था धर्मोपदेशका पुरदों मता. ।* 


“अहिंसा आदि ५ महात्रतो के घारक, परीषह एवं उपयर्ण भा 
भी व्याकुल न होने वाले धीर, भिक्षा से ही जीवननिर्वाहू करते बाते ् 
सामायिक--समभाव में रहने वाले और सद्धमें का उपदेश देने वात £ 
कहलाते है (” है 

सच्चा साध संयम-पालनार्थ आवश्यक उपकरणों के अतिरिक्त 8 
पास कोई परिय्रहवर््धक वस्तु नही रसता, सीमित वस्त्र-पा 42 
राव्रिभोजन नही करता, पैदल चलता है, स्वयं गृहस्प के यहाँ रा हे 
साता है। भिक्षाचरो, निवास, भोजन, विहार आदि प्रद्ेक चर्या मे शशि | 
ओर सावधानी रखता है। स्वावलम्यन उसकी घर्या या मुस्य आए 

रत्मकरण्ड श्रावकाचार मे प्रशस्त गुए का लक्षण यह दिया है 

विषधागावशातोतों निरारस्मोडपरिण्ह ! 
शातध्यानतपो रक्तस्तपस्वों सं प्रशस्यते ॥* 
कई ओके कर पाँचो इख्धियों के विययों कौ आयक्ति एवं वा मे दि 
अप आरम्भ (हिंसा) से विरत है, विष्परिषददी है, गाते ० 
हि तप में रते रहता है, वही तपस्बी गुर प्रशरत (प्रशंसा के मोप्ण) 
72242 जंनलनक+- लक, 


माोदगार्र, ७ २६३ 
7 लिडफा धाषदडाबार, रपोक १०१ 


देव, धुद, धर्म . स्वरुप एइं शद्धा २६५ 


जन साधु के लिए प्राइत भाषा में सम शब्द का प्रयोग होता है 
जिसके तीन रूप होते है--५मण' 'शमव' ऑ,र समन । आ।ध्यात्मिक एक 
आधिभौतिक सभी बातों में वह अपने श्रम पर, अपने तप एवं संयम पर 
निर्भर रहता है, इसलिए “धमण कहलाता है, क्यायो तथा ८ख्द्िय-विपयों 
पर राग-ढ प का शमन करता है, इसलिए 'शमन' कहलाता है; एवं प्राणि- 
भात्न पर, शरत्रु-मित्र पर, अनुरूलता-प्रतिझूलता में, निन्‍्दा-प्रशंसा में सम 
रहता है,इसलिए 'समन' कहलाता 

ऐमा सुमाधु ही सम्यगृष्टि एवं पश्रतों थावक के लिए शरद्धं य॑ एवं 
उपास्य होता है। 


हेसा सुसाधु गुर केवल मार्यदर्शक होता है, वह हाथ पकड़कर नहीं 
चलाता, ओर ने ही किसी के क्रोधादि विकार-विप को चसता है। मध्य- 
काल में भक्तियोग--समर्पण का दौर चला तो अनुयामों या शिष्य गुर को 
ही सब कुछ - मातकर पराश्षित हो गया, कर्मपोय ये विमुख भी हों गया, 
स्वयं साधता में पुरषार्थ से अलग हू! यया, फलत भसिप्य या अनुगामी में 
जड़ता या निष्विमता आ गई, वह अपना आत्मविश्वास, आत्मविकास थो 
बैठा । ऐसा सदा परावलम्दी बना रहने वाल शिप्य या अनुयादी अपनी 
क्षमताओं को विवसित ने कर खका । 


सेबिन सम्परइध्टि के लिए ऐस/ गुद श्रद्धेय नहीं होता ओर न ही 
ऐसे गु कभी श्रद्धे य हो सकते है, जो रात-दिन भोग-विल(स में लगे रहते ह, 
चढ़ावे के रूप में बड़ी-बडी भेंटे लेते हैं, राजाआ कानया ठाठ-बाट सजाएं 
रखते हैं, मान-मलीदा खाते है, कंचन और वामिनी बेर चररार में पड़े 
रहते हैं, इश्-फुूलेल सगाते है, नाटव-सिनेमा देखते हैं, गाजा, अफीम, भोग, 
मंद, सुतफा आदि मादक पदायों दा सेवन वरनले हैं, आरघ्मटरिग्रह में 
आमरत्त रहते है ।९ 
शर्मबरश्व॑ जितरशस 


सम्परदृष्टि के लिए तीसरा श्रद्धंय तत्व धर्मतत्व हैं । इसे वही 
गही दार्भनिक सिद्धाल के रुप में तत्वतान या तत्व भी शहा है। दिग्स्बर 








परुपगण के इन्पों में दोनों ही माम मिलते है, कही हिसा-रहिल धर्म, वही 
१. 'समंगा ए स्म्नषों होइ' >>उत्तराप्यवत 
हे. पोपशारद, प्राध २६-१० 


देव, गुर, धर्म : स्वरुप एवं भरद्धा , २६७ 


डानादिफ्ल्‍लबोपेत ध्यानपुष्ष जिनेश्वरा । 
स्वग-मुक्ति फलादुपं ८ धर्म कल्पदू म जगु, 

“जिनेश्वर देव ने धर्म को कल्पवृक्ष कहा है, इसका महामूल सम्यग्‌- 
दर्शन है, यह सम्यक्दया के जल से सीचा जाता हैं, ज्ञानावरण इसका 
महास्कन्ध है, क्षमा आदि दस धर्म इसकी शाखाएँ है, यह दान-शील आदि 
पत्तों से सुशोभित है, इसके सुध्यानरूपी पुष्प है, और स्वर्ग तथा मोक्षरूपी 
फओ से यह समृद्ध है ।” 

धर्म बया है, क्या नहीं ? 

आज संसार में अनेक धर्म प्रचलित है, सब अलग-अलग राग बला- 

पते हैं। कोई दाढी, चोटी या जनेऊ में धर्म मानता हैं, कोई किसी को एक 

पैसा दे डालने में, कोई पीपल के चार चक्कर लगा देने मे, कोई एकादशी 

का ब्रत करने मे, कोई किसों क्रियाकाण्ड में और कोई किसो में धर्म 

मानता है। साधारण मनुष्य चतकर में पड़ जाता है कि ये मव धर्म है भी 

या नहीं ? किन्तु वास्तविकता यह है कि ये सब धर्म के कलेवर, सम्प्रदाय 

है, इनमें धरम हो भी सकता है और नहीं भी हो सकता है, किन्तु ये स्वयं 
धर्म नही है। 

धमम जीवन का बहुत वडा वल है । आध्यात्मिक जीवन का प्राण ही 
धर्म है। धर्म के सम्बन्ध भे ससार के विचारको द्वारा कथित हजारो परि- 
भाषाएँ मिलती है | अत. धर्म जेउे विरादू तत्त्व को शब्दों में बाँधता बहुत 
कठिन है। भगवान्‌ महावीर से पूछा गया तो उन्होने किसी क्रियाकाण्ड 
या रीति-रिवाज में धर्म को न बाँधकर उत्तर दिया-“जहाँ अहिसा, सयम 
और तप हो, वही धर्म है।” अर्थात्‌ “जिस व्यक्ति के अन्तर्मानस में विश्व- 
मैत्री हो, दुवृ त्तियों पर नियन्त्रण हो, और इच्छाओं का निरोध हो, वही 
घमं है । 

धर्म कोई भौतिक तत्त्व नही, न ही किसी स्थान विशेष पर रखा जा 
सकता है, चह तो जीवन के कण-कण में है। घर्म नतो शरीर में है, न 
शरीर की किसी क्रिया में है, न ही धर्म का वास वाणी भें है, न मन में 
ये सब पुदूगल की रचनाएं हैं। आचार्य कुन्दकुन्द ने धर्म का स्पष्ट और 
व्योपक स्वरूप बताया--वत्यृवहावों धम्मो । प्रत्येक वस्तु का अपना जो 





३ अश्नोत्तर थ्रावकाचार, परि० ३॥१०५-१०६ 


है 


३६६ ' सम्यादर्शन - एक अनुशीलन 


निम्रस्थ-धर्म, तथा कही-कही तत्त्व या तत्वभूत पदार्थ गब्द मिलता हैं। 
योगशास्त्र में धर्म का स्वरुप इस प्रकार बताया गया है" 


दुगंतोप्रपतत्पागि-- धारणादरम उच्यते । 
सयमादिदशविध, सर्दज्ञोक्तो विधुक्तये ॥' 
“नरक और तिर्यचगति में गिरते हुए जीवो को जो धारण 
है, बचाता है, वह धर्म कहलाता है । सर्वश्ञ द्वारा कथित संयम आरा 
प्रकार का धर्म ही मेक्ष-प्राप्ति के लिए श्रेष्ठ है ।' ५ 
जिनोक्त धर्म ही श्रद्धेय एवं ग्राह्म है। जिन का अर्थ है गए 
रागद्वं प को जीत लिया है, तथा पूर्णनान की प्राप्त कर तिया है. २ ही 
भी कहते है| जो वीतराग (जिन) होगे, वें कोई भी मिव्या कपन हु 
करेगे। कहा भी है-- 
बोतरागा हि सर्वज्ा भिध्या न ग्रयते गवचित्‌ । 
पस्मात्तस्माद्‌ बचस्तेवा तथ्य भूता्दशकम्‌ ॥ 7 


“क्योकि थी 4 पि ५ 
. “क्ष्योकि बीतराग सर्वज्ञ कदापि मिथ्या भाषण नहीं कर गा 
उनके वचन तथ्य रात्य होते है, यथार्थ वस्तुस्वरूप के दर्णक होते है! 
मिध्या भाषण के मुरय दो कारण हो सकते है- कपाय और 6९ 
वीतराग जिनेस्द्र भगवान इन दोनों कारणों से रहित है। उतना कही है 
रबार्थ नहीं होता, वे किसी बात को नहीं जानते हो, ऐसा का, 
इसलिए सवंज्ञ जिनोक्त तत्त्व या धर्मे मिथ्या नहीं हो साता। 
५  इराके विपरीत जो मिथ्यादृष्दि एवं रागी-दे पी पुरुषों द्वार गे 
धर्म है, जो दिसादि दोषों रे कलुपित है; वह धर्मे के नाम से प्रशिंद हैं" 
भी संसार-परिध्रमण का कारण है 3 


जिम क्त कल पर 4 डी 
जनोक्त धममे को प्रश्तोत्तर श्रावकाचार में कल्पवृक्ष की ५28 


घेरा 
(८53 


गई है-- 
सहशनमहापूर्ण सुदघाजलसिबितध्‌ । 
शानव॒त्तिमहारकम्ध क्षमादिशायशोभितम्‌ ॥ 
3 कि लव जप 


है. योगशास्त्र, ब्रकाश २९११ 
है आवाटादव्लि, पत्राक र्नम्र 
३ योगशात्त्र, प्रड)श ३॥१३. 


देव, गुर, धर्म : स्वद्प एवं श्रद्धा : २६७ 


दानादिपलवोपेत॑ ध्यानपुष्ष॑ जिनेश्वरा: । 
स्वग-मुक्ति फलादुय उ धर्म कल्पट,घ जयु ॥ 

“'जिनेश्वर देव ने धर्म को कल्पवृक्ष कहा है, इसका महामूल सम्यग- 
दर्शन है, यह सम्पक्दया के जल से सीचा जाता है, ज्ञानाचरण इसका 
महास्कन्ध है, क्षमा आदि दस धर्म इसकी शाखाएँ है, यह दान-शील आदि 
पत्तों में सुशोभित है, इसके सुध्यानरूपी पुष्प है, और स्वर्ग तथा मोक्षरूपी 
फ़वो से यह समृद्ध है ।! 

धर्म कया है, मया नहीं ? 

आज संप्षार में अनेक धर्म प्रचलित है, सव अलग-अलग राय अला- 

पते है । कोई दाढ़ी, चोटी या जनेऊ में धर्म मानता है, कोई किसी को एक 

पैसा दे डालने में कोई पीपल के चार चवकर लगा देने में, कोई एकादशी 

का द्रत करने में, काई किसो कियाकाण्ड में और कोई किसो में धर्म 

मानता है । साधारण मनुष्य चक्कर में पड़ जाता है कि ये सब ध्वर्म है भी 

या नहीं ? किन्तु वास्तविकता यह है कि ये सत्र धर्म के कलेवर, सम्प्रदाय 

हैं, इनमें धर्म हो भी सकता है और नही भो हो सकता है, किन्तु थे स्वयं 
धरम नही है । 





धर्म जीवन का बहुत बडा वल है। आध्यात्मिक जीवन का प्राण ही 
धर्म है। धर्म के सम्बन्ध मे ससार के विचारको द्वारा कथित हेजारो परि- 
भाषाएँ मिल्तो हैं । अतः धर्म जेत्रे विययट्‌ तत्त्व को शब्दों में बाँधना बहुत 
कठिन है। भगवान्‌ महावीर से पूछा गया तो उन्होने किसी क्रियावाण्ड 
या रीति-रिवाज में धर्म को न वाँधकर उत्तर दिया--“जहाँ अहिसा, सयम 
और तप हो, वही धर्म है।” अर्थात्‌ -जिस व्यक्ति के अन्तर्मानस में विश्व- 
मंत्री हो, दुबृ त्तियों पर नियन्त्रण हो, और इच्छाओं का निरोध हो, वही 
धर्म है । 

घर्मं कोई भोतिक तत्त्व नही, न ही किसी स्थान विशेष पर रखा जा 
सकता है, वह तो जीवन के कण-कण में है। धर्म नतो शरोर में है, न 
शरीर की किसी क्रिया में है, न ही धर्म का वास वाणी में है, न मन में । 
ये सब पुदूगल की रचनाएं हैं। आचार्य कुन्दकुन्द ने धर्म का स्पष्ट और 
व्यापक स्वरूप वताया--'वत्युमहावों धम्मी ।' प्रत्येक वस्तु का अपना जो 








१. अश्तो तर श्रावकड्ाचार, परि० ३१०४-१०६ 


५७००७ ७-डउक्षा ४१ थक 


देख, गुरु, धर्म स्वरूप एवं श्रद्धा २६४ 


स्वरूप है। अहिंसा क्‍या है ? रागनद्वेप, प्रमाद, मानसिक प्र प, कपाय 
आदि सब हिंसा है. वाह्यहिसा का कारण तो आन्तरिक हिंसा ही है। मन 
से राग-द्व पादि विकार हटा कि अहिंसारूप स्वभाव भें आए, वही घम हो 
हो गया । असत्य का कारण राग-द्वेप है, ये हटे कि सत्य आया। चोरी 
का कारण राग-द्वेप है, दोनो हटे कि अचौयें आया । इसी प्रकार किसी 
स्त्री के प्रति पुरुष का और पुरुष के प्रति स्त्री वा राग, सम्मोह या आकर्षण 
समाप्त होना हो ब्रह्मचय है। वस्तु पर से राग-मुर्च्छा समाप्त होना ही 
अपरिग्रह है। आशय यह है कि धर्म का मूलस्वरूप राग-ह पादि से हटकर 
अपने स्वभाव-वीतरागत्व में स्थिर हो जाना है। 

आज जीदन और धर्म दोनो को अलग-अलग कर दिया गया है। 
होना चाहिए था, जीवन के साथ-साथ धर्म, क्योंकि जहाँ चेतन्यस्वरूप 
जीवन है, वही उसका स्वभाव- धर्म रहेगा। जहाँ द्रव्य होगा, वही उसका 
स्वभाव हीगा। अग्नि है, वही उप्णता भी है। धर्मस्थान का घ॒र्मं अलग, 
बाजार का अलग, घर का अलग, इसी प्रकार धर्म घडी-दो घडी तक 
सामायिक, प्रतिक्रमण, पूजा-पाठ आदि के रुप में रहा, फिर छमन्तर ! अमुक 
परम्परा के पालन में धर्म रहा, परम्परा में नहीं। इस प्रकार असौम, 
सर्वव्यापक धर्म को देश-काल, परम्परा, अमुक क्रियाकाण्ड आदि भें बाधकर 
अवश्द्ध कर दिया। 

कुछ लोगो ने घ्मे को ऐश्वर्य, भोग और भौतिक आनन्द के रूप में 
देखा, उन्होंने धर्म की व्यापक सत्ता की क्षद्र शरीर के घेरे मे बाँध दिया, 
धर्म का आन्तरिक और वास्तविक विराट स्वरूप उनकी दृष्टि से ओझल 
हो गया । 

कुछ लोगों ने धर्म को परलोक की वस्तु बना दिया। यहाँ तप करोगे 
तो आगे स्वर्ग मिलेगा। यहाँ दान करोग्रे तो स्वर में वेभव मिलेगा। यहाँ 
जो कुछ भी धर्माचरण करोगे, उसका फल मरने के बाद परलोक में 
मिलेगा | यह गलत मान्यता चल पडी। यह कार्य-कारण सिद्धान्त के विरुद्ध 
है। दीपक अब जले और उसका प्रकाश घण्टे-दो घण्टे वाद हो, ऐसा नहीं 
होता है। वस्तु में भाव और अभाव एक ही साथ होते हैं। इधर प्रकाश 
हुआ कि तत्काल अँधेरा मिद गया। अशुद्धि मिटी कि शुद्धि की क्रिया 
शम्पन्न हुई । सत्य, आपहसा, सदाचार जादि का प्रादुभीव हुंआ कि असत्य, 
हिसा, दुराचार का तत्काल विनाश हुआ । इसो प्रकार भीतर धर्म का 
प्रदाण ही गया तो कोई कारण नहीं कि बाहर प्रकाश न हो, बेंधेरा ही 
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रहे । यदि किसी आत्मा में धर्म का प्रकाश हो गया है तो उस सामशि, 
वारिवारिक, राष्ट्रीय--सभी प्रकार का जीवन धर्म में पवागमान है 
यदि व्यक्ति के बाह्य और आम्तरिक जीवन में फर्क है वी समझता बाहिः 
कि धर्म उसके अन्तर में प्रकट ही नहीं हुआ है, सिरे बाह्य किया के 
धर्म मान लिया गया है । 

इसी प्रकार धर्म के गाम से जहाँ धमस्धिता, धर्मजवूत, है." 
छम्नछत, भेदभाव, धृणा आदि पनपते हों, वहाँ धर्म नही, पाप है, मेंगरर है. 
हिंसा है। बंगाल के कालीचद्ध ब्राह्मण की धर्मंगुक्त बात को धर्म है (4000 
ने न मानकर धर्मन्धिता का परिचय दिया, उत्तर नतीजा यह ट्रुआं ड्ि 
कालीघन्ध कालाचांद मासकः मुसलमान बना, उसने सायों हिंदू 
जवरम प्रमे-परिवर्तत कराया, मुसलमान बनाया। धर्म के टेेशर द्ाग 
इस प्रकार की धर्मास्यता धर्म वी सुरक्षा, धर्म की सेवा समझी जाती है 
परत्तु है वास्तव में यह पाप की सेवा । हिन्दू-मुस्लिम झगद पे रा 
याते चाहे हिन्दू हो था मुसलमान वे धर्म की गंवा नहीं, पाप है 8! 
फरो है । इसका नाम धर्मशद्धा नहीं है। धर्मश्रद्धा है हु और सरेट 
पहले पर भी अपने स्वभाव को ने भूराना, स्वभाव से से हटना]. 

उत्तरध्ययन में धर्म पर दढ थ्रद्धा रपते से साभ में विगय है ५४ 
गया है, बट भगवान महावीर ने यही बहा है-- 

“घरंथदधा से सातावेदसीय कर्मोदिय से प्राप्त होने वीं सामारीए 
सूघ-गाता में अतुरुक रहने वाले जीव वो छताये विरक्ति की जाती है। | 
लपात बढ़ अपने युघ्ध के लिए दूसरों वो हुँ लाकाद में डालना हर 
धाटिता, अपने सुख का बतिदान देफर दूसरों को सुख वर्टूँबाता या (00 
विछा-बाघा ने शासना उसका स्वभाव बन जाता है। तभी पर मूह 
"वर्ण करता है, जब दूसरों को दुछूसे बचाने के विए अति डा 
सुख-भंशों का वरित्याग कर दिया जाता है। 

धर्म मे घन पत्र, इहतीकिक, पारलौजित सुख की वाट 200) 
से दवाजी है धमेश्द्धा नही । गच्चा धर्मनिष्ट पारिवारिक, राम तिक 
शादरीय जोबन में ककवादग के थिठा ही ब्रमोवरशकरताटि! पं 
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देव, णृठ, धमे * (घरुप रद भड्ा २७०१ 


में इन्द्रियमुख-भोग, धन-वैधय एवं सुरा-साघनो वी घवाचौध में धर्म पर थदा 
रखना बहुत ही बिन है । जब मनुष्य क्षय, प्रलोभन, सुरा-गुदिधा, रागादि 
में हटकर एश्माव अपने स्वभाव में रिथित होकर सग्य, अधिसा आदि का 
पालन करता है, तभी बहा जा सवता है कि घसती धर्म पर दृदश्रद्धा है। 
शाघ्त्र - सर्वशप्रश्पित 
दिगम्वर परम्परा के बुछ ग्रन्धो में गुर के बदले 'आगम' या शास्त्र 
पर श्रद्धा को सम्यस्दर्शन माना गया है। शास्त्री दा उपदेशक गे होता 
है, इसलिए श्वेताम्बर परम्परा के सभी पग्रन्यी में गर पर श्रद्धा फो 
सम्यग्दर्शन का वारण बताया है। सोचना यह कि शास्त्र क्या है, उस पर 
श्रद्धा का अर्थ और उद्दे श्य वया है २? आचार्य समन्तभद्र शास्त्र का लक्षण 
स्पष्ट बारते हुए कहते है-- 


मष्तोपन मतुत्पध्यभरृष्टे्टाविरेशकस_) 


तरवोषदेश हत्सावे शा्त्र कापयपट्टनस ॥* 


“जो सर्वेज्ष वीतराग आप्तपुरप द्वारा कथित हो, जिसके! बचनों का 
था वादी-प्रतिवादी द्वार उल्लपन (सण्डन) न विदा जा भके, जो प्रत्यक्ष 
ओर अनुमान से विरुद्ध न हो जो तत्व- वस्तु के ययार्थ रवरझूप का उपदेश 
करता हो, सर्वजीवो वेः लिए हितकर हो, जो मिश्यामार्ग वा युक्ति, प्रमाण 
आदि से मिरावरण करता हो, वही शास्व है ।” 

माधकरः जब साधना-पथ पर आगे बढता है, तो उसके समद्षा अनेक 
विघ्न-बाधाएँ, भंकट, उल्झने एवं विपदाएँ आती है । चूकि साधवः अभी 

प्रत्यक्ष अर्नीविक ज्ञानी नहीं होता, उसका ज्ञान सीमित होता है, यद्यपि वह 
विवेक और बैराग्य वो माय तेकर वह चलता है, फिर भी जहाँ कोई बात 
अपनी बुद्धि, इन्द्रियों एवं मन की पहुँच से परे हो, या अभी तक कोई पदार्थ 
सर्वथा अपरिचित हो, अथवा गुरू-परम्परामत सुनी हुई बात औत्सरगिक 
हो, मगर निर्णय आपवादिक परिस्थिति में करना हो, ऐसी स्थिति मे करत्त ब्ये- 
अकत्तंब्य, हिलाहिंत का निर्णय शास्त्र द्वारा ही किया जा सकता है। 
अथवा कोई अध्यात्म तत्त्वज्ञ निष्पक्ष निस्‍्पृह गुर हो तो उसके द्वारा किया 
जा सकता है, परन्तु जहाँ ऐसे गुरु का सयोग न हो, वहाँ शास्व ही फाम 
आता है। शास्त्र के द्वारा साधक साधना-पथ को देखकर चलता है। जो 
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रहे | यदि किसी आत्मा में धर्म का प्रकाश हो गया है तो उयका मागाति 
गरिवारिक, राष्ट्रीय--सभी प्रकार का जीवन धर्म से प्रकाशमात हे 
यदि व्यक्ति के वाह्य और आन्तरिक जीवन में फर्क है तो ममता वार 
कि धर्म उसके अन्तर में प्रकट ही नही हुआ है, सिर्फ वाद्य वियाओं। 
धर्म मान लिया गया है। जनत, बटर” 
ईैगी प्रकार धर्म के नाम से जहा धर्मास्धता, हर ह 
टभाछन, भेदभाव, घृणा आदि पनपते हूँ| वहाँ धर्म नही, पाए है, शा 
हिंसा है। बंगाल के कालीचर्द्र ब्राह्मण की धर्मयुक्त बात को धर्म रे हैँ 
मे न मानकर धर्मान्धता का परिचय दिया, उसका नवीजा यह ते 
कालीचन्द्र कालाचाद नामक मुसलमान बना, उसने सायों हिल पा 
.प  वर्म-परिवर्तन कराया, मुसलमान बनाया। धर्म के टेेदारो है 
इस प्रकार की धर्मास्थता धर्म की युरक्षा, धर्म की यरेवा गमशी जाते क्र 
#रन्तु है वास्तव में यह पाप की सेवा । हिन्दू-मुस्तिस प्गष्म सा 
वाले चाहे हिू है का सुगलमान ये धर्म की सेवा नहीं, पाप हट ञ 
करने है। इसका नाम ध्मथद्धा नद्दी है । धमंश्रद्धा है-दु स और मद 
पहले दर भी अपने स्वभाव को ने भूसना, स्वभाव से न हटना ।._ 
जगस्ययन में धर्म पर दृढ़ श्रद्धा रखते से लामहे शिपक में पह 
गया है, बे भगवान महाकीर ने यही कहा है-- भरा 
“यरमंश्रद्धा गे सातावेदनीय कमदिय से प्राप्त होने बाते सागर 
उग गामा में अनुरक्त रल्‍ने वाले जीव को उससे विरक्ति हो जाती है 
जर्धात बढ अपर ? हुयरों को दु.सकष्ट में पा बे 
पा ु लिदान देकर दूसरों वो खुद पहुँचाना या कस 
पनयाद्ा ने शनना ऊगका स्वभाव बने जाता है। तमी धर्म मे कक 
7 सता कै, जब दूसगे कस दुशमें बचाने के लिए अत 
सुख-भक: का परिस्याग कर दिया जाग है । 
मे मे धक दूत, इलोकिक, वारतोरिक खुद की व हल 
है धंधा नही । सच्चा घमतिष्ठ वारिदारित, सामा मकर 
नैवन के कककाश्ा के उक ही धर्मावरण करता है ६ कई 
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देव, घुद, धर्म स्वरुप एवं भड़ा २७१ 


में इन्द्रियसुख-भोग, धन-वैभव एवं सुख-साधनों की चकाचोध में धर्म पर श्रद्धा 
रखना बहुत ही कठिन है | जब मनुष्य भय, प्रलोभन, सुख-सुविधा, रागादि 
से हटकर एकमात्र अपने स्वभाव में स्थित होकर सत्य, अहिंसा आदि का 
पालन करता है, तभी कहा जा सकता है कि उसकी धर्मे पर दृढ्थद्धा है। 
शास्त्र - सर्वज्ञप्रस्पित 
दिगम्बर परम्परा के कुछ ग्रन्थो में गुर के बदले 'आगरम' या शास्त्र 
पर श्रद्धा को सम्यग्दर्शन माना गया है। शास्त्रों का उपदेशक गर होता 
है, इसलिए श्वेताम्वर परम्परा के सभी ग्रन्थों भे गर पर श्रद्धा को 
सम्यग्दर्शन का कारण वताया है ) सोचना यह कि शास्त्र क्या है, उस पर 
श्रद्धा का अर्थ और उद्देश्य क्या है ? आचार समन्तभद्र शास्त्र का लक्षण 
स्पष्ट करते हुए कहते है-- 


आप्तोपज मनुल्लंध्यमद्ष्टेष्टाविरोधकम्‌ 
तत्त्वोपदेश हृत्साव' शास्त्र कापयघट्टनम्‌ ॥* 


“जो सर्व वीतराग आप्तपुरुष द्वार कथित हो, जिसके वचनों का 
का वादी-प्रतिवादी द्वारा उल्लघन (खण्डन) न किया जा सके, जो प्रत्यक्ष 
और अनुमान से विरुद्ध न हो जो तत्त्व- वस्तु के ययार्थ स्वरूप का उपदेश 
करता हो, सर्वजीवों के लिए हितकर हो, जो मिथ्यामार्ग का युक्ति, प्रमाण 
आदि से निराकरण करता हो, वही शास्व है ।” 

साधक जब साधना-पथ पर आगे बढता है, तो उसके समक्ष अनेक 
विध्त-बाधाएँ, संकट, उलझने एवं विपदाएँ आती हैं। चूकि साधक अभी 
प्रत्यक्ष अलौक्कि ज्ञानी नही होता, उसका ज्ञान सीमित होता है, यद्यपि वह 
विवेक और दैराग्य को साथ नेकर वह चलता है, फिर भी जहाँ कोई बात 
अपनी वुद्धि, इन्द्रियो एवं मन की पहुँच मे परे हो, या अभी तक कोई पदार्थ 
संरवंधा अपरिचित हो, अथवा गुरु-परम्परागत सुनी हुई वात औत्सगिक 
ही, मगर निर्णय आपवा दिक परिस्थिति मे करना हों, ऐसी स्थिति में करत्तं व्य- 
अकत्तं व्य, हिताहित वा निर्णय शास्त्र द्वारा ही किया जा सकता है। 
अथवा कोई अध्यात्म तत्त्वज्ञ निष्पक्ष निस्‍्पृह गुरु हो तो उसके द्वारा किया 
जा सवता है; परन्तु जहाँ ऐसे शुद्ध का सयोग न हो, वहाँ शास्त्र ही काम 
जअपता है। शास्त्र के द्वारा साधक साधनानवय को देखकर चलता है । जो 





१ रत्नरएए्ड श्राववाचार, श्लोक ६३ 


299 ; सम्यारमेंन : तक अनुकोसन 


है | यदि डिसी आत्मा में धर्म का प्रकाश हो गया है तो प्यार गला 
» 5 वारिक, राष्ट्रीय--सभ्ी प्रकार का जीवन धर्म में प्रशागगर हर! 


दैगी प्रकार धर्म के नामसे जद्ों धर्मात्यता, प्रमंजवृत, गए 

आह, भेदभाव, पणा आदि पनपो हो, बढ़ धर्म करी, पाप है. अल! 
टिया है । बगाण के गातीचद् द्ाद्मण की धर्मगुक्त बात वो धर्म के दीया 
४ मे मानकर पर्माम्धता गया परियय दिया, उगरा मरीज बह हैए थे 
पमीफ्ट कागाचाद सामय मुगसमान बना, उसने साथों टिठु/ 
पान पर्म-परिणवंत क्शाया, मृगलमान यवाया। धर्म हे टेट झा व 
हा प्रकार की ध्मान्यना धर्म की सुर, धर्म को सेवा रमशी गटी 
अल है वास्तक थे बड़ ग;। व की सेक। हिस्ू-मुस्तिम झयह ९ न्‍ 
गा घट हिंद हो या मुगत्गान ये धर्म की गे मो, बाग है 
7६ 2) इगर। नाग पमंथ्रद्धा न्ढो है । धर्मवद्धा है- दु शा और गंएः 
परत वर थी अपर ब्वभाप को ने भयना, स्वभाव मे ते हघता 
लिए उ्लराधपदत में यम वर हुड श्रद्धा रखने में साम न वर हि । 

| बह भरादान महा जीन मे परी बड़ा है+- 
हम टन कोर बात हे शत ००० 
जरार न 24 टर बाते जीक को उये विशकि हा जा ४) 
बटजन हल; डक किक दुसरश! को अर आ वा 
१३5० कक दर ध! वविदन्त दर देयरों का ९4 ॥/08 रु हे ४ हुं 

2! प 5 है। तह प्रम $ 

हक कक की 





ध्स्थ्रदू के करा ६ 
जहर 





ली] ८... मीरा की दुसरे बक्‍ल के हिल हर 

१ दर />पन्क क> विफ् छल 3 

ब्य *« क्र के के 

हक कई इहजी कक कर+रक सह कि! 6 

४ +ड्रु ++« 4 ह व्क्हडः 
दा जर | #-कर प्रयन्‍ितट कमिकीजश सूप 7१ 

१३7१३%+-७-. हि ल्‍, हज 
हटा ३५ + पु चर्क हहल्‍ए जज ई 





#% 33% 5 हे वदम्थ के में का 
+3०भर ज्मवत बा; बमरई के 
हटा 65 हुर 


हेश, टृर, धर्म (बश्ण एच धाड़ा ५३) 


में दस्दियमुय-भोग, धन-वभव एवं सुस-साधनों वो घकाणोप में धर्म पर घद्ा 
शगता बहुस हो किन है । जब मलुष्य भय, प्रसोभन, गुरा-यूविया, रागादि 


« में हटपर शकमाव अपने रपभाव सें र्थित होकर सत्य, अधिंया आदि भा 


पघासन करता है, सभी गए जा राशता है रि उसरो धर्म पर दृदखदड़ा है + 
शारत्  हदेशध्रन विश 
दिगम्बर परम्परा हे दुछ ५स्थो में गुद के थदते 'आगम' या 'शाम्त्र' 
पर श्रद्धा गो सम्यस्दर्शन माता गया है। छारधी का उपदेशक मद होता 
है, इगॉलिए शोतास्वर परम्परा के सप्री ग्रन्थों में यश पर थद्धा की 
सम्परदर्शन या यारण बताया है। सोचना यद्द हि शास्त्र क्या है, उस पर 
श्रद्षा का अर्थ और उद्देश्य बया है ? आचार्य रामस्तमद्र शारत्र वा लक्षण 
स्पष्ट बरते हुए बहते है 
मप्तोपन मनुस्तायमपुष्टैध्टाविरोपरम्‌_ 7 
सस्‍्वोपदेश हतूराद शारत्र काप्प्पट्टनस्‌ ॥ 


“जो सर्देज़ वीतयग आछपुरुप द्वार कथित हो, जियके बचतों का 
का वादीचविवादी दाग उल्तेधघत सण्डन) न किया जा भा», जो प्रस्यक्ष 
ओऔर अनुमान में विरुद्ध न हो जो सत्व- वरतु के यथा स्वरूप का उपदेश 
बारता हो, सर्वेजीवी हे लिए ट्तिकर हो, जो सिश्यामाय बा युक्ति, प्रमाण 
आदि से निराशरण करता हो, वहा णासव है ।” 

साध जब साधना-पथ पर आगे बढ़ता है, तो उसके समक्ष अरेबः 
विभ्ल-बाधाएँ, संकठ, उलझने एवं विषद्वारँ आती है। घृक्ति साधक अभी 
प्रव्यक्ष अलीवि के जानी नहीं होता, उसका आन सीमित द्वोता है, यद्यपि वह 
विवेश! सौर बैरग्य वो याथ सेकर यह चलता है, फिर भी जहाँ कोई बात 
अपनी चुद्धि, इन्द्रियों एवं मन की पहुँच में परे हो, मा क्षमी नक कोई पदार्थ 
सर्वया अपरिचित हो, अयबा गुदपरम्परागत धुनी हुई बात और्सगिक 
हो मगर निर्णय आपवादिक परिस्थिति में वरता हो, ऐसी स्थिति में करते द५- 
अकत्ते ध्य, हिताहित का निर्णय शास्त्र द्वारा ही किया जा सकता है। 
अथवा कोई अध्यात्प तत्त्वज्ञ निष्दक्ष निःस्वृह बुध हो ती उसरे द्वारा किया 
जा सत़ता हैं; परन्तु जहाँ ऐसे गुद का सयोग ने हो, वहाँ शास्त्र ही काम 
आता है। शाह्त्र के द्वारा साधक साधमा-पथ को देखकर चलता है । जो 





है. ररनदरष्ड क्रवद्ाचार, श्वात' ६?। 


२७० : स्पादर्शन : एक अनुशोलत 
मार्मार्शी, 
रहे । यदि किसी आत्या में धर्म का प्रकाश हो गया है है पा 
बारिवारिक, राप्ट्रीय--सभी प्रकार का जीवन धर्म है 
दि व्यक्ति के वाद्य और आस्तरिक जीवन में कह है ते ्ठ 
कि धर्म उसके अस्तर में प्रकट ही नहीं हुआ है' ५2339 
धर्म मान लिया यया है । ते, किए 
इसी प्रकार धर्म के माम से जद्दों ध्मान्धिता, 82० है 
छआछत, भेदभाव, घृणा आदि पतपते हों, वहाँ धर्म नही, पा कुक 
हिंसा है। बंगात के कालीचद् ब्राह्मण को धर्मेग््त वर्त | ह्ं 
में न मानकर धमस्थिता का परिचय दिया, उसरा गज | 
कालीचद कालाचाद नामक मुसलमान बता, उरी लाया हे, दाग 
जयरन धर्म-परिवर्तत कराया, मुसलमान बनाम । धर्म के दी | 
इस प्रकार की धर्मान्धता धर्म की सुरक्षा, धर्म की सेवा रे पे वीं 
परलतु है. वास्तव में यह पाप बी सेवा । हिन्दू-म॒स्लिम न /5॥ 
बाते चाहे हिन्दू हों या मुसलमान वे धर्म की सेवा गे पद मं 
करते है। इसका नाम धर्मश्रद्धा नही है। धर्मश्रद्धा है है? 
पड़ने पर भी अपने स्वभाव को ने भूगना, स्वभाव गे न हैंटती पा 
उत्तराध्ययन में धर्म पर दृढ़ श्रद्धा रखने से ताम के किए 
गया है, बढ़ा भगवान महावीर ने यही वहा है: परमाति 
'धर्मश्रद्धा से सातावेदतीय कर्मोंदय से प्राप्त होने व है 
गुय-माता में अनुरक्त रहने वाले जीव को उसमें विरक्ति ् 38 मतों मी 
अर्थात यह अपने सु के लिए दुसदों की दुसाकष्ट में हशजुप 
खारता, अपने सुख का अलिदान देकर दूसटों को सु 
विध्व-य्ा ने डालना उसका स्वभाव बने जाता 
घारण करता है, जब दूसरी को दरार बचाने के लि 
गुध-मोगो का परित्याग कर दिया जाता है ! 
धर्म मे धन, पृष्, इह्लौटिक, पारतीविंत सुख जी हे 
गांदियाजी है, धर्मधद्धा नही । राच्चा धर्मनिष्ठ पारिवारिर, सार्मा। 
उहडीय जोबन मे कतावाद्षा के दिला हो धर्माचरण करती 


१ 


है) तभी धर पुर 
॥ और 6 


ठ्ा् 
र्िं 


ट खबर 
पस्पलड्ठाए श स्तप्प्योक्‍लेसू उम्जबाओे व्िरश्यड, आगारधाम ] 
अकत जिए न जज मकाररमाणवातज दक्याशलत ता बीचीर ; 


$ 
__ उस राहवात थी 


४ 5 
30 जे कद सम लि मज >जजकलल न के श १ 


शत अन्न केसड आर. 





देव, घुर, धर्म  रवरूप एवं श्रद्धा * २७१ 


.” में इन्द्रियमुख-भोग, घंन-वैभव एवं सुख-साधनों की चकाचोध में धर्म पर श्रद्धा 
रखना बहुत ही कठिन है । जब मनुप्य भय, प्रलोभन, सुख-युविधा, रागादि 
> से हटकर एकमात्र अपने स्वभाव में स्थित होकर सत्य, अहिसा आदि का 
// पालन करता है, तभी कहा जा सकता है कि उसकी घ॒र्म पर दृढभ्द्धा है! 

शास्त्र . सर्वज्ञप्रर्वित 
ः दिगम्बर परम्परा के बुछ ग्रन्थों में गुर के बदले आगम' या 'शास्त्र 
पर श्रद्धा को सम्यग्दर्शन माना गया है। शास्त्रों का उपदेशक गरू होता 
है, इसलिए श्वेतास्वर परम्परा के सभी ग्रन्थों में गए पर श्रद्धा को 
” सम्यग्दर्शन का कारण बताया है। सोचना यह कि शास्त्र क्या है, उस पर 
श्रद्धा का अर्थ और उद्देश्य वया है ? आचार्य समन्तभद्र शास्त्र का लक्षण 
स्पप्ट करते हुए कहते है-- 








जी, 


हि आप्तोपन मनुल्लंध्यमद्ष्टेष्टाविरोधक्म_। 
तस्वोपदेश हृतूमाई शास्त्र कापयधट्टनम्‌ ॥* 
7 “जो सर्वेत्र बीतराग आप्तपुरुष द्वारा कथित हो, जिसके बचनो का 


का वादी-प्रतिवादी द्वारा उल्लघन (खण्डन) न किया जा सके, जो प्रत्यक्ष 
, और अनुमान से विरुद्ध न हो जो तत्त्व- वस्तु के यथार्थ स्वहप का उपदेश 
करता हो, सर्वजीवो वे लिए हितकर हो, जो मिथ्यामार्ग का युक्ति, प्रमाण 
आदि से निराकरण करता हो, वही शास्व है ।” 
ह साधक जब साधना-पय पर आगे बढ़ता हैं, तो उसके समक्ष अदेक 
विध्व-वाधाएँ, संकट, उलसमें एवं विपदाएँ आती हैं। चूकि साघक अभी 
प्रग्यक्ष अलोक्कि ज्ञानी नहीं होता, उसका ज्ञान सीमित होता है, यद्यपि वह 
विवेक और वैराग्य को साथ लेकर वह चलता है, फिर भी जहाँ कोई बात 
अपनी वृद्धि, इन्द्रियों एवं मन की पहुंच से परे हो, या अभी तक कोई पदार्थ 
सर्वया अपरिचित हो, अथवा ग्रुरु-परम्परागत सुनी हुई वात ओत्सगिक 
हो, मगर निर्णय आपवादिक परिस्थिति में करना हो, ऐसी [स्थिति में करत्त ब्य- 
अकत्तं ब्य, हिताहित का निर्णय झारत्र द्वाराही किया जा सक्तता है। 
अथवा कोई अध्यात्म तत्त्वज्ञ निष्पक्ष नि स्पृह गुर हो तो उसके द्वारा किया 
जा सकता है; परन्तु जहाँ ऐसे गुरु का सयोग न हो, वहाँ शास्त्र ही काम 
आता है। शास्त्र के द्वारा साधक साधना-पथ को देखकर चलतः है । जो 





१. रन्नत्रण्ड श्रावक्ाचार, श्वोक €। 


फू 


2७० : राम्परवर्शन * एक अनुशोसन 
गे उसी सीमा 

रहे । यदि किसी आत्मा में धर्म वा प्रकाश हो गया है ः आगमन है 
प्ररिवारिक, राष्ट्रीय--सभी प्रकार का जीवन धर्म गाता बः 
यदि व्यक्ति के बाह्य और आन्तरिक जीवम में फर्क है वियाओओो 
कि धर्म उसके अन्तर में प्रकट ही नहीं हुआ है, सिर्फ वाद्य 
धर्म मान लिया यया है । 2 

हुगी प्रकार न के नाम से जहाँ परमाय््रता, ह प्‌ 
ध्त, भेदभाव, घृणा आदि पनपी हों, वहाँ मम नही, पाव $रोए! 
हिंगा है ) बंगाल के कालीचन्द्र ब्राद्वण की धर्मगक्त यात को कक दि 
मै ने गानफर धर्मान्धवा का परिचय दिया, उगता 0048 हितुरों रे 
कालीघद्ध कालानाद नामक मुसखमान बसा, उसने कसा मा 
जयरग धर्म-परियिगेन कशया, मुगलमात बनाया । धर्म के है अत 
श्ग प्रकार को धर्मास्थता धर्म को गुर्क्षा, धर्म गी रेत सम| रा 
हरस्यु है वास्तव में यद् पाप की सेवा । हिस्दू-मुश्यिम कम श् 
वात चाह हिस्दू हो या मुगवगान ये धर्म की सेया नहीं, परमीट 
बरते है। दगया नाग धर्मेथ्डा महों है | परमंश्रदा हैं १ हम! 
पहने घर भी अपने स्वभाव को ने भरना, स्वभाव सै न हजार ब्रवट 
उइहराध्यपन में धर्म बर दृद् श्रद्धा स्खते गे सारे शिएर 
व) भगवान महावीर ने बट़ी कहां है-- ५७ धधातीर 
परमंधद्धा से शावावेदनीय कर्मोदय में श्रात्त होते अर की के 
है श्यओा में 3नुर्क उ7के वाले जीक को उससे 4007९ सूती है 
अर्धाद बर" अप सक के लिए देगरो की दुसलाट में हे कप है 
7 हे सुख का वक्दान देकर दृगरो वा युद गला क्र 
विज कधर के हज्सा उसका सकभाव बने जाता है। तभी हे बटर 
७ न ही अयदयरों को दुशमें बचाने के लिए अं 
डुल भय कह कीन्कन्ट कर दिया जाडा 8 ॥ 
परत हे धन पुत्र इन्‍्क्‍ेप्क वारवुभतत सूख हीं + 


ग्त्ह्ाा 
दा ४+ डे डर २५ ् न्नव 
हे 2 कर के डमचरन 2४ | मर्यण अ्रमनित्ट कररिकोररर से कहर 


स्‍्त्त्राहै 


रा 
ल्दर ह 


४४064 ८ हाहडट के [77 हे धर्माविरक शसचऔ। 


ई, 

ई ज्न्ज न्ड़ दा श्र 

5५ अकएकु +बयक >स का: हस्तह्डू &जरस्गने ३ 

हक २5 ख्ट्रव बे 
75 ह 4 का > ७ ल्‍क व कन्क कि के ७०: के ही, 


अमणहहट 7५ 2 


देव, पुर, धर्म रण रुप एवं घडा २७३ 


हुई विभाव परिधतियों गी मलिनया वा निवारण करना हो शास्त्र का मुस्य 
हेतु होता है। आगमवेत्ता आधा जिनभद्रगथि क्षमाप्रमण से शास्व 
वा अर्थ पृष्ठा गया तो उन्देंने वागया-5 
सागिग्गइ तेच ताहि वा नेदमाया व हो सःपे (* 
“जिसके द्वारा यधाय सव्यरूप शे ये का, आत्मा का प्रवोध हो एपं 
आस्मा अनुशासित हो, वह शास्त्र है ।” 
शास्त्र के दस प्र्थ में शास्त्र वा स्वरूप ओर उद्दे श्य दोनी गर्भित 2 
यही बात उत्तराष्ययन सूच में बताई गई है -- 
जे सोरचा पहिवर्ज ति, सर्वे खंविमहिसिप ।* 
“जिसे सुनकर साधक गी आत्मा प्रतियुद्ध होती है, बहू यप, संयम 
और अहिंसा वो साधना में प्रवृत्त होता है, वही शास्त्र है।"' 
प्रश्नब्याकरणमसूत्र में भगवान के द्वारा शास्त्प्रवसन मा उद्देश्य 
बताते हुए कहा गया है-- 
सस्व जएजोवरबदण श्यद्ठ॒पाएं वाव वण भगवया सुर हिंएं 
“ममस्त प्राणिजगत्‌ वी सुरक्षा एवं दया से प्रेरित होकर भगवान नें 
प्रवचन--शास्त्र उपदेश दिया ।” 
जैत परम्परा के ज्योतिर्धर आचार्य हरिभद्र सूरि ने शास्त्र का प्रयोजन 
बहुत ही स्पष्ट झब्दों में बतलाया-- 
भलिनर्थ यपाशयर्ल जूस वस्त्रस्य शोण्नम्‌ । 
अन्य करणरत्नस्थ सपा शास्त्र विदुर्दुधा:॥र 


“जिस प्रकार जल वस्त्र की मलिनता का प्रदालत करके उसे उज्ज्वल 
बना देता है, उसी प्रशार शास्त्र भी मानव के अन्त.करणरत्न में स्थित काम- 
क्रोध्ादि कालुप्य का प्रश्षातलन करके उसे पवित्र तथा निर्मल बता 
देता है।” 

किस शास्त्र शो सच्चा मानें, किसे नहीं ? 
यदि अमुक नियत शास्त्र हो, तब तो ठीक है, परन्तु यहाँतो 


१. विशेषावश्यवभाष्य, गा० १३८४। 
२ उत्तराष्यवनमूत्र, ३८। 

३, प्रश्नश्यावरणसूत्र, २२१ । 

४. योगविन्दु प्रकरण, २१६ । 


१७२ हम्यसब्शन एक अनुशीसत 


3 पार्य कुन्दुद मे , दा--/आगम चकयू शाह 0 -जापरक कै ४ 
गम है, कह आगम की आँछ लगाकर चलता है। उसमेवर रे 
३ तन, जीव-अजीव का स्थल्प भनी-भाति गुक्तिनागिरि जन 
दे। शास्प्र मे ही वह आत्मा-परमात्मा, लोक-परलोर, कर्म, 408 
877 निशा और मोश आदि सच के स्वरूप को भली-भाति जान । 
है। हम गये जानने और चिन्तन करने का माध्यम एक ही 0 
५४  गारत मे ही. स्वपर-दायों को भवी-भाति जाने तैता है। मै रे 
री है +रे गा शरीर, मन, यागी, इद्धियों आदिया क्या रसप | 
,, . 7तस्वस्थ हो पी माना गतियों, योतियों, बट भोते जले ॥४ 
ग्रह, एप्ययाप, आयर-जिनेंस आदि वा एस कप, कगा ह 
है? टन गययी जानने के चिए छद्मस्थ अवस्था तड साधक के लिए जे 
हि विन रहेगा [ जो कम्पातीय यो केडयजानी हो गये है, 
० शस्त्रका कोई अयोजन नही रहता । करे किसी भी आकए 
पार + क शास्त्र के आवड: नही रहतों । शास्प को आप 
पाल “वपिस्फल्णी और उनके अनुयायी गृहस्य श्रावकों को परी 
शक का माय मौर पोज ई ह 

वास्तव के शासत मे कप एवं माप धो -. आततिपुदयों के पी 
पट. दर्शक हक है। उनका पेश गरवजन/िकाय हे 
पक्का हक मर शासक कै. निरंच्त और करेश्य दम प्रहार बकाया गफ है 

वम्काक साय कोड ककतिकक कपनुशारिक हुउमे । 


हरारे के है वाष्टास्ताक जिवध्यते टिक /* ४ 
+ ि> ्मर राग डक मे उडत है, उत पड पा हे 
बी अर अदरक (शिक्षित) एरक है, ++ दूध ल * 
है 2 शफ्क क> 0 ५ कट 
34 तल प हकिक बे म्ामेजाफरे माह 
प्र «००७५५ हपल क।कत् हक अमस्वक्य * 


देद, पुर, एम: रवशप एवं धड़ा २७३ 





हुई शिमाव परिधतियों गो। मलिनता को तिगरण मरना ही शास्त्र रा मुस्य 
हेतु होता है। आगमयेसा आधाये जिनभद्रधथि क्षमाश्रमण में धास्य 
बा भर्य पूछा गया हो उन्हेंने बशपा-- 
शारिश्शए हैच शहि था तेदयाया थ शो साप॑ । 
“जिगके द्वारा ययाप सासपरप भे ये का. थारमा या _प्रशोध हो एवं 
आस्मा अनुशामित हो, वह सारव है 7 
शास्व के धस अर्ये में शारत यो स्वरूप ओर उरशय दोनो गभित ऐ॥ 
यहीं बाव उत्तराष्यपन यूव में बताई गई है -- 
अं स्ोस्दा वहिवगगति, सई संसिमहिगप । 
“जमे सुनकर साधक सी आस्गा प्रतिदु् होती है, यह रण, संयम 
और अहिया को साधना में प्रवृत्त होता है, वद्री शास्त्र है । 
प्रभ्तभ्यावरणमूत्र मे भगवान के द्वारा शास्वप्रययन या उद्देश्य 
बताने हुए कहा गया है-- 
सम्द मषशोपरश्यण दपट्दवाए पाद यण भधवया सुश्हिप 
“समस्त प्राणिनगत्‌ वी सुरक्षा एवं दया से प्रेरित होकर भगवान ने 
प्रवचन--शास्त्र उपदेश दिया 
जैन परम्परा के ज्योतिर्धर आचार्य हरिभद्र सूरि ने शास्त्र का प्रयोजन 
बहुत ही स्पप्ट शब्दों में बततापा-- 
मखिनरय यबाहशयर्त जप वस्त्रस्य शोधतम्‌ । 
अस्त बरणरत्तरएण लथा शास्त्र विदुइंधा, ॥ई 
“जिस प्रशार जल वस्त्र की मलिनता का प्रधालन करके उसे उज्ज्वल 
बना देता है, उसो धकार शास्त्र भी मानव बेर अन्त.करणरत्न में स्थित काम- 
क्रोधादि कावुध्य का प्रक्षालन कारप्रे उसे पवित्र तथा तिर्मत्र घना 
देता है।” 
शिस शास्त्र शो सच्चा सानें, किसे नहीं ? 
यदि अमुबा नियत शास्त्र हो, तब तो टीक , है, परन्तु यहाँतो 





१ विशेषावश्यक्रभाप्प, गा० ११८४। 
2 उत्तराश्ययनमूत्र, ३३८१ 
ह प्रश्तम्थाकरणमगूत्र, २+११॥ 
४, योगदिन्दु प्रसरण, २१ । 


३०३ शायाएरर 5 हक परशीगत 





र घना समगना जौह सोचती विलारता होते है. के मारी 
शिस के हारा कोगा है । 
घातापे पुन कहा हिकक भर हू टगाध्रा बीज 
भाग है, मर भशमजी ओऔजटागातवर घताया है। उसी व है 
अधेदन, जोप-प्जोच रा रवहद आवीन्मावि युक्तिशारिटिी जन का 
है। गारव मे को बह आए्ायरगारमा, शारहरगोए, एर्मः 5 
संबर लि्ेश और माश आरि साशयों के स्पशण को भसी-मोतिं जन 
है। दस गायों जागते और सिस्तन करने का साप्यम एहही कर 
साधरः शासन मेंठती सकर्थदावों को भती-माति जाने सेवा है। मर 
है? मेरे साथ शरीर, गग, योगी, दख्थियों आदियो का गाव बे 
काम के फलस्वरूष होते यागी गाना गतियों, मोगियों, वह मे जॉन हवा 
गुरा-दु से, पृषण्यन्याप, आसब-्गवर-निर्देता आदि वा फर्स क्या, दा के 
है ? इन संययो जानते के लिए छददमस्थ अवस्यां गक साधक हैं लिएश 
ही अवलम्बन रहेगा। जो कत्यातीत या केक्सशासी हो गो ५ 
लिए शास्त्र का कोई प्रयोगन नहीं रहता। हरहें शिंसी भी आग ता 
व्यवहार के लिए शास्त्र की आवश्यवता नटी रहूनों । शास्त्र की तो है। 
अधिकतर स्थविरकल्पी और उनके अनुयायी गृहस्थ क्ावर्श का | 
शास्त्र का लश्य और प्रयोजन 5 
वास्तव में शास्त्र में सन्‍्य एव महापुर धो--आप्तपुषष्पा पा अब 
दे; मवनीन का दर्शन होता है। उसका उपदेश संर्वेजनटिताय होता रे 
प्रशगरति में शास्त्र का निर्वचन और उद्दे श्य दस प्रकार बताया सर 
यस्मादू रागदपोद्धमचित्तान समनृशाहित हमें । 
सवायते घ॒ डु खाब्छापत्रमितरि तिदच्यते सदिभ' मंडे 
५ “नूकि जिमका मन रागद्वेध से उद्धत है, उन जीवों को सह बचाता 
2 गम्बकू प्रकार से अनुशासित (शिक्षित)करता है, और ढ वे के 
है, इसलिए गलयुरुष इसे शास्त्र कहते है।” पं 
शास्त्र का सीधा सम्बन्ध आत्मा से होता है, आत्मा कह टू 
दशेन-चा रित्र-स्वरूप आलोक को व्यक्त करना एवं आत्मस्वत्प 
5535-3२ न+-नन्‍-» 





$ प्रवचनसार ३।३४। 
२ प्रशमरति, श्तोक' १६७ । 


(५. निःश्चय-सम्यग्दर्शन के लक्षण 


और व्यारव्याएँ 
७७ 


पिछले पृष्ठों में व्यवहार-सम्यग्दर्शन पर विवेचन किया जा चुका है । 
व्यवहा रसम्यरदर्शश एक अ्रकार का परिधान या वेश-भूषा है, जिससे 
स्पप्ट पहचान हो सकती है । यह पहचान होने के बाद फिर अन्तरग 
पहचान करना जरूरी है। निश्चय-सम्पग्दर्शन अन्तरंग हृदय है । अत अब 
सम्यग्दर्शन के दूसरे रूप--मिश्चय-सम्यग्दर्शन पर विचार करना है। 

व्यवहार-सम्यग्द्शन का एक लक्षण बताया गया था-ततत्वार्थ- 
श्रद्धात! उस पर पंचास्तिकाय तात्पयंवत्ति में एक परिष्कार दिया गया है-< 

+मिख्यासदो इधजनित विपरीताभिनिवेशरहित॑ शम्यर्दर्शनम्‌ ।" 


“ब्र्थात्‌- मिथ्यात्व के उदय से जनित विपरीत अभिनिवेश से मुक्त 
होकर तत्त्वार्थ श्रद्धान करना सम्यग्द्शन हैं।” विपरीत अभिनिवेश 
यग या हू प के कारण होता है। 

सम्यग्दर्शन के लक्षण के सम्बन्ध में जो समयसार को गाया दी 
गई थी-- 

“मूयत्येणामिगदा“ सम्मत्त ।' उसका व्यवहार-सम्यग्दर्शन से सीधा 
सम्बन्ध नही है, क्योकि व्यवहार-सम्यकत्व तो अमूतार्थ (व्यवहारनय) से 
जीवादि द॑ तत्त्वों पर श्रद्धान होने पर [होता है, भृतार्थनय (निश्चयनय) 
एकत्व को ही प्रकट करता है । अतः निश्चय (भतार्थ) नय से नो तत्त्वों के 





१ परचास्तिकाय--समयमार, ता० बू० १५५२२०११३॥ 
२ समयसार, आ० ३१४-३१५॥। 


२७४ सम्यस्वशन : एक अतुशीसन 


उवेत्ताम्थर परम्परा के शास्व अलग, दिगम्बिर परम्पश के मेल । हु 
शारत्रों का भी विशाल अम्बार लगा हुआ है। किर उत नि मा 
के अम्ुक अर्थ भी अपने-अपने मताबुसार पृथए-ुपर है। ् 
गलत का निर्णय करना बड़ा पेचीदा कार्य हैं। बायत की हि 
ही भ्रमित हो जाती है, वह यथार्थ निर्णय नदी कर पती। मा 
बुद्धि कुछ तो निर्णय कर लेती है कि णिन तयाकर्थित ऋएस्त्रो 2 
नाम पर चलते बाले ग्रत्यों मे पशुवलि-नरवॉलि आदि हिंसी की 
जिनमें असत्य बोलने की भी छूट है, जिन शास्त्र में अरसविशवा 


है, जिन शास्त्रों में एक ही व्गे या वर्ण के हिंत वी बात अध्िर 28 
गेस्े शास्त्री को वे शास्त्र सही मात, मानव-मान के बीच पृगा व 
की दीवारे सीचने वाले, नारीज्यौरव की गष्ट करने रे हि 
साम्प्रदाधिक उत्त जनाएँ भरी हुई हो, कया बह वाणी शाह या 
हो सकती है ? कदापि नहीं । 
इसीलिए भगवान, महावीर ने इस समस्या की सदी समा 
कि कौन-सा शास्त्र सम्मक्‌ है, फोस-्सा असम्यरू मद लि ॥/22 
साधक की अपनी दृष्टि पर निर्भर है। यदि उसनी दृष्टि 
विवेक जागृत है, तो संसार का प्रत्येक शास्त्र उसके लिए सा रे 
है, प्रकाश दे सकता है, यदि बुद्धि हृठाग्रही है, भि्या है, बांताि 
शालद्ष्यी है, स्वार्थी, राग-द्व पकलुपित है तो उसके लिए सर्म( 
मिथ्याशास्त्र हो सकता है। दसो दृष्दिकोण को सफर णक्स 
जैनाचारय ने कहा - हे 
ह्वागम रागमातेण, हे पसात्रातू परागणी, है 
ने शरेयामस्टयजामों वा रिस्तू मंप्ययां इंगा 
“अपना होने के राग से हम किसी शास्त्र को स्वीकीर नस, 
और परशया होने के कारण किसी अन्य शास्त्र की दुकएई गा 
मध्यस्थ यासी सम्यक्दृष्टि से तर्वः और बुद्धि की तुला पर की 
प्रतीत हीना है, वही शास्त्र स्वीकार करते है ।/ 
पि निल्तपे यह है जो शास्त्र सच्चे ही, उत पर शरद करो, ते 
और विवेशपूवेर । आधे खूनी हो, उसके लिए शास्त युग हैं. । 
सिन जो मोखे मूं दकर अन्धयद्धा एवं स्व-्मोदवर्श शा जो 
छगके विए वे हानिफर भी सिद्ध हो सडझते हैं। अत देव सर 
हपस्क चारो एर वियेशपूवेक धदान ही गम्यगरशेत हैं 


ध्‌. निश्चय-सम्यग्दर्शन के लक्षण 
और व्यारन्याएँ 


पिछले पृष्ठों मे व्यवहार-सम्यग्दर्शन पर विवेचन किया जा चुका है। 
व्यवहारसम्यग्दर्शन एक प्रकार का परिधान या वेश-भूपा है, जिससे 
स्पप्ट पहचान हो सकती है। यह पहचान होने के बाद फिर अन्तरग 
पहचान करना जरूरी है। निश्चय-सम्यग्द्शन अन्तरंग हृदय है। अत” अब 
सम्यर्दरन के दूसरे रूप--निश्चय-सम्यग्दर्शन पर विचार करना है। 

व्यवहार-सम्यग्दर्शण का एक लक्षण बताया गया था--(तत्त्वार्थ- 
श्रद्धान' उस पर पंचास्तिकाय तात्परयवत्ति में एक परिष्कार दिया गया है-- 

"मिन्यात्वो दयजनितविपरीताधिनिवेशरहित सम्यप्दर्शनस्‌ 

“अर्थात्‌- मिथ्यात्व के उदय से जनित विपरीत अभिनिवेश से मुक्त 
होकर तत्त्वार्थ श्रद्धान करना सम्यग्दर्शन हैं।” विपरीत अभिनिवेश 
राग या द्व प के कारण होता है। 

सम्यग्दर्शन के लक्षण के सम्बन्ध में जो समयसार को गाथा दी 
गई थी-- 

"भूयत्येणामिगदा“ सम्मत्त ।* उसका व्यवहार-सम्यग्दर्शन से सीधा 
सम्बन्ध नही है, क्योकि व्यवहार-सम्यक्त्व तो अभूतार्थ (व्यवहारनय) से 
जीवादि ८ तत्वों पर श्रद्धान होने पर [होता है, भृतार्थनय (निश्चयनय) 
एकत्व को ही प्रकट करता है । अत निश्चय (भृतार्थ) नय से नौ तत्त्वो के 
है. यवास्तिकाब--संमथसार, ता० वू० (श५शरर०»्र। 

३. भमयसार, आ० ३१४-३१५॥ 





२७४ भम्यावर्शन : एक अनुशीसन 


श्वेताम्बर परम्परा के शास्त्र अलग, दिगम्थर परम्परा के अलग, और _ 
शास्तो का भी विशाल अम्बार लगा हुआ है। फिर उन निर्धारित 
के अमुक अथं भी अपने-अपने मतानुसार पृथऋ्‌-पृथक्‌ हैं। झनमं मे 
गलत का निर्णय करना बड़ा पेचीदा कार्य है। पाठक की बुद्वि है 
ही भ्रमित हो जाती है, वह यथार्थ निर्णय नही कर पाती। सामाय सर 
बुद्धि कुछ तो निर्णय कर लेती है कि जिन तथाकथित शास्त्रों वा गाल 
नाम पर चलने वाले ग्रन्थों में परशुवलि-न रवलि आदि हिंसा का वित्त है 
जिनमे असत्य बोलने की भी छट है, जिन शास्त्रों में अन्थविश्वासत ! 
है, जिन शास्त्रों में एक ही वर्ग या वर्ण के हित की बात अधिक ४225 
ऐसे शास्त्रों को ये शास्त्र नही माने, मानव-मानव के बीच घुणा एवं मेण/ 
को दीवार खोचने वाले, नारी-गौरव को सप्टकरने का विश 
हो वाधिक उत्ते जनाएँ भरी हुई हो, क्या वह वाणी शास्त्र वा आते 
हो सकती है ? कदापि नही । 
इसीलिए भगवान्‌ महावीर ने इस समस्या का सही समाधा 
कि कौन-सा शास्त्र सम्यक्‌ है, कौन-सा असम्यक्‌ यह निर्णय शास्व 
लत की अपनी दृष्टि पर निर्भर है। यदि उसकी दृष्टि सत्यातुः 
० जागृत है, तो संसार का प्रत्येक शास्त्र उसके लिए सम्पह्‌ हो 
है, प्रकाश दे सकता है, यदि बृद्धि ह॒ठा ग्रही है, मिथ्या है, सांगासि 
ग़ालद्यी है, स्वार्थी, राग-द्े पकलुधित है तो उसके लिए संम्य्श 
मिथ्याशास्त्र हो। सकता है। इसी दृष्टिकोण को लेकर एक से 
जेनाचाय ने कहा- ध 
स्वागर्म रागमाजेण, ड्कमात्रातू परागमम 
ने श्रेयामस्त्यजामो वा किस्तु सध्यस्थया दशा ॥ 
(पना होने के राय से हम किसी शास्त्र को स्वीकार नहीं हर 
और पराया होने के कारण कसी अन्य शास्त्र को दुकरातें नही 
प्रवोत >. रेम्यक्दृष्टि में तक और बुद्धि की तुता पर जो मिड 
ते होता है, वही शास्त्र स्वीकार करते है ।" ना 
आई मम यह है जो शास्त्र सच्चे हो, उन पर श्रद्धा करो, 48 
पिन जो आँख (से उसी हो, उसके लि शास्त्र गुढ है, है ब 
छसके लिए हे... मै दर अन्यथद्धा एवं स्व-मोहयश शास्त को न 
है : भी गिद्ध हो सकते है। अत. देव, ग, 
जिरवेक्ष भरद्धान ही सम्यस्दर्शन है । 


प्‌. निश्चय-सम्यग्दर्शन देठ लक्षण 
और व्यारव्याएँ 


पिछले पृष्ठों में व्यवह्ार-सम्यग्दर्शन पर विवेचन किया जा चुप है । 
व्यवह्य रभम्यग्दर्शन एक प्रकार का परिधान या वेश-भूपा है, जिससे 
' स्पष्ट पहचान हो सकतो है। यह पहचान होने के बाद फिर अन्तरग 
पहचान करना जरूरी है। निश्चय-सम्यग्दर्शन अन्तरंग हृदय है। अतः अव 
सम्यर्दशशन के दूसरे रूप-निश्चय॑-सम्यग्दर्शन पर विचार करना है। 
; व्यवहार-सम्यग्दर्शन का एक सक्षण वताया गया था-'तत्त्वार्थ- 
श्रद्वान' उस पर पंचास्तिकाय तात्पर्यवत्ति में एक परिप्कार दिया गया है+5 
५ ३ 
“मिप्पात्वोइपजनित विपरीतािनिवेशरहित सम्यदर्शनस्‌ ।) 

“अर्थात्‌- मिथ्यात्व के उदय से जनित विपरीत अभिनिवेश से मुक्त 
होकर तत्त्वाथं श्रद्धात करना सम्यग्दर्शन है।” विपरीत अभिनिवेश 
राग या द्वेप के कारण होता है। 

सम्पग्दर्शन के लक्षण के सम्बन्ध में जो समयसार की गाथा दी 
गई थी-- 


४ +> 5 


“मूपत्येशामिगदा“'* सम्मत्त ।' उसका व्यवहार-सम्यग्दर्शन से सीधा 
सम्बन्ध नही है, क्योकि व्यवहार-सम्यवत्व तो अभूतार्थ (व्यवहारनय) से 
जीवादि ८ तत्त्वों पर श्रद्धान होने पर [होता है; भुतार्थनय (निश्चयनय) 
एकत्व को ही प्रकट करता है। अतः निश्चय (भुतार्थ) नय से मो तत्त्वों के 


(/. बवासश्तिकाव--समयमार, ता० बृ० (श२२०१६३ 
/ है समयसार, आ० ३१४-३१५१ 


२७४ राष्याद्शन ; एक अनुशीलन 


श्वेतास्बर परम्परा के शास्व अलग, दिगम्बर परम्परा के अत, और रे 
शास्त्रों का भी विणाल अम्बार लगा हुआ है। फिर उन निर्धाति शो 
के अमुक अथं भी अपने-अपने मतावुगार पृषझ-पृथर्‌ हैं। इसे मेश्ी 
डी का निर्णय करमा वड़ा बेचीदा कार्य है। पाठकती बुद़ि है 
ही भ्रमित हो जाती है, वह यथार्थ निर्णय नही कर पाती | मामाय लू 
उैद्धि बृछ तो निर्णय कर लेती है कि जिन तथाकथित शास्तों या गाली 
नाम पर चलने वाले ग्रन्यो मे पणयलि-सरवलि आदि हिंसा वा विधान है 
जिनमे असस्य बोलने की भी छूट है, जिन शास्त्रों में अन्यविशास पर 
है, जिन शास्त्रों में एक ही बर्ग या वर्ण के हित की बात अधिक हो ही 
!से शास्त्रों को वे शास्त्र नही माने, मानव-मानव के बीच घृणा एवं गेट 
की दीवारे खीचने वाले, नारी-गौरव को नप्ट करने का विधा 
हा मदायिक उत्ते जनाएँ भरी हुई हो, कया वह वाणी शास्त्र या आले्वी 
ही सकती है ? कदापि नही । 
वि इसीलिए भगवान्‌ महावीर ने इस समस्या का सही समाधार 
,ह . तसा शास्त सम्यक्‌ है, कौन-सा असम्पर यह निर्णय शारव ' 
विद अपनी दृष्टि पर निर्भर है। यदि उसकी दृष्टि सत्यावुष 
बिक जागृत है, तो संसार का प्रत्येक शास्त्र उसके लिए सम्यर्‌ हों 
है, प्रकाश दे राकता है, यदि बुद्धि हठाग्रही है, मिथ्या है, सागासि 
गालद्षयी है, स्वार्थी, राग-दं पकलुषित है तो उसके लिए सम्पशगा 
अनाज ही सकता है। इसी दृष्टिकोण को लेकर एक से 
जनाचार्य ने कहा- दू 
रवागम राग्रमान्नेण, द्वेबमात्रात्‌ पराणमम ) 
ने श्रेषामस्त्यज्ञामों वा किम्तु सध्यस्थया दशा ॥ 
और पर; होने के राग गे हम किसी शास्त्र को स्वीकार नहीं 
[गा हीने के कारण किसी अन्य शास्त्र को दुकराते नं 
प्रतीत होना दृष्टि में तर्क और बुद्धि की तुला पर जो मिंदा 
2 वही शास्त्र स्वीकार करते है ।” े 

और बे यह है जो शास्त्र सच्चे हों, उन पर श्रद्धा करो, ते 
सेक्नि जो ४५ । आंखे खली हो, उसके लिए शास्त्र गुर है हि है 

मंडे >> मे देकर अन्धथद्धा एवं स्व-मोहवश शास्व को हक) । 
शास्त्र चारा कि भी सिद्ध हो सकते है। अतः देव, गईः 
इक श्रद्धान ही सम्यग्दर्शन है । 


(५. निश्चय-सम्यग्दर्शन के लक्षण 
और व्यारन्याएँ 


पिछले पृष्ठों में व्यवहार-सग्यग्दर्शन पर विवेचन किया जा चुवा है । 
व्यवहास्सम्यग्दर्शन एक प्रकाधर वा परिधान या वेश-मूपा है, जिससे 
स्पष्ट पहचान हो सकती है । यह पहचान होने के बाद फिर अन्तरग 
पहचान करना जरूरी है। निश्चय-सम्यग्दर्शन अन्तरंग हृदय है। अत अब 
मम्यर्द्शन के दूसरे रूप--निश्चय-सम्यग्दर्शन पर विचार करना है। 
व्यवहार-सम्पग्दर्शत का एक लक्षण बताया गया था तत्वा्ष- 
श्रद्धान' उस पर पंचास्तिकाय तात्पर्यवत्ति मे एक परिप्कार दिया गया है-+ 
“मिस्यास्‍्वो इयजतितविपरीताधिनिवेशरहित सम्यस्दर्शनस्‌ +* 


“अर्थात्‌- मिथ्यात्व के उदय से जनित विपरीत अभिनिवेश से मुक्त 
होकर तत्त्वार्थ श्रद्धान करना सम्यग्दर्शन हैं।” विपरीत अभिनिवेश 
राग या द्वेप के कारण होता है। 

सम्यग्दर्शन के लक्षण के सम्बन्ध में जो समयसार की गाथा दी 
गई थी-- 


“मूयत्येणाभिगदा"“* सम्पत्त ।* उसका व्यवहार-सम्यग्दर्शन से सीधा 
मम्बन्ध नही है, क्योकि व्यवहार-सम्यक्त्व तो अभूतार्थ (ब्यवहारनय) से 
जीवादि ६ तत्त्वो पर श्रद्धान होने पर [द्वोता है, भुतार्थनय (निश्चयनय) 
एकत्व को ही प्रकट करता हैं। अत. निश्चय (भतार्थ) नय से नो तत्त्वो के 
2 ननना+- 3-०० 


है. इकस्तिकाय--समयमार, ता> बु० हेश्शाररर्र। 
२ समयसार, आ० ३१४-३१५॥। 
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साथ एकत्व-प्राप्ति से आत्मानुभृति होती है। अथवा उर्न मता्व ₹ 
जाते गये जीवादि € पदार्थों को शुद्ध-आत्मा से भिन्न करके सम्यः अवने 
करना निश्वय-सम्यग्द्शन है। आशय यह है कि आत्मानुभव सहित पे 
(तत्वो) पर थद्धा-प्रतीति ही सम्यग्दर्शन का लक्षण है।.. तो 
इसी लक्षण की व्याग्या दूसरे पहलू से भी की जाती है-- व 
श्रद्धान' व्यवहार-रम्यर्दर्शन बाय लक्षण है, और मिश्मय-सम्यदग 
एक लक्षण किया है-स्वपरयोविभागइशने'--स्व' और 'र वा में 
सम्पग्दर्शन है। इन दोनो का समस्वय इस प्रकार है-यहाँ हैंग ते 
'वर' में और उपादेय तत्वों को 'स्व' में समाविष्ट कर दिया गे 
स्व' अर्थात्‌ में जीव हूँ, संवर-निर्जरा के द्वारा प्राप्त शानि (निराई 
ही मेरा स्वभाव है । “मोक्ष” मेरे ही स्वभाव का पूर्ण विकास है, सवा 
दशा है। अजीव 'पर' तत्त्व है। इसके आश्रय ते उत्पप्म होने वात | 
आखव और बन्ध को परभाव समझकर छोड़ना और जीव, पके 
सिर्जेरा को स्व-भाव समझकर ग्रहण करना यही स्वशर-मेददर्शन' नि 
सम्यर्दर्शन हुआ। आत्मिक सुख-शास्ति का अनुभव होने परी 
स्व--जीव--आरमा को समझेंगा। 'स्व' को जाने बिना वह पर 
कहेगा ? में आत्मा हूँ, शरीरादि पर-भाव हैं। मैं इनसे एथार हैँ।ए 
की स्वपर-प्रेददृध्टि का संवेदन ही राम्यग्दर्शन है। 
स्व-पर का भ्ेदविज्ञान होते ही सम्यस्दर्शत हों जाता है 4 
आत्मा यह निश्चय कर राकता है कि मैं चैतन्य हैं, आत्मा हूँ, मे शरी 
हैं, शरीरादि राव भौतिक है, पौद्गलिक है, जबकि में अभोर्तिर एवं 
गलिक हूँ। पुद्गत से रावंया भिन्न हूँ । में ज्ञातस्वकप हूं, पुदगत शी 
नहीं है। गम्यग्दर्शममूलक साम्यस्भान से आत्मा ये तिश्चा 
है कि 'अनन्त अतीत में पुदगल का एफ कण भी मेरा अपना नहीं हु 


अनन्त भविष्य में भी यह मेरा कैसे हो राफेगा और वर्तमात गेतों 














अपना होने की आशा ही कैसे की जा शजती हैं? पृदृगत' कदाति: 
नहीं द्वो सकता और नहीं आत्मा कभी पुदगत हीं रारता है ! 
पुदृगल है, मैं मैं हैं ।/ दस प्रकार स्वपर-भेददर्शन ही बरतुत संधि 

के 7 





प्रश्न होता है, गस्यम्दूष्टि वे चारो और साला प्रकर 
का जमयद लगा रहता है, जीवन-तिर्वाद में सयावश्यक पुदगतों 
प्रदण भी करता है, उपभोग भी बरता है, फिर पदगलों मी 
गे पृथत्‌-मिन्न कहने से कया साभ हुआ ? इसका समायात अध्यारट 


निशचय-सम्पादशन के सक्षण ओर ध्यादयाये २३७ 


यह देता है कि पुदणल के अस्तित्व को कमी मिटाया नहीं जा सकता, 
विश्व के कण-कण में अनन्तकाल से पुदुगली की सत्ता रही है, अनन्त 
मनागत में भी रहेगी, तथा वर्तमान मे भी है । यह कल्पना करना व्यथ 
है कि पुदगल जब नप्ठ हो जाएगा, तब मेरी मुक्ति हो जाएगी । पुदूगल के 
अभाव वी वल्पना करना वृधा है। सम्यस्दृष्टि को इतना ही करना है कि 
बह पुदगलो के प्रति मन में रागन्न प का--आसक्ति और घृणा का भाव 
ने लाए। अगर राग-द् प या आसक्ति-घृणा का भाव मन से दूर कर दिया 
तो पुदूगल भले ही रहे, वे सम्यग्दृष्टि का कुछ भी नहीं बिगाड़ सझते। 
लेकिन पुद्गलों के प्रत्ति राग-द्व पादि तभी दूर हो सकते है, जब स्वपर- 
भेददृष्टिर्प सम्यग्दर्शा आ जाए। जब तक आत्मा-अनात्मा का-स्व-पर 
का-जड़-बेतन का-भेदविज्ञान नही होता, तब तक सच्चे माने में साधक 
को सम्यग्दर्शन नहीं होता । 

अब एक तीसरे पहल से इस लक्षण को समझिए जैसा कि प्रवचन- 
सार में कहा है-- 

“क्ेपज्ञातृतत्त्तवाप्रतोतिलक्षणेन सम्यग्दर्शनपर्धापिण 

“ज्ञेय और ज्ञाता इन दोनो तत्त्वो की यथारूप प्रतीति सम्यग्दर्शन 
का लक्षण है।” 

ज्ञेय से मसार के सभी पदार्थ या तत्वभत पदार्थ और ज्ञाता से 
आत्मा, इन दोनो का वास्तविक स्वरूप ज्ञात हो जाने पर व्यक्ति पर- 
पदार्थों के छलावे में नही आता, वह स्व-हप या स्व-भाव में स्थिर रहता 
है। वह शरीर के विभाश और विकास को अपना विनाश और विकास 
नहीं समझता, न ही पुदूगल के अपकर्ष और उत्कर्ष को भी अपना अपकर्ष 
और उत्कप समझता है । 

यो तो सम्यग्दर्शनादि रत्नत्रय को गुण और आत्मा को गुणी कह- 
कर दोनो को पृथक्‌-पृथक्‌ कहा गया है, परन्तु निश्चयदृष्टि से आत्मा ही 
रलब्य हैं। आाप्मा का विशुद्ध परिणाम ही सम्यग्दर्शन, सम्यग्जान और 
सम्यक्चारित्र है। जो जीव दर्शन-ज्ञान-चारित्र में स्थिर हो रहा है, उसे 
स्वसमयस्थित' कहा जाता है। सम्यर्दृष्टि स्वसमयस्थित होता हैं। जो 
हे कर्मप्रदेशों में स्थित होता है, उसे 'परसमयस्यिता कहा 
जाता है। हु 





१ प्रवधनंभार--त» ध्र०, २४२ । पि 
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इसी प्रकार देय, गुरु, धर्म और शास्त्र के श्रति श्रद्धा बहाएं 
सम्परदर्शन का लक्षण बताया गया है, परन्तु यह व्यवहार-मम्यसदात तो 
साधन है--आलम्बन है, आत्मा के शुद्ध स्वरूप को उपलब्ध करेगा! 
दस स्थूल दृष्टिकोण से भनुष्य वही अटककर आगे नहीं बढ़ पाता, छ 
तत्त्वो पर बेवल श्रद्धा करके ही रह जाता है, आत्मा को जगाता नहीं; का 
भगवान्‌ महावीर के अध्यात्मदर्शन ने कहा--“तू ही तेरा देव है, हू ही है 
गृर है, तू ही तेरा शास्त्र या धर्म है।!” 

'पुरिस्ता ! तुममेब तुप्त मित्त”? 
“आत्मन्‌ | तू ही तेरा मित्र है।” 
“आया सामाइए* 

“तू ही तेरी सामायिक है--समता-साधना, उपासना है।” 

खत साधक व्यवहारदृष्टि की परत को भेदकर विश्वयदृष्टि 
गहराई में झाँकता है, तव बाहरकी विकल्पसय भूमिवा को छोड़गर अप 
की भूमिका पर पहुंच जाता है। वहां सभी जंजाल, प्रपंच, रागादि वि 
एवं बन्धन दूट जाते है, दृष्टि स्वच्छ हो जाती है। वह वहीं मिर्फ ब 
५.३ शुद्ध स्वरूप चेतन्य देव को देसता है, तव उसके सामने विसी वीर 
के गुर का, देव का, धर्म या शास्त्र का विकत्प नही रहता । 


निरचयदृष्टि से समवसरण से स्वर्णसिहासन पर हिरग 
छप्न-चामर-भामण्डल आदि भौतिक ऐश्वयं से युक्त तीर्थंकर का कक रा 
देव नहीं होता, किन्तु यहां उसका देव होता है ->अनस्तज्ञान-्दर्गन की हि 
डॉ ति से जगमगाता विशुद्ध निविकार आत्मस्वरूप ! वह शुद्ध आत्म 
ही उसका सच्चा देव है, वही गुद है और वही शास्त्र या धर्म हैं। हा 
व व, गुर और शास्त्र या धर्म तो निमित्तमात है। निमित्त निर्मित ९ ॥ 
को “दान नही, गरूल स्वभाव नहीं । अत. निश्चयदृष्टि से गुद्ध # 
धर पक गुद, धर्म या शास्त्र समझना सम्पम्दर्शन है। इसीलिए * 
गार मे कटा गया गया-- 


| 


4] सु रः डी 
'दिशुद काम ररनस्वभावे निज परसात्मनि परभृदचिकर्ष सम्याइशंतत ! 
कक 2 कि 


*» आचाराग ह३३॥१२५। 
भगवती भृत्र, ज० है, उन ६। 
एयरमार जा जु*, २६३१७ ॥। 


जन का ० 





सिदवसाउशशाति है शक्तच कोर ध्याष्याएँ स्जढट॑ 
आबशुद शानइशेनरबभावर्थ निज परमारमा (घुदारगा)से रधि 

अप हष्यसदणत है । 
धुरातथा पर शक था भा 


सग्पादशेस बा एश सशप है शुद्ध आरमा भी रमित वियमसार 
में इसी प्ररार का सशध दिया यगा है 


देशो शारिकशाएरबिह्परण विश्वयस्यदाडरप । 


भजुद्ध जीवार्तिवार झिरमा) की देथि निश्भयन्‍्सम्पकय है 
“अन्वर्नाद' पे यही सक्षण प्रशिध्यनित हुआ है 





मत्ममाजरदि शा्यध्यनमोश्ऐेद्रप 
अश्बिश्टभतिषिष्पाइशत अबड्ेभुक्प | 


"हक्सात्र आत्ममाय में रनि ही सस्यरशंत है और यही सोस का 
हेतु है। इसके विपरीत भाव सें- अताश्मभाव में हचि मिष्यादर्शन है और 
बहू ससाररिध्रगण का हेतु है।" 


बारतय में सम्यरदर्शन वा मूल केरद्र आत्मा है, अमुक सदी, सास, 
पहाह, शरोर, सोये या य्यक्ति नहीं। आरमा ही निनस्यरप है। अत 
एय्मानर आत्मा में, आत्ममाय से, निगस्यरूप मे, अभिरुचि-प्रतोति-अनुभति 
ही सच्चा भम्परदर्गत है। जिसबी रवि आत्मा गे भिन्न भाव में है, यानी 
जिसे आस्मग्रतीति- आत्मस्यदूप भा बोध नहीं है, जो परस्यरुप को 
ही निजस्वरुप भाने हुए है, देद्वादि में ही निजता का बोध रखता है, यह 
आत्मा मिध्यादृध्टि है, उसबा। दर्शन मिष्यादर्शन है, और थी सेगार का-- 
मवबत्धन वा हेतु है। जिस प्रर्पर पर-धर में भटकने बाली नारी रुखदा 
बहल।ती है, उसी प्रकार निजात्मा के बोध से सिश्र देहादि परनयदार्यों मे 
भदकने वासों अनुमूति भी एक तरह से कुखटा अनुभूति है। अतुभूति का 
बुलटापन ही मिय्यादर्शन है 


अनन्तकाल से प्राणी पर के प्रति रुचि और उस पर श्रद्धा करता 
आया है, 'स्व' पर उसकी रुचि ओर श्रद्धा नही जमी ( अतन्तकाल से शरीर 
और शरीर में सम्बन्धित भोगो पर, इन्द्रियों और इच्द्रियविपय-भोगो पर 





१. नियमंसार, याक ३ गी पद्ष प्र० टीया । 
है अमरभारती, अगस्त ७३; पृष्ठ १। 
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इसी प्रकार देय, ग्रुछ, धर्म और शास्त्र के प्रति शरद मा 
गम्यस्दर्शन का सक्षण बताया गया है, परन्तु यह ब्यवास्गायाण 
साधन है--आलम्वन है, आत्मा के शुद्ध स्वरूप को उपलाय से 
इग स्थुल दृष्टिकोण से मनुष्य वही अटककर आर्य ने ही गाए 
तस्वों पर केवल श्रद्धा करके ही रह जाता है, आत्मा की जगाता न! 
भगवान्‌ मदावीर के अध्यात्मदर्शन ने बहा -- तू ही तेरा देर है. मे 
गद है, तू ही तेरा शास्त्र या धर्म 











“बुरिता ! सुममेत्र तु मित्त) 
'आस्मन्‌ | सू ही तेरा मित्र है।” 
"आया श्ामाइए 
हू ही तेरी सागायिक है--समता-साधता, उपागता हैं। ५४ 
जब गाधा व्यवद्ारदब्टि की परत को भेदफर सर े 
गेहुगाई में गाता है, तय बाहर की पियत्पमय भूमिया को गा 
को भमिया पर परटुच जाता है। यह सभी जंजास, प्रतष का ञा 
एव दस्धन टूट जाते हैं, दृष्टि स्वच्छ हो जातो है। यहाँ दो तर 
अथरड शुद स्वसुप घेतत्य देव को देखता है, तर उसके सामा | 
के गुर का, देद का धर्म या शास्त्र का वियत् नदी रहता । 
है 
लिश्वप्रदृह्टि गे समवसर्ण में सवर्गगिदालत पर हा 
छक्-बत्मर मामफ्टत आरादि भौतिक रिश्वर्य से युक्त तीर पड 
देव तही होता, हिल्तु बढ़ी उसका देख दोठा है “हतस्तततिद अम 
५ वि से जसमगाता विशृद्ध निदिकार आस्मस्वर्टन | बढ श् १ 
है! उमह मब्चा दा है, बड़ी गद है और वही शास्त्र या धाम 


बे दद देर और शास्क दाधर्म ता निमिलेमाव रे | विमिश 


इस्टिओ हुडे 
बह टपाइन नह, मृत स्वमाद नदी । अब निरताटट टी 
९ हो दब, रद धर्म या शासक समझता सम्यस्दर्गन है । 
झन्म मा २०" बरः सुपर 


५ हस्पात हल. 
व शुरब7कर हकस्च बरइ जि बट्जात्यति परदर चिकता ५५ 


5 कक है के अल पे 
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निषछय सम्पग्दशंन हे सक्षण और ध्याहय'य * २८१ 


“केबल आत्म! की उपलब्धि सम्यग्दर्शन का लक्षण नहीं है । यदि 
बह शुद्ध हैं, वो उसका लक्षण हो सकतो है, यदि अशुद्ध है तो नहीं ।” 

आत्मा की णुद्ध उपलब्धि का अर्थ है--शुद्धोपयोग या शुद्ध ज्ञान- 
चेतना की क्रियाणीलता'। जब तक आत्मा के शुद्ध स्वछूप की प्रत्तीति न 
हो, वहाँ तक मम्परदर्शन दूर है। जब इस बात को प्रतीति, उपलब्धि, 
निश्चय हो जाय कि 'मैं शुद्ध आत्मा हूँ, यह शरीरादि मैं नही, मैं तो देह से 
भिन्न शुद्ध आत्मा हैं, ये माया, मोह, ममत्व, राग-द्वेप जादि सव अपनी 
ही क्षक्ञानता एवं भूल के कारण अपनी आत्मा की विभाव परिणति के ही 
विविध रूप है. ये आत्मा के स्वरूप नहीं। ये विविध विकल्प और विकार 
स्वप्न बेः संसार के समान है | आत्मा की विभाव परिणति के ये विविध रूप 
आत्मा की भोह-निद्रा दूर होते ही क्षण भर मे सहसा विलीन हो जाते है । 


कामदेव थ्रावक को शुद्ध आत्मा की प्रतीति हो गई थी। यहा कारण 
है कि उसके सम्यग्दर्शनरूप धर्म की कठोर परीक्षा लेने के लिए एक देव 
उसे विचलित करने आया। किल्तु भयंकर उपसर्गों के दीच भी वह आत्म- 
भाव में लीन रहा। शरीरादि पर-भावों मे उसकी आसक्ति नहींथी। 
फलतः बह अपने सम्यस्दर्शनहूप धर्म पर सुदृढ़ रहा । 


बुहृदद्रव्यसप्रह में वहा गया है-निज निरंजन, शुद्ध, बुद्ध आत्म-तत्व 
के प्रति सम्यक्‌ थ्रद्धान निश्चय सम्यम्दर्शन है ।" आशय यह है कि जिस 
साधक को शरीर से पृथक आत्पा के अजर-अमर-अविनाशित्व की दृढप्रतीति 
हो जाए, उसे सम्यम्दर्शन हू। जाता है । सम्पर्दर्शन प्राप्त हो जाने पर उसे 
यह दृढ़ विश्वास हो जाता है कि मृत्यु तो शरीर वी होती है, आत्मा तो 
कभी मरती नही । वह मृत्यु मे घवराता नहीं । जो मरता है, बूटा होता है, 
बह तो शरीर है, भात्मा नही। वहू शरीर आत्मा से भिन्न है । आत्मा तो 
सच्चिदानन्दस्वरूप है । 

जैन इतिहास बी एक प्रेरक कथा लीजिए-- 

जैनधर्म बेः एक धसिद्ध आचार्य के पास एक बूढ़ा व्यक्ति शिप्य बनने 
के लिए आया, बोला--“मैं आात्मकल्याण करना चाहता हैं| मैं शिप्य बनने 
के लिए कई गुरुओ के पास गया, किन्तु सभी ने एक ही उत्तर दिया--तुम 
बूढ़े हो, अब सुम्हे कौन शिष्य बनाए ?7 





है बुहृददब्यम शह, गा० ३६ वो टोरा । 


२८० ; सम्यग्दर्शन . एक अनुशोलन 


तथा मन और मन के राग-द्वे पादि विकल्पों, कलुपित ध्यान ५ 
पर रुचि और श्रद्धा की। कुछ आगे वढा तो परिजन और प| रा 
श्रद्धा की, उससे भी आगे बढा तो प्रान्त, राष्ट्र, समाज, 40५ ससु 
व्यक्ति के शरीर, इन्द्रिय और मन पर तो श्रद्धा एव 22205 नही 
सबके मूल केस्द्र--आत्म! पर अभो तक श्रद्धा, 3224 पा यह कहा 
आत्मा से सम्बन्धित गुणों पर भी श्रद्धा नही जमार। अत सह 
कि जब अन्य सव पर-पदार्थों एवं विकल्पों को छोडरुर 4 हा 
परम श्रद्धा होगी, तभी समझा जायेगा कि सम्यग्दर्शन का तार ै 
जिसकी स्वात्मरुचि सुदृढ़ हो। जाती है, वह पर-पदार्थों पर रबी 
करता, इन्द्रियों के भौतिक विपय-सुर्ों में सुब्ध नहीं कया 
आत्मिक सुख में ही उसकी रुचि होती है। किन्तु जब 2 गती। 
रुचि रहती है, तब तक निज स्वभावभूत शान्ति उपलब्ध नहें ही हि 
पर-पदार्थों की रुचि का त्याग करके स्वात्म-रुचि का होता हैं 
सम्यग्दर्शन है। 


जैसा कि प्रवचनसार तात्पर्य वृत्ति में कहा गया है ददिय मु 

रागादि से भिन्न अपनो आत्या से उत्पन्न आह्मित-अती कह 
स्वभाव है, वही परमात्मतत्त्व है। वही परमात्म (गुडात्म) 
प्रकार से उपादेय है, ऐसी रुचि का नाम सम्यग्दर्शन है । 

इसीलिए जिनमूत्र में कहा गयां-- 

*अष्या अप्पम्मिरओों समाइट्ठो हवेइ फुट जोबों ।* हु 

“आत्मा का आत्मा में रत-लीन होना, वही जीत री 
गम्यदृष्टि हो जाना है।" 
शुद्धआत्मा को उपलस्धि सम्फाश्शन ४८. 
इसके पर्चात्‌ सम्यस्दर्शन वा एक लक्षण है-शुद्ध आत्मा कि 


ध । जैसा कि पंचाध्यायों (3०) में कहा गया है“: 
है 


स्ि 


स्थाइत्मोपलण्धिवां. सम्याइशतकशगर | 
सुद्दा चेशल्त सम्यकतई, न ब्ेवृशुद्धा स सा सुरृण | 

पा राउअ इक 5 20 न 

है व्द्चतझनत मू५ बु० ४६११३ 

* >, मा+ ६६; 

(सहराच) ज १४३ 


>े जिक्सूच, अर 


३ पबीधियत्ग 


| 


निश्चय सुम्यग्दर्शन दे सक्षण और स्याटयायें * २८१ 


“केवल आत्मा की उपलब्धि सम्यग्दर्शन का लक्षण नहीं है। यदि 
बह शुद्ध हैं, तो उसका लक्षण हो सकती है, यद्दि अशुद्ध है ता नहीं । 


आत्मा की शुद्ध उपलब्धि के अर्थ है--शुद्धोपयोग या शुद्ध ज्ञान- 
चेतना की क्रियाशीलता' ॥ जब तक आत्मा के शुद्ध स्वरूप की प्रीति न 
हो, वहाँ तक सम्यग्दर्शन दूर है। जब इस बात की प्रतीति, उपलब्धि, 
निश्चय हो जाय कि 'में शुद्ध आत्मा हूँ, यह धरीरादि मैं नही, मैं तो देह से 
भिन्न शुद्ध आध्मा हूँ, ये माया, मोह, ममत्व, राग-द्वंप आदि सव अपनी 
ही अज्ञानता एवं भूल के का रण अपनी आत्मा की विभाव परिंणति के ही 
विविध रूप है, ये आत्म के स्वरूप नहीं । थे विविध विकल्प और विकार 
स्वप्म के संसार के समान है । आत्मा की विभाव परिणति के ये विविध रूप 
आत्मा की मोह-निद्रा दूर होते ही क्षण भर में सहसा विलीन हो जाते है ।' 


कामदेव थ्रावक को शुद्ध आत्मा की प्रतीति हो गई थी। यहो कारण 
है कि उसके सम्यग्दर्शनर्प धर्म की कठोर परीक्षा लेने के लिए एक देव 
उसे विचलित करने आया ! किन्तु भयंकर उपसर्गों के बीच भी वह आत्म- 
भाव में लीन रहा। शरीरादि पर-भावों मे उसकी आसक्ति नहींथी। 
फलत वह अपने सम्यर्दर्शनरूप धर्म पर सुदृंढ रहा । 


बुहृद्द्रव्यसग्रह में कहा गया हैं- निज निरंजन, शुद्ध, बुद्ध आत्म-तत्त्त 

के प्रति सम्यक्‌ थद्धान निश्चय सम्यग्दर्शन है ।" आशय यह है कि जिस 
साधक को शरीर से पृथक आत्मा के अजर-अमर-अविनाशित्व की दृढप्रतीति 
हो जाए, उसे सम्यग्दर्शन हो जाता है। सम्यग्दर्शन प्राप्त ही जाने पर उसे 
यह दृढ विश्वास हो जाता है कि मृत्यु तो शरीर की होती है, आत्मा तो 
कभी मरसी नही । वह मृत्यु से घवराता नहीं। जो सरता है, बुटा होता है, 
वह तो शरीर हैं, आत्मा नही । वह्‌ शरोर आत्मा से भिन्न है ।आत्मा तो 
सच्चिदानन्दस्वरूप है । 

जैन इतिहास को एक प्रेरक कथा लीजिए-- 

जैनपर्म के एक प्रसिद्ध आचार्य के पास एक चूढ़ा व्यक्ति शिप्य बनते 
के लिए आया, बोला--“मैं आत्मकल्याण करता चाहता हूँ । मैं शिप्य बनते 
के लिए कई गुहओ के पास गया, किन्तु सभी ने एक ही उत्तर दिया-तुम 
बूढ़े ही, अब तुम्हें कोन शिष्य बनाए 2” 





१ वृहदद्रव्यस प्रह, गा० २६ की टीका । 


शे८२३ सम्पर्र्शन एक अनुशौसत 


हजा रो गर अपने को भी शरीर के रूप में देरते हैं और 20 
भी । परन्तु सच्चा गश अपने को भी आत्मा के रुप मे देखता है औरशि 
को भी । ये आत्मदर्शी आचार्य थे, उन्होंने उस बूढ़े को शिप्य वा निय 

बह शिष्य अध्ययन में जुट गया । एक ग्लोक आचार्य ने उसे याद का 
दिया, उसे बह रटता रहा। स्टते-रटले शाम हो गई, पर श्लोक 
न हुआ। उसी शलेक को ऊँचो आवाज में रटतेचिल्तति एक से 
बीत गया, फिर भी कण्ठस्थ न हुआ। उपाश्रय के सामने एक नामी दि 
रहता था। बह अपने मकान के छम्जे से उस बूड़े साधु का प्रतिदित एग 
एलोक रटते देख हेंसा और बोला-- “जया बूढ़ा तोता कभी पढ़ सकती 


वि > अं कौ र 

एक दिन बहू पण्डित उस बूढ साध के सामने एक मुमत सितर 
करके जल से सोचने लगा । बूढ्ा साधु यह देख साश्वर्य बोली तर 
यह क्‍या कर रहे है ?” 


पण्डित-”मैं मूसल को इसलिए सीच रहा हूँ ताकि वह हराम 
जाए, और इसमे पत्ते, फूल, फत निकल आएंँ ।” 
_.. बूढ़ा साध सुनकर पूछ बैठा--“जो मूसल सूखा काठ हैं, काट 
के लिए कोई प्राणतत्त्व नहीं रहा, वह भला कँसे हरा-भरा होंगी * 
दिमाग तो ठीक है न ?” 


पण्डित- “मरा दिमाग तो ठिकाने है, परम्धु आप जो बढ में 
बंठे है, विद्वान्‌ होने का स्वप्न देखते है, यह क्या है ? थदि आपका 
में विद्वान होना सम्भव है, तो मेरे इस सूसे काठ में भी पत्र-वुष्ष कयी 
लग सकते ?” 





>> कर के । 
पण्डित की इस बात से बूढ़ा शिष्य हताश-निराश हीक गृदद म् 
आया और कहने लगा- “यस, मैं अब नहीं पद सकता। भला, देगी 
कही पद्म जाता है ?” 


_गुझ के पूछने पर उसने पण्डितजी के साथ हुई सारी चर्चा युता' 
गृगजी ने उस शिष्य से कहा--“बाह ! तुम्हारी और उस मूंसल की 
गमानता ? मूमन जड़ है, तुम चेतन हो, आत्मा हो | आत्मा वें 
होता है, न बभी मरता है । बह अनन्तज्ानादि शक्तियों का पुम है * 
स्वयं भानस्वरप है, तब अमान का आवरण प्रयत्न करने पर रहेगा ही 
मू शरोर नही, आत्मा है, अन्ययार नहीं, अकाश है, यू अजान नहीं: 7 


॥ 


८ 
| 
] 


निरचय-सम्यप्दर्शन के सक्षण और व्याइयाएँ रेपरे 


है। तव भला कैसे कहता है, मुझ कुछ नही आ सकता ? तू बृढा गही, शरीर 
बूढ़ा हैं। शरीर के बुढापे का तुझ से क्‍या वास्ता ?” 

गरु की आत्मवोधक प्रभावशालों वायो सुनकर बूढा साधु बहुत 
प्रभावित हुआ और आत्म-विश्वासपूर्वक पुन अध्ययन में जट गया । अब 
उस्ते अपने स्वरूप की प्रतीति हो चुकी थी, अपनी आत्मशक्ति को पहचान 
चुका था। अत. लगन से अध्ययन के फ्रवस्वरूप एक दिन महाविद्वान 
बन गया। 

यह है, अपने शुद्ध आत्मस्वरूप की प्रतोति--उपलब्धि का चमत्कार ! 

इसीलिए अनगार धर्मामृत में कहा गया है--सर्वया एकान्तरूप 
मिथ्या-विपरीत-प्रमाण-बाधित अर्थ के आग्रह (अभिनिवेश) से रहित 
आत्मस्वरुप के निश्चय को निश्चय-सम्यग्दशंन कहते हैं।"* 

निश्चय-सम्यग्दर्शन तभी प्रकट होता है, जब इस पौद्गलिक देह को 
ही आत्मा समझने की प्रायमिक अन्धकारपूर्ण भमिका से व्यक्ति निकलता 
हैं, ओर आत्मा के अश्वण्ड प्रकाश को इसमें चमकता देखता है, तत्पश्चात्‌ 
उस शुद्ध आत्मा में ही परमात्मा का दर्शन करने लगता है। इस प्रकार 
शुद्ध आत्मस्वरूप का विचार ही निश्वय“सम्यग्दर्शन की भूमिका है। इस 
प्रकार आत्मा की निर्मलता, तीव्रकपाय एवं आसक्ति की प्रमाप्ति एवं 
जागरूक आ-मवोध की अवस्था निश्चय-सम्यग्द्शन की अवस्था है । शरीर, 
इन्द्रिय और मव्र से परे जो आत्मा है, जिसकी ज्योति से शरीर, 
इन्द्रियाँ मन आदि जगमगा रहे 2, उसको पहचान हो आत्मदर्शन है. वही 
सम्पग्दर्शन है। 

भौनिकदृष्टिसम्पन्त लोग कहते हैं--“मुझे किसी सम्प्रदाय विशेष 
और उससे सम्वन्धित देव-गरु मे थद्धा हो गई है।” परन्तु उसमें आत्मदृष्टि 
का अभाव होता है। उसे न तो तत्त्वार्थ का बोध होता है, और न ही 
ब्ात्मवोध । इसलिए देव, गृरु, धर्म या तत्त्यायं के प्रति श्रद्धा से पहति 
आत्मस्वरूप की प्रतीति आवश्यक है। जिसे आत्मदर्शन हो जाता है, बह 
शरीर को एक साधन समझता है, सर्वत्र आत्मा को शुद्ध-स्वच्छ रबता 
है। वह शरोर को लिफाफा ओर आत्मा को चंकर समझता हैं| जब वह 
देखता कि चेक और लिफाफा दोनो ही फट रहे हैं, तव वह्‌ चेक (आत्मा) 
को बचाता है, लिफा्फ (गरीर) को समाधिपूर्वक छोड़ देता है । 


है सिष्यार्थाधिनिवेशशुन्यमभवत्‌ 
++अनगार घर्मागृत, अध्याय १, श्लोक ६१ ॥ 





जे 


हेटड * हध्याशात : एक अनुरीजक 


अन्य ट्रीदपरापग व्यक्ति कै सामने जय शरीर और 
में से किसी ए्‌ए बरी सुरक्षा का प्रस्श हो, गहँँ आरगा गो बचा 
और घरीर से सम्बन्धित बदाथे जो सप्ट होने देगा है। ४ 
ध्यान व्याक्त गाहे गयुदद में हो, चाहे स्फात्त में, बड़ेनो 
प्रतोभन के समय फिसला नहीं, बढ़ आरगो थी 8 कर 
कोई भी ताउस उसे भय या प्रगोभन दिखाकर आत्मदृष्ठि 
नहीं कर गयती । 


कामविजता स्थृलभद्र मुनि आत्मद रिटिपरायर्ण प्रे। वे 
में कोशा वेश्या की रंगशासा में भार महीने तक रहे। वहाँ 
से परिषृर्ण मादक वातावरण था, कामोत्तेजक वायुमण्ड 
भी थे शान्त एवं स्वस्थ रह गफ़े। उन्हें उप समय शास्त 
रुपते बाला तत्व आत्मदर्शन ही था। 


सैचमुच जागृत और आत्मदृष्टिसम्पस्न व्यक्ति को कोई का 
ऊँाल या व्यक्ति विचलित अथवा पतित नहीं कर सकता । जि 
आत्मदर्शन नही है, जिसे आत्मस्वरूप को प्रतोनि नहीं है, वह च 
भहानू, उच्च साधक कहलाता हो, यह भाहे जेंये वेदग्य के स्थ 
उसे पतन की ओर फिसलने से कोई रोक नहीं सकता! भा 
अभाव में वह जगत्‌ के पदार्थों पर समभाव नहीं रख सकेगा, दे 
पर कोरो श्रद्धा आत्मदृष्टिविहीन को पतन से बचा नही 088 
दृष्टिसम्पस्त व्यक्ति न तो समाज, राष्ट्र, पुत्र, परिवार या किसो * 
को कोसत! है, और मे ही क्रोधादि कपायो में मा संसार की मो 
अपने को लिपटाता है। बह अपना उपादान--आत्मा-देसता है! 
अत्यदृष्टि अ्कट होने पर बह सर्वत्र-सर्बदा उसी शुद्धोपयोग वी 


मे बहता है। बह दूसरों के सुधार या उद्धार की अपैक्षा पहले अप 
या उद्धार करता हूँ। 


गुद्ध आत्मानुभव : निरचय-पम्यादर्शन 

है भी विश्वय-सम्यम्दर्शन बा एक लक्षण है । आत्मा के 
फ्त ज है-बीतरागता क्षे-_ शुद्ध आत्मा के सुर्य का रसास्वादन 
शान्तिरुप स्वभाव का 


अधुभव करना। बृहदृद्व्यसंगप्रह की र 
निश्चय-सम्यक्स्व वर यही सक्षण दिया गया है-- 


हद 


निश्चय-मम्यग्दशंन के लक्षण और व्यादयायें २८४ 


शागादि धिकलपोपाधिरहित-चिच्चमत्कार-प्तावोत्पस्त-मधु र-रसास्वादसुबोडहविति 
निश्वयरूपं सम्पस्दर्शनम्‌ ।* 

“मै राग्रादि विकल्पों से रहित चित्‌-चमत्कार भावों से उत्पन्न मधुर 
रस के आस्वाद सुख का धारक हूँ, इस प्रकार निश्चय रूप सम्यग्दर्शन है ।' 

सुख-दु.ख का प्रत्यक्ष तो प्रत्येक को सम्भव है। अन्धे को सुई का 
ज्ञान होना सम्भव नही, पर इसके चूभने का प्रत्यक्ष वेदन होना सम्भव 
है। इसी प्रकार आत्मा का अनुभव हो सम्यग्दर्शन है । 

सक्षेप में सम्यग्दर्शन के निश्चय और व्यवहार दोनो दृष्टियों से 
सक्षण प्रस्तुत किये गये हे । छः 





१ वृहद्दष्यसंग्रह ठीशा ४० १६३१०३॥ 


रेझमप सम्यग्दर्शन : एक अनुशीलन 


इसके उत्तर में कहा गया है कि दोनों गक नहीं हैं।: 
अग्नि का ताप और प्रकाश दोनों युगपत होते हुए भी अपने-अपने 
भिन्न होते है, बैते हो सम्यग्दशन और सम्यस्तान युगपत्‌ होते हू 
अपने-अपने लक्षणों से भिन्न है। सम्यस्शेनन का लक्षण तत्वों 
निर्णय करना है, जबकि सम्यग्दर्शन का लक्षण उनका श्रद्धा वर 
सम्पादर्शन स्पन्पर-गम्य है या नहीं ? 

प॑ंचाध्यायी में एक प्रश्व उठाया गया है कि मम्यरद्शत 
इतना सुद्ठम है कि वह केवलज्ञान या अवधिज्ञान एवं मनपर्या 
गोचर है, तथा निर्विकत्प भी है। इसलिए बचनों से भी अगोच 
इसे कैसे जाना-पहचाना जा सपता है ?* ह 
3 इसका समाधान दर्शनपाहुड की भाषा वचनिक्ा में वि 
के मो एकान्तहूप कहना मिथ्या है। यो सहने में तो अपने « 
(साधु-आवको) के सम्यस्द्शन का कोई मिश्चय नहीं होंते से 
लोप हो जाएगा । सभी अपने को मिथ्यादृष्टि मानते लगेगे। अ 
गुणों मे, सम्यरदर्शन के अगी एवं सम्यकत्दी के व्यवहारो से परी 
सम्यरदर्शन का उनमें अस्तित्व जाता-पहचाना जा सकता है। 

निम्नलिखित गुणों एवं व्यवहारोंसे सम्यस्दृष्टि में सम 
अग्तिस्य जाना जा सरना है-+ 
 निश॑श्ति, निष्साक्षित थादि सम्पवत्य के ८ गुशो या अर्ों मे 
२ गदेंग, निबेद, निन्दा, गर्ल, उपणम, भक्ति, अनुरसग्धा और 
इन ८ गुणों गे । ह 
प्रशम, गदेग, मि 


मद, अनुत्म्धा और आस्था, प्र ५ लक्षर्ों मे 
संवेग, प्रशम, स्थिरता, अमृदता, अगर, (मदरहितिता) 
और अनुकम्पा, सम्यस्त्टि की इन ७ भावनाओं से । 

हे जा गुणों को द्रत्ण करने को सत्वस्ता से, उस सा 
/नउमन्करि गे, क्या शायमीजिनों के धलि अनुराग (वात्सा) 
है सादुभवसूप सम्पदश्शन वे धधान बिह्न मे । दि! 
दब, गुट, धरम, का्क्रआदिके द्रति भतति एव तस्वोंते 4 
व्पकच के थन दे खट्फों गे । 





न्छ 
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सम्परदशन स्दरप आर विश्तेषण २८४ 


रा 


अपने दोषों की निन्‍्दना, गहणा करते देखकर । 
सम्यक्‍त्व के साथ ज्ञान, वेराग्य एवं चारिव अवश्यम्भावी होने से, 
तथारूप प्रतीति से +* 


उड 


सम्यर्दशन के साथ हो चारित्र का अंगौकार होता है था नहों ? 


एक प्रश्त यह भी उठाया गया है कि सम्यम्दर्शन होते हो व्यक्ति 
समस्त पर-द्वब्यों कों-ससार को-हेय जानता है, ऐसी स्थिति में क्या 
वह उन्हें छोडकर मुनि बनकर सम्यकचारित्र का अंगीकार एवं पालन करने 
लगता है (* 


इस प्रश्न वा समाधान यह है कि सम्यरत्व होते ही सम्यस्ूृच्टि 
समस्त पर-द्वग्यों को हेय एवं निज स्वरूप को उपादेय जान सेता है, तथारुप 
श्रद्धान भी कर लेता है, मिव्याभाव को मिथ्या भी समझता है, परन्तु 
चारित्रमोहतीयकर्म का उदय प्रवल होने से उसमें पर-द्वव्यों की छोड़कर 
चारित्र अंगीकार करने की भक्ति नहीं होती । इसलिए जितनी शक्ति होती 
है, उतना तो आचरण करता है, वाकी के वियय में श्रद्धान करता है ।* 


घर्ममग्रह में इस सम्बन्ध में स्पप्दीकरण किया गया है-+ 


में सदकईइ ते कोरइ, ज ने सरकद्ट शयमि सहृहृ्ण 
सहृहमाणो जीवों वच्च; अथरामर ठाण करें 





३ (%) उत्तराध्ययन सूत्र २८३ १, भूलाचार २०१॥ 

(सा) समयसार, चारित्रसार, अभितगति श्रायक्ाचार । 

(ग) तत्त्वायंमृत्र । 

(५) महापुराण ६३२३३ 

(६४) कार्तिकेयानुप्रक्षा, गाथा ३१५३ 

(ब) शाठगार । 

दर्शनवाहुड प० जयचन्दजी वी वचतिका २२ । 

दर्शनपाहुंड १० जयचन्देजी को वचतिका २२।॥ 

(क) धर्मसग्रह अधिकार २२१ । 

(8) हंसी से मिलती जुबती गाया दर्शनप्राभूत में मिलती है--. 
जमसवक्इ त वीरइ ज॑ं चण सककक्‍इ त व सहटण । 
केवलिजियेहि भणिय सदृहमाणस्म सम्मत्त ॥ शत 


ब्द्ड्न्स 





की 


३६० सम्पादर्शन ' एक अनुशीसत 


“जिसका आनरण हो गे, उसझा आचरण करना चाहिए, जिस 
आचरण न हो सके, उस पर श्रद्धा रखगी चाहिए। श्रद्ा रखता दु 
जीव भी जरा एयं मरण से रहित स्थान (मोक्ष) यो प्राप्त होता है। 


सम्परदर्शन सर्वाशत थयार्दइ्शन--एक चर्चा 


बस्तुत गम्यम्द्शन वा भाषाशास्त्रीय विवेचन पर 2 
“रागादि दोषों से रहित यथार्थदर्शन', अर्थ हो उगका मौसित ऐं 7 
अर्थ होता है, किन्तु प्रश्न यह है कि इस प्रत्मार का स्वागत, ४ 
दोपरहित यथाय दर्शन तो बेल वीतराग पुरुष वध ही हो गएतो | हि 
गरुणस्थान मे लेकर दशम गुणस्थान तक के घारक, जो कि राग हर 
में पूर्णत मुक्त नही है, छदमस्थ हैं, उनमे यह अर्थ पदित नदी है मत 
क्योंकि गाधऊ-अवस्था में तो रागादि दोषों से पूर्णतया मुक्ति नही ः 
साधना की अवस्था सराग-अवस्था है; साधक तो साधना ही पा 
करता है कि वह इन रागादि दोपों रो मुक्त हो ! इस प्रकार का हि मा । 
निर्दोष सम्यर्दर्शन तो बारहये गुणस्थान में जाकर होता है. 
दोपरहित सम्यग्दर्शन फी आवश्यकता तो छदुमस्थ दशा वाले 540 
है, बीतरागदशा वाले महापुरुषों को तो पूर्णतः निर्दोष सम्यस्दगन ही " 
ययास्यातनारित्र तक भी प्राप्त है. केवलशान एवं बीतरागत्व भी उप 
है। ऐसी स्थिति मे पूर्णत निर्दोध राम्यस्दर्शन के अभाव में अपूर्ण गेयाय 
-यथार्थदृष्टि से व्यक्ति का शान और चारितर, व्यवहार एवं साधता |! 
निर्दोष एवं सम्यक्‌ कैसे हो सकेगी ? अथवा यों कहें कि अपूर्ण पाप | 
उसके शान और चारित्र, व्यवहार एवं साधना यो पूर्णी: लिये 
सम्यक कंगे बना सकेगा ? 


कि यद समस्या हमे शंकाुल कर देती है कि साधनाधमा ता 
पे नि्दोध दर्शन होता नह्दी और पुर्णव, निर्दोष दर्शन के अभाव में हाई 
अं यए हो नहों गली । य समस्या हमें यट मानते को बाध्य कर हि 
है, कि किर तो पूर्ण निदोध सम्पस्द्शन प्राप्त न हो जाएं, तय तर में था 
ही ही सम्भावना नही है और पूर्ण निर्दोव सम्यस्दर्शन साधनातात में है 
हो नहीं सरता । 
नह है न पृरिट गे इसता समाधान यद्व है कि यह सास्यता हे 

कि पूर्गत, निदषि सम्यरदृष्टि के होने पर ही शास, चार्ित *ं, 


ही गायना निर्शे थे अप > रा 
ना निर्येष व सम्यक्‌ को सकती है, उससे पूर्व अपूर्ण मर्स्पा 
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गे अथवा छद॒भस्थ साधक को पूर्ण निर्दोष सम्यम्दर्शन प्राप्त नहीं हो 
_कता । 
साधनाकाल में रत्नत्नय की साधना के लिए सम्यर्दृष्टि का पूर्णव 
नर्दाप होना, या रागादि दोपो से सर्दया रहित दृष्टि का होना आवश्यक 
प्रा पूर्ण अपेक्षित नही है; सिर्फ इतना आवश्यक या अपेक्षित है. कि व्यक्ति 
र्ण निर्दोष सम्पम्दर्शन के स्वरूप को भली-भांति जाने-मादे तथा ययार्थ 
पत््वो पर उसको आत्मलद्यी दृढ़ श्रद्धा हो, साथ ही सम्यग्दर्शश और 
मिथ्यादर्शन के कारणों को जानता हुआ मिध्यादर्शन के कारणों से बचे 
और सम्यग्दर्शन को सुरक्षित रखे! ऐसा व्यक्ति गृहस्थ साधक हो, या 
छद्दमस्थ साधक, बह पूर्णत रागादि दोषों से विमुक्त सम्यग्दर्शन-प्राप्त न 
भी हो तव भी सम्यर्दृष्टि है, क्योकि वह सत्य को सत्य और असत्य को 
असत्य जानता है, मानता है, उनके कारणो को भी जानता हैं। इसलिए 
वह अ्रान्त या सम्यग्दशन से च्युत नहीं है, वह असत्य के कारणो को जानता 
है, इसलिए असत्य को प्रविष्ट होने देख तुरन्त उसका निराकरण करके 
सत्य को सुरक्षित रख सकता है । 
अगर सम्यर्दर्शन के लिए रागादि दोपमुक्त पूर्ण यथार्थदृष्टि ही अपे- 
क्षित होती, तो जैन सिद्धान्त चतुर्थ गुणस्थान से लेकर दशम गुणस्थान तक 
विभिन्न भूमिका की आत्माओ को सम्यर्दूष्टि न बताता, वह यही कहता 
कि पूर्ण बीतराग अवस्था ( तेरहवें गुणस्थान ) में ही सम्यग्दर्शन प्राप्त 
होता है, उसे ही सम्यर्दृष्टि कहा जाएगा; परन्तु ऐसा कथन तो जैनसिद्धान्त 
में कही भी नहीं मिलता । यदि ऐसा कथन होता तो रत्लत्रय की साधना 
को कही अवकाश न रहता, बयोकि तव सम्यग्दर्शन चतुर्थ गरुणस्थान में 
प्राप्त नही होता, ओर सम्यग्दर्शन के विना शञान और चारित्र भी सम्यक्‌ 
नही होने, ऐसी स्थिति मे मोक्षमार्गरूप रत्नत्नय की साधना, छद्मस्थ दशा 
में हो ही नहीं सकती थी। परन्तु ऐसा सिद्धान्त नही है। 
यद्॑पि साधवाकाल में वारहवाँ गुणस्थान प्राप्त न करले, तव तक 
व्यक्ति पूर्ण निर्दोष (रागढ्व पादिरहित ) सम्यव्दर्शन नही प्राप्त कर पाता, 
तथापि उसकी रागद्व पात्मक वृत्तियों में उत्तरोत्तर स्वाभाविक रूप से कभी 
होती जाती हैं। ऐसी परिवर्तित स्थिति में साधक पूर्वानुभुति और पश्चा- 
नुभूति का अन्तर स्वत, जान जाता हैं। इस प्रकार दर्शनविशुद्धि हो जाने 
मे, व्यल्कि, के, कत्फल्यिल अणत्वणारी खे गए ऋषि से बगेई च्यर, पल, साणएर 
दोष, अयवा शका, काक्षा, विचिकित्सा आदि अतिचार (दोप) प्रविष्ट 
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“वजगका आचरण हो सटे, उसका आसरण करना चाहिए जि 
आचरण न हो सफर, उस पर श्रद्धा रपनी चाहिए। ्रद्ा ध 
जीव भी जरा एवं मरण से रहित स्थान (मोश) को प्राप्त होता है 


सम्पसदर्शन सर्वाशत ययायदर्शन--एक चर्चा 


वस्तुत- सम्यग्दशन का भाषपाशास्त्रीय विवेचन पह 2४ 
ागादि दौपो में रहित बथार्थदर्शन', अं हो उसका मौलिक 
अर्थ होता है, किन्तु प्रष्न यह है कि इस प्रकार का सर्वोगा, 5 
दोषरहित यथार्थ दर्शन तो केवल वीतराग पुरुष का ही हो माता 8 
गुणस्थान से लेकर दशम गुणम्थान तककेयारक, जों कि रा 
से पूर्णत मुक्त नहीं है, छदमस्थ है, उनमे यह अर्थ पदित # 
क्योंकि साधक-अवस्था में तो रागादि दोपों से पू्णतया मुक्ति नही 
साधना की अवस्था सराग-अवस्था है, साधक तो साधना रा 
करता है कि वह इन रागादि दोपों में मुक्त हो। इस प्रकार की हर 
निर्दोष सम्यग्दर्शन तो बारहवे ग्रुणस्थान में जाकर होता है, मी 
दोपरहित सम्यम्दर्शन की आवश्यकता तो छद्दमस्थ दर्शा दाने शा 
है, वीतरागदशा वाले महापुरुषों को तो पूर्णतः निर्दोष सम्पसगन है 
यथाम्यातचारित्र तक भी प्राप्त है, केवलशञान एंवं बोतरागत्व भी 
है। ऐसी स्थिति से पूर्णत निर्दोष सम्यस्दर्शन के अभाव में अप सा 
--यथायंदृष्टि मे व्यक्ति का ज्ञान और चारित्न, व्यवहार एवं सा 
निर्दोप एवं सम्यक्‌ कंगे हो सकेगी ?े अथवा यों कहे कि अप हम 
उसके ज्ञान ओर चारित्र, व्यवहार एवं साधना का पूर्णत. निरदं 
सम्यय्‌ कंसे बना सकेगा २ 


यह गमस्या हमे शंकाउुल कर देती है झि साधनाप्मक 0! 
पूर्ण निर्दोष दर्शन होता नहीं और पूर्णत निर्दोध दर्शन के अमार्व में 
सम्यक हो नहीं गकली । यह रामस्या हमें यह मानने को बाध्य 
है. वि फिर तो पूर्ण नि्दोव सम्परदशन प्राप्त न हो जाए, तब ती हे 


की ही सम्भावना नहीं है और पूर्ण निर्दोष सम्यरइ्शन 
हो नहों। सकता । दर 








बहा ४ दृष्टि से इसका समाधान यह है कि यहे मास्यती 
न गाय के पूर्दंद नि्दोध सम्यस्दृष्टि के होते पर ही शान, चार्टित 
को साथना निर्दोव थे मम्यक्‌ को सकती हू, उसमे पूर्व अपूर्ण तय 








सम्यग्दर्शन : स्वरूप और विश्लेषण २८१ 


को अथवा छद्मस्थ साधक को पूर्ण निर्दोष सम्यग्दर्शन प्राप्त नहीं हो 
सकता । 

साधनाकाल में रलक्य की साधना के लिए सम्यरदृष्टि का प्रूर्णत 
निर्दाप होना, या रागादि दोपो से सर्वया रहित दृष्टि का होना आवश्यक 
या पूर्ण अपेक्षित नही है; सिर्फे इतना आवश्यक या अपेक्षित है. कि व्यक्ति 
पूर्ण निर्दोप सम्यग्दर्शन के स्वरूप को भली-भाँति जाने-माने तथा यथार्थ 
तत्वों पर उसकी आत्मलक्यी दृढ़ श्रद्धा हो, साथ ही सम्यग्द्शन और 
मिथ्यादर्शन के कारणों को जानता हुआ मिथ्यादर्शन के कारणों से बचे 
और सम्यर्दशन को सुरक्षित रखे। ऐसा व्यक्ति गृहस्थ साधक हो, या 
छद्मस्थ साधक, वह पूर्णत रागादि दोषों से विमुक्त सम्यग्दर्शन-प्राप्त न 
भी हो ततब्र भी सम्यग्दृष्टि है, क्योकि वह सत्य को सत्य और असत्य को 
असत्य जानता है, मानता है, उनके कारणों को भी जानता है। इसलिए 
बहू भआान्‍्त या सम्यग्दर्शन से ध्युत नही है, वह असत्य के कारणों को जानता 
है, इसलिए असत्य को प्रविष्ट होते देख तुरन्त उसका निराकरण करके 
सत्य को सुरक्षित रख सकता है । 

अगर सम्यग्द्शन के लिए राग्रादि दोपमुक्त पूर्ण यथा्थदृष्टि हो अपे- 
क्षित होती, तो जंन सिद्धान्त चतुर्थ गुणस्थान से लेकर दशम गुणस्थान तक 
विभिन्न भूमिका की आत्माओं को सम्यरूप्टि न बताता, वह यही कहता 
कि पूर्ण वीतराग अवस्था ( तेरहवे गृुणस्थान ) में ही सम्यस्दर्शन प्राप्त 
होता है, उसे ही सम्यग्दृष्टि कहा जाएगा; परन्तु ऐसा कथन तो ज॑नसिद्धान्त 
में कही भी नहीं मिलता ! मदि ऐसा कथन होता तो रत्लत्रयथ को साधना 
को कही अवकाश न रहता, क्योकि तव सम्यर्दर्शन चतुर्थ गुणस्थान में 
प्राप्त नही होता, ओर सम्यग्दर्शन के बिना ज्ञान और चारित्र भी सम्यक्‌ 
नहीं होते, ऐसी स्थिति में मोक्षमार्गश्प रलतब्य को साधना, छद॒मस्थ दशा 
में हो ही नही सकती थी। परन्तु ऐसा सिद्धान्त नही है। 

यद्यपि साधनाकाल में वारहवां गुणस्थान प्राप्त न करले, तव तक 
व्यक्ति पूर्ण निर्दीप (राग पादिरहित ) सम्यग्दर्शन नही प्राप्त कर पाता, 
तथापि उसकी रागद्वे पात्मक वृत्तियों में उत्तरोत्तर स्वाभाविक रूप से कमी 
होती जाती है। ऐसी परिवर्तित स्थिति में साधक परवनिभति और पश्चा- 
नुभूति का अन्तर स्वत, जान जाता है । इस प्रकार दर्शनविशुद्धि हो जाने 
मे व्यक्ति मे कदाचित्‌ असावधानी से या श्रान्ति से कोई चल, मल, अगाइड 
दोष, अथवा शक्रा, काक्षा, विचिकित्सा आदि अतिचार (दोप) भ्रविष्ट 
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हो गया हो तो उम्र तुर्त पता लग जाता है कि दृष्टि हो आदर 
बाला अमुक दोप प्रविष्ट हो गया है, और उसका कारण अगर है।' 
के प्रति उसकी दृढ़ अभीष्सा, श्रद्धा और रुचि ही. उसे साय वा पर 
प्राप्त करा देती है। जितने-जितने अंशों में उसका सम्बसशगंत विश: 
निर्मल होता जाता है, उतने-उतने अंशों में उसका शान और पार्रित 
विशुद्ध एवं निर्मल होता जाता है । ज्ञान और चारित्रवी निर्मेता- 47 
से उत्तरोत्तर उसके राग-द्वे पादि विकारों में कमी होती जाती हैं, * 
उसकी दृष्टि में और अधिक निर्मेतता-निर्दोपता आ जाती हैं ् 
व्यक्ति सहज रूपमें ही साधना की चरम स्थिति में अ्तूण 
वारहवे, नेरहवे और चौदहये गुणस्थान में पहुँच जाता हँ। 
आवश्यव नियुक्ति में बताया हैं कि-- 
पा "जल ज्यो-स्यों स्वच्छ होता जाता है, स्योज्यों द्गा रे 
वैश्यित रूपों को स्पष्टतया देखने सगता है, उसी प्रतार अर मी 
सगादि मतिनताओ से रहित होकर स्वच्छ होता जाता है. योटरें गा 
उसमें प्रतिबिम्बित रूपों को स्पष्ट देसने लगता है, उसमें ताले है 
होती है, जिगसे मत्यज्ञान प्राप्त होता जाता है।" 
प्रस्येत सामान्य साधक जहाँ तक बढ़ छंदृमस्‍्थ अवस्यों में है 
तक उसके लिए रागादि दोषमुक्त पूर्ण सम्यादृरिटि या प्राणजरा गा 
नहीं हैं, सन्‍्य का पूर्ण साक्षास्कर बहुत ही कठिन हैँ। गटर 9.9 
खानुमभति करना छश्मस्थ के लिए दुगाध्य है। किर भी ५७४४४ 
से एक तथ्य स्पष्ट रूपए मे बताया है हि 'एक परोक्ष-जाती है 
48 सम्पदूर्टि साधक है, उसका अध्यवगाय, दुदप शृद है: 
ब्यि हम ? दृष्टि मध्यस्य एवं निहण्ष है, वह दघवटार मे नर 
पक 4044: है सावन्ध में भवीमाति हानयौत (उत्पेक्षा) धर नहा 
हजिया की कि हर मान सेता है. सो यह सर्प हर 
4 7 में व मनु चाद़े सायक हो था अगरपा । 

गत पे यर है हि यह सो सग्यादूटिंट जाई 2ए3 6 ) 
7 25, परस्तु वे पुर वोपरागराओ मांग शो हर 






का अख्सिपर वर आपफर हीईटिगगटत ., 
रे 
अ बरिहदूज हैंड 


ज» “७ - ७४ 


अमर, ८ अफेड, «अल, 
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उस पर उन्हे पक्का विश्वास होता है, उसकी कल्याणकारिता में उन्हे कोई 
सन्देह नहीं होता। बे हठाग्रहो नही होते कि जो वस्तु उन्होंने एक बार 
सम्यक्‌ मानकर ग्रहण कर ली है, सत्य उससे विपरीत हो, उन्हे वह वस्तु 
असत्य समझ में आ जाये, तो भी वे हठाग्रह-कदाग्रहपूर्वक उसे पकडे ही 
रहे। वे यथार्थत सत्यग्राही और तत्त्वग्राही होते है। इसोलिए वे अपने 
कदा ग्रह को छोड़ देते हैं, सत्य तत्त्व को अपना लेते हैं । 
सम्पग्दशन के सदूभाव ओर अभाव में ज्ञान को दशा 
यह तो पहले कहा जा चुका है कि किसी प्राणी का लौकिक ज्ञान 
कितना ही विशाल और सच्चा वयों न हो, अगर उसे सम्यम्दर्शन प्राप्त न 
हो तो उसके ज्ञान को सम्यग्ज्ञान नहीं कहा जा सकता । परन्तु यदि किसी 
को सम्यर्दर्शन प्राप्त हो जाये तो उसका लोकिक दृष्टि से असत्य एवं अल्प 
ज्ञान भी सम्यग्जान कहलायेगा । इससे हम निर्णय कर सकते है कि सम्यगृ- 
दर्शन एक ऐसी दृष्टि हैं, जो थोडे से, तथा वाह्य दृष्टि से असत्यरूप शान 
का भी उपयोग सत्य (प्राणिहित) के या कल्याणपथ के निर्णय करने मे 
कराती है और उस ज्ञान को सत्य एवं सार्थक बना देती हैं । 


बाह्य दृष्टि से असत्य और सत्य ज्ञान सम्यग्दर्शन के संयोग से किस 
प्रकार सत्य एवं असंत्य वन जाता हैं, इसके लिए हम इनके चार 
विकल्प प्रस्तुत, करके समझाते हैं-“(१) सत्य-्मत्य, (२) असत्य-सत्य, 

(३) सत्य-असत्य, और (४) असत्य-असत्य 

(१) सत्प-सत्प--वह ज्ञान सत्य-सत्य कहलाता हैं, जो वस्तुस्थिति की 
दृष्टि मे भी सत्य है और प्राणिहितरूप निष्कर्ष की दृष्टि से भी सत्य है। जैसे-- 
अमुक दूकानदार सत्यवादी है, इसलिए वह ग्राहकों का हित चाहता है। 
यहाँ वस्तुस्थिति भी सत्य है और सत्यशान से जो निष्कर्ष निकाला गया है, 
वह भी लोकहितकर-कल्याणकर होने से यह ज्ञान भी सत्य-सत्य है । 

(२) असत्प-सत्य--वस्तुस्थिति की दृष्टि से जो ज्ञान असत्य है, किन्तु 
प्राणिहित रूप निष्कर्ष की दृष्टि से सत्य है वह असत्य-सत्य कहा जाता है 
जैमे--अगर तुम किसी के भी विना जाने एकान्त में पाप करोगे तो तुम्हे 
सर्वत्र देखने वाला ईश्वर इस पाप का समुचित दण्ड देगा ।' इसमें वस्तु- 
स्थिति असत्य है, क्योकि ऐसा कोई सर्वेदर्शी ईश्वर नही है, जो पाप-पुष्य 





१. जैनधर्म मीमासा, भा० ३, पृष्ठ २१३। 
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म्यक्ज्ञान नही रहता, वह अज्ञान बन जाता है। तत्त्वाथंमृत्र में कहा है 
कि मिय्यादृष्ि आत्मा अश्व को अश्व, हाथी को हाथी, जीव को जीव 
और अजीव को जजीव भी कह देता है,' फिर भी उसका वह ज्ञान मिथ्या- 
ज्ञान या अन्ञान ही होता है| 


इसके विपरीत यदि एक सम्यग्दृष्टि आत्मा कभी घोडे को गधा और 
सीप को चांदो, तथा बहुमूल्य पदार्य को पत्थर कह देता है तो भी उसका 
वह ज्ञान थज्ञान न होकर ज्ञान ही होता है। मिथ्यादृष्टि की सही बात 
भी अज्ञान हो जाती है और सम्यसृष्टि की उलट-पुलठ वात भी ज्ञान हो 
जाती है । 


आखिर सम्यरूूष्टि और मिथ्यादृष्टि में मौलिक अन्तर क्‍या है, 
जिससे शक को गलत वात भो सही मानी जाती है जबकि दूसरे की सही 
बात भी गलत कही जाती हूँ । 

इसका समाधान आचार्यों ने यह किया है कि मिव्यादृष्टि आत्मा 
संसाराभिमुप्ती होता है, जबदिः सम्यस्दूप्टि आत्मा मोक्षाभिमुसी होता है । 
सम्यरदृष्टि की प्रत्येक क्रिया विवेक, सर्वेहित एवं कर्मश्य (निर्जरा) या 
कर्मनिरोध (संबर) के अनुरूप होती है, जबकि मिख्यादृष्टि बी क्रिया मे 
कोई बिवेक नहीं होता, वह भोतिक सुख, स्वार्थ एवं प्रसिद्धि आदि सासा- 
रिक दृष्टि से होती है, उसमें सर्वेहित को भावना या सवर-निर्जरा की दृष्टि 
नहीं होती । भम्परदृष्टि को भेदविज्ञान होता है, जबकि मिथ्यादृष्टि को 
भेदविनान मही होता। सम्यखृत्टि बदाबित्‌ ध्रान्तिवश सही बात को भी 
गलत समझ लेता है, गलत को मही भी समम खेता है, किर भो उसकी 
दृष्टि अनाग्रहो, सत्यप्राही, निष्पक्ष, सरल एवं उदार होती है, ४सलिए 
अगर याद में उसकी समझ में अपनो मूत्र आ जाय तो बह उसे सुधारने में 
सनिय भी नहीं हिचविचाता, वह झूट़ी बाल को पड़गर नहीं बैंठता। 
उगती दृष्टि आत्माभिमुसी होती है, इसलिए उस मिस्याभिनिवेश नहीं 


होता । 


तस्वापंश्तोर वात्तिक के अनुसार 'दान का मिख्याभिमान से पूरी 
तरह में मुक्त होना हो सम्पसदर्शन है ।/* 


हैं. भश्वशेरीरिंे रद पहक्डोयवस्येरसस ल रब >जरशबनू चर म७ ह३३ 
३ "फिस्दानियानतियु लिए डानस्टेप्ट हि दर्रंतस्‌ । “-+श्रोरबादिर १२४ 


जी 


२६६ + शप्यादाति . एक अवुशोरात 


सम्यस्दृष्टि का शान मिख्य/मिशान तथा मिध्या अर्य वे भ 
से रहित होता है, जबकि मिख्यादूरिद का शान प्राम मिश्यामि 
मिस्पार्याभिनियेश से युक्त होता है। मिध्यादूष्टि अति में कुटिः 
दुराग्रह होने के; कारण वह अपनी आध्यात्मिह् तत्त्व सम्बी 
स्वीकार नहीं करता और ने ही उस भूल को गुधारने हा उसका ह 
है। राम्यर्दुष्टि और मिस्य द्ष्दि के दृष्टिकोण में यही मौलिर 
है। इसी अन्तर के कारण हो उसके आचार-विघार में भी भेद हं 
वस्तु सम्बन्धी विध्रम भानावरणीयकर्म के दायोपशम की कमी हे 
जबकि आध्य/स्मिक विपरीत दृष्टि दर्शनमोद् का परिणाम है। अं 
दृष्टि को मतिश्रम हा सता है, अज्ञान नहीं । 


श्रद्धा यदि अस्यविश्वास हो तो अतये बा कारण 




















वत्तमान युग के कई शिक्षित लोग कहां कर्र्त है- शव 
प्रकार का अन्धविश्वास है, विवेक, विज्ञान और दिशता 
वास्ता भी नहीं होता | अगर ऐसो श्रद्धा हो सम्यस्दशेन हो ते. 
धर्म की तरह यह भो कहर बरसाने वाली तंवा मानव-मं।तव 
और द्वोप बढाने वाली है। अपने-अपने सम्प्रदाय, गुए और देव 
विश्वास करके लोग दूसरे सम्प्रदाय, युद और देव को मॉरने दर 
भिड़ा करेंगे। किर ऐसा अस्धविश्वास तो मनुध्य को कई ऊँ 
बुराइयों में फेंसा देगा । है 
लेकिन सत्य यह है कि अस्धविश्वास और श्रद्धा में जर्मा 
का अन्तर है। जुँसे हीरा और कोयला एक तत्त्व के मने होते । 
में बहुत अन्तर है, बसे हो मनोभूमि में दोनों का जन्म होते 
की वृत्ति में बढ़ा फर्क है। दोनों में समानता इतनी-“सी है कि दे ;क्‍ 
ओर #्यिरता होती है; किस्तु एक की स्थिरता दिव्य और * 
जबकि दूसरे को स्थिरता अनर्थकारी और नारकीय है। 
विवेक, विज्ञान और दितेपिता से श्रद्धा का किंपित 
नही हा बत्कि श्रद्धा तभी सम्यक्‌ और तेजस्वी बनती है। हे 
के जि 5, तक, हितदृष्टि एवं आत्मविज्ञानलदयी बरि! 
श्रद्धा तो विवेक के बिना पंदा ही नहीं हो राकती | श्रद्धा को 
है और उत्तरा्् दा है। अपवा मार्ग को हम विवेक पह सर 
श्रद्धा को प्राप्य्थल-मजिस । विद्वेकः है 
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जाता है, और श्रद्धा के द्वारा उस निश्चय पर दृढ या स्थिर रहा जाता 

है, अथवा उस निश्चय के अनुमार अपने जीवन को ढाला जाता है। अगर 

मनुष्य श्रद्धा को छोडकर केवल विवेक से ही काम करता जाए तो उसकी 

दशा उस शुप्क पण्डित की-सी हो जाएगी, जो मस्तिष्क में अमेक प्रकार 

- की जानकारी तो दस लेता है, परन्तु उसका संदुपयोग या हितवर्द्ध क 

/ उपयोग नहीं कर पाता । क्योकि उसका ज्ञान चित्त को सशय और विध्रम 

« में डालने वाला है, स्थिर एवं श्रेयस्कर नहीं हो पाया । इसलिए श्रद्धा का 
* विवेक, विज्ञान या हितेपिता से कोई विरोध नही है । 

दथदादो दर्शन कितता सच्चा, कितना कच्चा ?ै 

सम्यग्दर्शन की व्याख्या विभिन्न ग्रन्यों एवं आगमो में भिन्न-भिन्न 

प्रकार से की गई हैं। किसी आमम से या ग्रन्थ में जीवादि ६ पदार्थों या 

७ तत्वों के श्रद्धान को मम्यर्दर्शश कहा गया है, किसी ग्रन्थ मे आप्त, 

; आगम, और तत्त्व या धर्म के श्रद्धान को, कही देव, ग्रुद और धर्म के धद्धान 

/ "को सम्यकत्व बताया गया हैं। किसी ग्रन्थ में स्वानुभूति को, किसी में 

! स्व-परभंदविज्ञान को, किसी में आत्मा पर दृढ़ श्रद्धान या रुचि को और 

4. कही स्वर॒प श्रद्धान को सम्यर्दर्शन कहा गया है। 


५ लक्षण, परिमाथा, व्याख्या भिन्न-भिन्न होने पर भी इन सब में 
केवल शाव्दिक भेद है, इन सबका लक्ष्य एक ही है--आत्मा को अजीव से 
भिन्न समझकर उस पर दृढ़ थ्द्धा या प्रतीति करना, ताकि वह रर्म-बन्वनो 
से मुक्त होकर मोक्ष प्राप्त कर सके । 

वग्मोकि सम्यग्दर्शन को मोक्ष का साधन, मार्ग या उपाय कहा गया 
है और मीक्ष आत्मा का हो होता है, इसलिए सम्यग्दर्शन आत्मा का धर्म 
है, वह शरीरादि किसी जड़ का धर्म नहीं, और न ही वह किसी पथ, 
सम्प्रदाय, मंत्त या मजहब का धर्म है। किन्तु इतना होते हुए भी जब 
सम्यग्दर्शश को आत्मधर्मी न रहने देकर किसी सम्प्रदाय, पंथ या मजह॒ब 
का धर्म थना दिया जाता है, तब वह आत्मलक्ष्यी न होकर पथलदयी था 
रढ़िलक्ष्यों हो जाता है। पथवादी सम्यःदर्शन अपने सम्प्रदाय अथवा पथ 
के अतिरिक्त जो भी सत्य एवं आत्महितसंदयी व्याश्या या भावना है, उसे 
। स्वीकार नही करता । 


॥ 


ग 
साम्प्रदायिक कट्टरता से ओनप्रोत मनोवृत्ति ने सम्पवत री हे 
को अपने-अपने पक्ष में खीचने का प्रयास किया है। 


9 “जे. 


२६८ : सम्परदर्शन : एक अनुशीलन 


सम्प्रदाय में सम्यवत्व की उपलब्धि मानमे लगे। श्वेतास्बर और्रो 
अपने-अपने शास्त्रों और गुरओं को सम्यग्दर्शन का मुलाधार मार 
अपनी-अपनी परम्पराओं, रूढ़ियों और मान्यताओं तथा धारा 
सम्पवत्व की मुहर छाप लगाने लगे। दोनों ही अपने-अपने मे 
अनुयायी बनने से सम्यग्दशन की उपलब्धि होने का दावारर 
इस पंथवादी सम्यग्दर्शन की मनोवृत्ति ने शास्त्रों को बाटा, महापु 
अपने सम्प्रदाय मे रगवार बाँटा, महान्‌ आचार्यों को बांदा और 
मुक्ति तथा आत्मगुणो का भी बेंटबारा करने लगे। अध्यामन 
मूलाधार सम्यकत्व को इन सम्प्रदायों और पंथों के सा बा 
इसीलिए एक जँनाचार्य को कहना पडा-- 
सेययरो या आसंबरों या ग्रुदो वा तह ये अभ्यों बा! 
समम्तावभाविभप्पा. सहइ पुणे मे सोेहों॥। 

“्वेताम्वर हो, चाहे दिगम्बर हो, बौद्ध हो अपवा भर 
धर्म का अनुयायी हो, जिमकी आत्मा रामभाव गे भावितत है, वह * 
मोक्ष प्राप्त कर लेता है, इसमें कोई राम्देह नहीं है ।” 

इसमें भी आगे बढकर एक आचार्य ने स्पष्ट बह दिया” 

सषो कोदि न तारइ, कट्ठो मूसों तहेत्र बिल्पिष्छों | 
अप्या लारइ अप्पा, तम्हां अप्पा वि शाएहिं ॥ 

“कोई भी संघ या सम्प्रदाय आत्मा मो तार (मुफ्ती) 

चाट बढ़ वाष्टा संप हो, मूल संघ हो, निष्विच्छ हो । आत्मा ही (" 


आईई गुशो में ) आत्मा वो सारता (उद्धार करता) हैं, इस! 
हैं प्यान करो!” 





..  गम्यादशन के सक्षण के गाय समस्तभद्द आईि आचार्य 

शिरनक ओ, आठ मद्दो वा स्थाग अनिवार्य बसाया दैं। 

रे धाम गुरमूइवा और सोत मुड्ठता तो मुख्य 8803 

बल उप 340] शास्त्रमुढता आदि भो स्पाग्य हैं । जा, 

जज तो, तप, ज्ञान आदि का मंद, या म्रिध्या आर्ट, 

बाबा सम्याद्णन वे दोष हैं। ये बुद्धि पर शा 
. है लत है कि सटप को यवाद्द सूप से ग्रहण करने 


जटमशन हु नही ३: प्र 
ड द। इ5॥ दनमें सम्यर्धान और मसब्यादर्शन वा 77 
और अबश्ड है गए है। न और सायादर्श न 





#च्सारइओ३ : ३ इचब घोर दित्त्वण २९६ 


शारदा व में दो को हधना सविषद हाचढ़ी #पया संरेक 
दविकी कही का राज ने. गंदा झथ मे दर दुवस्व बा सधगा की रही रा 
मद ण दशतु प्षारी गदापधन थे रइग्३ या और रहयफ दा याराए 
ममे राधा है॥ ४१, परशशरशदादों दा शाप्रशविश्ता में धरवब्पाशि 
सग्पादा न का झपत अख्ट रु मे (त्ब॒र बाहर देखने वा प्रराष इशता है । 





सम्पदाग ने जाय संईदंध तो खा्मा है गाय है, एयडदा दिया शा 
दुश, बार वर्ण, प्र प्रयनाता बह था दिदाइाड के साप कुयू 
है। #षर टगा 7 दा का रितेश में, यार तह हि बाय दश्म 
शस्ध निम्न राहिवुंग ने मार मार बा इंग सर यरदर्शत दाह कीच * 
बालित घाहर का विशृष्ध्नंगर हो दिख जींद विदेशों कन्दा है साथ 
दादिएदं इरन में $ मे गग्यवार रातों ? एर चबाइइ।लियुय ढ/सिविफइल 
में ४ गे सग्परार भर दमघरद बी गयोठि जयगो * मजुत मााराए प्रस 
हर स्य्ति थे के गे शाम रग्शदल धशट फतवा ? बयारि दिले साग्पदाान रे 
शो बत था महामत (बारियव) सग्यर क। हो नही खबत। 
इगस रपट ब्ती 5 होगा है रि सग्दखदत बरयुब र एप 4 दल 
परगते एवं समझने की दृष्टि व ९ सग्प हं वीता है, अपति बरयु वो गयाप 
् शाप में देखता -तिम स्वहप ९। शत वा सता है। अपता सर्व देखने था 
साय कै > अपना यपाएँ राम्पजदा है ? जद है था परम मे यह मई" 
विशाल होते हो अपनी आर्या है रकेश्प सपा नर सर्व पर जा हु प्रात 
एपं श्रद्धा होती है, यही सग्पः4रंस है। धसग जह-भैेयन मे रपहपन्योप 
हे साव-गाप बासव, धंवर, पुष्ययाप, दस्घ, निर्मेश और मोक्ष का. भो 
हा तारियिंत स्यश्य ज्ञात हों जाता है। ध्सतार बुदुद्दस्पसग्रार में आवार्य 
४ नेमिषद्ध ने बहा-- 
फोशाईि शहार्ण शप्पर्त, ढ८मत्पभो त॑ तु ।* 























5 रा “जीवादि सस्यों पर ययाये श्द्धान-निश्मप ही गग्यरदर्शन है और 
मर दि मूल में आत्मा का रवरूप है । ” 
हे ए् आस्मा जी सम्यार प्रतीति वा अप ही यह ै+-भाश्मा से 


| ५ है, बहू अवेशन--जद है, एसी भेदविशान द्वारा हुई प्रशोति | याराव मे 
/ & जीवादि पदायों था सक्तवोगी जो शरद्धा-प्रतोति है-तरवानुभूति है, यदी 
१ गम्यपस्य है। 


/ई/ जूहदुदस्था पट, अथिरार ३, शा ८१३ 


000 ल्‍ तह अनुशोघत 


गम्मकतव कोई बाहर ये आगत या परम्परा मे गा उत्तर 
प्राप्त होने वाली वस्तु नहीं है। वस्तुत सम्यवत्य लेमेजदेने जैसे वस्तु मही 
है । लेन-देन बा वस्तु या होता है। अपना जैसा भी स्वह्य है, उरी 
अदा, प्रतीनि होना वस्तुव आत्मजागुति है। भवा इसे कोई व्यक्ति वर 
देगा और कैसे लेगा २ भगवान्‌ महावोर ने आत्मागरमात्मा, बंधनमोत, 
पुण्य-प।प, आश्रव-सवर आदे तत्वों का, सम्यवृत्व के हवरूप का सिषुपा 
अवश्य किया, लेकिन उन्होंने किसी को सम्यवथ या सामाविक आर 
आध्यात्मिक बिकास की वस्तु दी हो, या बदली हो, ऐसा उल्तेय वही 
नहीं मिलता, बल्कि जहाँ कोई श्रमणोपासक निम्रेस्य-प्रवचत सुनरर 
ह यविभौर हो जाता है, वहाँ यह स्वय ही अपने उदगार * 
करता है-- 


पे सहुहम्ति ण॑ संते | शिश्यय दावयरण्ण, पतियामि ण॑ रते | लग 
रोएमि ण भति | जिमाय॑ वादयण्ण, एवमेयं धते ! हमें, आकर 
इच्छिपमेयं भते | पशिच्छिय्रेण भति ! इह्छिय पहिच्छियमेश मंते | "7 


अर्थात्‌" भंते । धै'विप्नेन्थ प्रवचन पर श्रद्धाकरा हैं, अतीतिक' 
है; रुचि करता हूं, जैसा आपने फरमाया वैसा ही यह निर्यअवपन है | 
बैगा ही है, तथ्य-रात्य है, भंते । यहू अभीष्द है, विशेष इष्ट है, मे 
और इप्ट है।” 





हि बाव महावीर व्यवहार-दृष्टि में साधु-धावक के ग्रतों के मी 
का ता रहे है, वरनतु सम्पनत्वदाता नहीं; बयोकि यह तो आर! 
है, मत हो वि पाक है। यह ज्योति गुर के उपदेश ते, तिरि 
जग तो शप़ती है, लेकिन जगती दै स्वतः अन्दर दे ही, बाद 
मनी दी जाती। सम्यसदृष्टि एक दृष्टि है, बह दी नही जाती: सा 
याध दे 'है, स्वय स्पू्त होगी है, बन्द दृष्टि को सोलने या सम्ययतव का ट 
हने में गुद था उपरेष्टा निमित्त हो सस्ता है मी 
आर के या देने की चीजे होती तो गोशासक या 400/87 
द्वारा भो यम्पकच नि महावीर ने बयो नही दी ? उनहे बाद के मद्वात भा रह 

क्च देते या उल्लेख उनके जीवनबूत में नहीं विती। 
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शम्यग्दर्शन * स्वश्प और विश्लेषण * ३०१ 


अतः भम्यर्दर्शन निश्चय और व्यवहार दोनों दृष्टियों मे समझकर 
स्वेच्छा से स्वत प्रेरणा-स्फरणा से ग्रहण करना चाहिए। साम्प्रदायिक 
वट्टरता की दृष्टिरग में दूधित व्यक्तियों के पंधवादी सम्यग्दर्शन को वास्त- 
विक सम्यग्दर्शन नही समझना चाहिए। सम्यरदृष्टि को अपनी दृष्टि, अपनी 
श्रद्धा, रंचि और प्रतीति आत्मतत्त्व पर रखनी चाहिए, आत्महित की दृष्टि 
में जाँचने-परखने पर दूसरे तत्त्वो को वास्तविकता भी समझ में आ जाएगी। 
भय, लोभ या स्वार्थ से प्रेरित हो या केवल पुस्तक पढ़कर ग्रहण किया हुआ 
सम्यग्दर्शन भी कच्ची वुनियाद पर आधारित होता है, उसमे आगे चलकर 
आत्मतत्त्व साधक की दृष्टि से ओझल हो जाता है । 


सम्यारृष्टि का व्यवहार 
सम्यवत्वी 'म्व और 'पर' को भिन्न-भिन्न समझते हुए भी परिवार, 
समाज और राष्ट्र आदि के साथ अपना मम्वन्ध तोड नही देता। प्राणीमात्र 
को अपना कुटम्वी समझता है, मंत्रीभाव रखता है, सारा जगत्‌ उसके लिए 
स्वदेश है, स्व-जाति है। इसका मतलब यह नहीं है कि जो जीव उसके 
निकट सम्पर्क मे आते है, उनके साथ भी वह जगत के प्रति जैसी दृष्टि 
रखता है, वैसी दृष्टि रखेगा । उनके साथ विशेष आत्मीयता का व्यवहार 
करेगा, परन्तु उसका व्यवहार अन्तर मे राग-ढं प-मोहयुक्त नहीं होगा । वह 
अपने परिवार आदि के प्रति अपने कत्तं ध्य से कदापि च्युत नहीं होगा।न 
ही उसके व्यवहार में परिवार, समाज आदि के प्रति उपेक्षा दृष्टि या 
नीरमता होगी ! सम्यर्दृष्टि मोह, स्वार्थ और अविवेक को अपने जीवन में 
स्थान नही देता | वह इप्टवियोग और अनिष्टसयोग में दु खो तथा अनिष्ट« 
वियोग और इप्टसंयोग में हर्पोन्‍्मत्त नही होगा । वहू आवश्यक सासारिक 
विपय-भोगो का सेवन भी उदासीव भाव से करता है, दु ख या सुख में भी 
समभाव रखता हैं । वह्‌नीति-न्याय का पक्षपाती होता है, अन्याय का पक्ष नही 
लेता । स्वयं न्याय पर चलता है, न्याय-दृष्टि से सोचता है। सम्यग्दृष्टि के 
जीवन का अन्तरग बहिरंग से सम्बद्ध रहता हैं, और वहिरंग अन्तरंग से । 
उसके व्यवहार में प्रदर्शन नही होता, सक्तिवकता ही स्पप्ट झलकती 
है । वह कपट-ध्यवहार से दूर रहता है, उसका जीवन सरल और सादा 
होता है। उसका प्रत्येक कार्य प्रामाणिकता लिए होता है परिणामस्वस्प 
उसके व्यावहारिक जीवन में आध्यात्मिकता, त्याग, वेराग्य, न्‍्याय-नीति- 
निष्ठता आदि का पुट होता है । ए 





नस 


्खः ड 


सम्पगदर्शन के दो रूप व्यवहार और निश्चय 
सम्यग्दर्शन के दो भेद स्वरूप लथा अन्तर 


» सम्यस्दर्शन के भेद-प्रभेद विविध अयेक्षाओं से 


सम्यस्दशशन के दो श्रकार . उत्पत्ति की अपेक्षा से 


» गग्यग्दर्शन के अंग 


सम्यग्दर्शन के गृण और सक्षण 


१. सम्यग्द्शन के दो रूप : 
व्यवहार और मिशचय 


७७० 


सम्यग्द्शन के दो रुप क्यो ? 

जीव की सम्यब्दर्शन, सम्यग्तञान ओर सम्यकूचारितरूप विशुद्धि को 

अनगार धर्मामृत में 'धर्म' कहा गया है।' परन्तु इस धर्म का आचरण 

केवल आत्मा मे नही हो सकता, वैसे ही आत्मा से रहित केवल शरीर से 

भी नहीं हो सकता। इसीलिए जीवन के बाह्य और आभ्यन्तर इन दो 
ऋूपो वी तरह सम्यग्दर्शन के भी वाह्य और आभ्यन्तर ये दो रूप है । 


आभ्यन्तर रूप सम्यम्दर्शन की आत्मा है और वाह्म रूप है-- 
सम्यग्दर्शन का प्रगोपागयुक्त शरीर। सम्यग्दर्शन के इन दोनों रूपो की 
साधक-जीवन में आवश्यकता है। सम्यग्दर्श के आधभ्यन्तर रूप के बिना 
आत्म-णुद्धि नही हो सकती ओर बाह्य रूप के बिना व्यक्ति का व्यवहार 
शुद्ध नही हो सकता । 

यो देखा जाए तो सम्यम्दर्शन आत्मशुद्धि, आचरण-शुद्धि तथा ज्ञान- 
शुद्धि के भार्ग पर चलने की पहलो सोढो है। इसी को सम्यकक्‍त्व कहा 
जाता है। 

सम्यकत्व का अर्थ हैं - ठीक मार्ग को प्राप्त करना । जो जोव इधर- 
उधर भठकना छोडकद आत्मविवास के सही रास्ते को प्राप्त कर लेता है, 


१, “धर्म पुवों विशुद्धि सुदृगवगमचारित्ररूपार»लल हा 
पता चिट़ु| ् 
--अनगार धर्मामृत, अ० १६० 


शम्पारशन के शो रुप ' ब्यवहार और निश्चय ३०७ 


वधायों के संस्कारों बे: बगरण आत्मा को वहिमुसो बनाये रखते हैं। उसे 
अपने स्वरूप बग भान नही द्वोने देते । 
आत्मा की अनन्त शक्तियों को आवृत कर देने वाला फ्मविरण 
इतना विचित्र और विकट है कि यह आत्मा वेः शुद्ध स्वरूप को प्रकट नहीं 
होने देता । सूर्य का प्रखर प्रवाश मेघाच्छस्न होने में जैगे अप्रकट रहता है, 
वैसे हो कर्मों के आवरण के कारण आत्मा को अनन्त शक्ति भो प्रकट नहीं 
हो पाती । किन्तु जैसे सघन मेघावरण होने पर भी सूर्य की आभा अत्यन्त 
क्षीण रूष से प्रकट रहती हो हैं, उसी प्रकार कर्मावरण होते हुए भी आत्मा 
व शक्ति का सूइष्म अंश तो प्रगट रहता ही है। उसी के कारण जीव की 
पहचान होती है । 
वास्तव में बात्त यह है कि अनादिवासीन बर्म-बस्धन और अपनी 
स॑साराभिमुसी प्रवृत्ति के कारण आत्मा अपने स्वरूप को भूल बैठा है। उसे 
अपने पर विश्वास नहीं रहा, कम की शक्ति के समक्ष अपने को विवश 
समझ बेठा है। इसोलिए वह अपने जीवन में दीनता-हीनता का अनुभव 
करता है। 
आत्मा अपने स्वर््प और शक्ति को कैसे भूल गया, इस तथ्य को 
समझने के लिए एक रूपक लीजिए। मान लो, एक वेश्या है था कोई रुपवती 
स्त्री है। उसके मनीमोहक रूप से आकृष्ट एवं विमुग्ध हीकर एक पुरुष 
उसके वशीभूत हो जाता है, वह इतना परवश हो जाता है कि अपनी शक्ति 
को मूलकर उस नारी को ही सर्वस्व समझता है, उसो के चंगुल में फेंसा 
रहता है। लेकिन एक दिन उसे अपने और उस नारी के असली स्वरूप 
का भान हुआ, अपनी शक्ति पर विश्वास हुआ, और वह उस नारी के मोह- 
पाण से छूट गया । 
यही स्थिति जीव और करमं-पुदूगल की है। जीव पर मोह, ममत्व- 
बुद्धि, अहंत्व-बुद्धि का आवरण इतना जवर्देस्त है कि इसके कारण वह कर्म- 
पुदूगलो के अधीन हो जाता है अपनी शक्ति और स्वरूप को भूल जाता 
हूँ । परन्तु जिस क्षण वह अपने स्वरूप और अनन्त शक्ति को पहचान लेता 
है, उसे स्व-स्वरूप की उपलब्धि हो जाती है, उसी क्षण वह कर्मपुद्गलों के 
चंगूल से छट जाता है, फिर वह वन्धनवद्ध नही रहता । 
निश्चय-स्रम्यगदर्शत : क्य; बया, कंसे ? 
निश्चय-सम्यकक्‍त्व॒तव होता हैं, जब अनन्तानुवन्धी--(१) कोध, 
(२) मान, (३) माया और (४) लोभ, तथा (५) मिथ्यात्वमोहनीय (६) 














३०८ सा्यादर्शन : एफ अनुशोखत 


सम्यान्‍्वमोटनीय और (3) मिश्रमोटनीय, सोहकर्स की इसे ७ प्रति 
का क्षय, क्षयोपशम अथवा उपदाम हो जाता हैं । 
शुद्धनीव (आत्मा) का अनुभव--निश्चय हों रा 
दर्शन है। शुद्ध आत्मा (जीव) के अनुमय को रोकने वाला मोहनीय व 
खासतौर से दर्शनमोहतीय ( सम्यसत्व-मिथ्यात्य-मिश्रमोहनीय ), 
अनम्तानबस्धी (कपाय) वर्म है। इसलिए दर्शनमोहलीय (प्रिकर) दस 
अनन्तानृवन्धी कपाय के उपशम, क्षय और क्षयोपशम होने से शुद का 
का अनुभव, साक्षातुझार या प्रत्यक्षीऋरण होता है।. ध्ग आत्मवुमदा 
स्वरुपाचरण चारित्र कहा गया है। यह स्वरपचारण चारित्र या आस्मावुर्म 
ही निश्चय-सम्यग्दर्शन का हा है । 
निश्वय-राम्यग्दर्शन को पहिचानने के सक्षण मै हैं-“ आत्मा वो मा 
बत्मतत्त्व का भान हो जाता है, अथत्‌ - आत्मा-अ्नात्मां (बैननल 
या जीव-अजीव) का भेदविज्ञान ही जाता है। आप्मा जंत्र अनादि सुपर 
अवस्था से जागृत होकर अपना वास्तविक स्वरूप पहचान जाता है 
पर-पदार्थों से मोह छूटने लगता है, स्व-स्वरूप में रमण होते लगता 
प्रीरे-धीरे देह में रहते हुए भी देहाध्याम छूट जाता है ।' 
निश्चय-सम्यर्द्शन की स्थिति को समझने के लिए एंग र॒य 
लीजिए--एक थार एक गदरिया भेड-बकरियाँ चराने के लिए जंगल 
गया । राम्ध्या के झटपुटे में जब वह भेदों को गाँव की ओर वापस 50 
रहा था, तभी उसमें एक झाड़ी के पास एक सिहन्थिशु को वैंटें 
देसा । उसकी मां (शेरनी) उस रामय वहाँ नद्दी थी । उसने कदशावेश वर 
को उठा लिया और भेड-बर रियो के साथ उसे भी रय लिया | उससा £ 
विला-पिलाकर बा त्रिया। सिह का बच्चा भी अपने वास्तरिक रत 
और शक्ति को न जानने के कारण भेड़ यकरियों वी तरह हीं सब पद 
करने सगा, उन्हीं थी तरह याता-पीता, योता और चलता था। 
एक यार जिय जगल में भेड़-बकरियाँ ,और यह सिहशियु वि 
कर रहे थे, उगी जंगल में क बब्बर शेर आ गया । उसने जोर में गा 
थी, जिसे सुनकर सभी भेड-बक रिया भयभीत होकर भाग खदी हुआ हा 
गाय यह सिह-शिशु भी भाग सया । ह 
एक दिन बढ गिह-शिशु उन भेड्बकूरियों के साथ नदी के कि 
पानी पी रहा था, सभी अचानक अपनी परछाई पानी में देखार सी 


जाना निश्वयन्मम्यगू- 



















सम्यग्दशन के दो रूप “ व्यवहार और निश्चय : रै०द 


लगा-- मेरा आकार ओर र॑गरूप तो मेरे इन साथियों से मिलता ही नही, 
दूसरी तरह का है, जैसा कि गजेना करने वाले उस शेर का था। क्‍या मैं 
भी उसकी तरह गर्जना कर सकता हूँ ? यह सोचकर उसने अपनी पूरी 
ताकत लगाकर जोर से गर्जना की । उसकी मर्जना सुनते ही भेड-बकरियाँ 
इधर-उधर भाग गई। वह सिह-शिशु अकेला ही रह गया। अब उसको 
समझ में आया कि 'मैं तो प्रचण्ड शक्ति का धनी वनराज हूँ, ये सव मेरे 
से डरते है ! अतः वह अब अकेला ही निर्भव होकर वन से रहने लगा। 

आत्मा भी सिह-शिशु के समान हैं, वह भी पुद्गल-पर्यायो के साथ 
रहते-रहते पुद्यलमय बन गया, अपने शरीर को ही आत्मा तथा अपना 
स्वरूप समझने लगा । शरीर के उत्पन्न होने को अपना जन्म और शरीर 
छूटने को ही अपनी मृत्यु मानने लगा। वह पौद्गलिक पर्यायों में अपनापन 
मानने लगा। किन्‍्तु जब उसकी मोह-मूर्च्छा दूर हुई, अपने शुद्धस्वरूप 
और बल का भान हुआ, तब पुन सिह-शिशु की तरह अपने असली स्वरूप 
को पहचान 'गया तथा स्वतन्त्र विचरण करने लगा । 

शुद्ध आत्मा का यह अनुभव बिना किसी उपाधि या उपचार के 
होता है, इसलिए निश्चय-सम्यग्दर्शन भेदरहित, एक हो प्रकार का हैं । 
निश्चय-सम्यग्दर्शश वाला अपना आदर्श स्वय होता है, अपनी ही विशुद्ध 
आत्मा को वह देव, उसी को ग्रह और उसी को स्वाभाविक परिणति को 
धर्म मानता है। अथवा अरिहत और सिद्ध में जो ज्ञानस्वरूप निश्चल 
आत्मद्रग्य है, उसी को वह शुद्धवेव मानता है, तथा आचार्य, उपाध्याय 
और साध में जो उनका शुद्ध आत्मा है, उसे ही शुद्धगृर जानता हैं, तथा 
रत्नत्रय में एक--अभेद रत्नव्वयमयी स्वात्मानुभूति को ही शुद्धधर्म मानता 
है। उसे ऐसा दृढ़ विश्वास हो जाता है कि मेरा शुद्ध स्वरूप अनन्तज्ञान- 
दर्णन-सुखभय है । पर-भाव मे राग-द पादि ही बन्‍्धन का तथा स्व-स्वभाव में 
रमण ही मोक्ष वा हेतु है। इस प्रकार आत्मकेन्द्रित हो जाना ही निश्चय- 
सम्यग्दर्शन है । हु 

वास्तव में जिसे निश्चय-सम्यग्दर्शन प्राप्त हो जाता है, वहीं सच्चे 
देव, गुर और धर्म को पहचानता है, वही अपनी आत्मा को जानता है, 
उसगी रुचि एकमात्र स्वात्मानुभूति में होती है, बही उमे देव, गुरु और घर्म 
में भी प्रतिभासित होती है। 

इसीलिए प्रश्नब्याकरणमसूत्र में निश्चय-सम्यवत्व का सक्षण 
बताया है- 


३१० ' सम्पादर्शन : एक अनुशोलन 


मिध्यास्वमोहनीयक्षयोपशमादिसमुत्ये विद्युद्नीवपरिणामे सम्यश्वत्‌। 


“पमिथ्यात्वमोहनीयकर्म के क्षयोपशमादि में उत्पन्न जीव के विशु 
परिणामों को (निश्चय) सम्यवक्‍त्व कहते है ।” 


शुद्ध आत्मा की निविकल्प परिणति ही निश्चय-गम्पददर्शन है। 


यथार्थ निश्चय-सम्यग्द्शन जिसके होता है, वह शुद हक ; 
शक्ति को प्राप्त कर लेता है, उसको आत्मा के निर्दोष एवं स्वाभारिरि ह 
का स्वाद अनुभव मिल जाता है। उसे आत्मिक आनन्द अमृतदुत्य 
विपय-सुख विपयत्‌ प्रतीत होता है। मप्र 

ऐसा सम्यग्दर्शन निथिकत्प है, सत्य स्वरूप है, और आ न 
परिणमन करने वाला है। सूर्य की किरणों से जिस प्रकार अपरे विश 
हो जाता है, सब दिशाएँ निर्मेल लगने लगती है, उसी प्रशार विश 
सम्यर्दर्शन की उपलब्धि होते ही आहमा प्रकाश से भर जाता है ४ प्र 
सम्यरदृष्टि पर-पदा थविलम्बी नहीं, किन्तु स्व-भावायलम्बी होता हर ) 
धर्मी और दृद़प्रमी होता है। उसका व्यवह्वार निर्दोष होता है। 4 
देव, दानव, गन्धवं, यक्ष, राक्षरा, भुत, पिशाच आदि उसे साय के 
विचलित नही कर सकता | जैसे अहंश्षक और कामदेव 2200 ///0 । 
सम्यकत्व पर दृढ़ रहे, सम्यक्‍त्व की परीक्षा में उत्तीर्ण हुए, दवा 
उनके समक्ष हार माननी पडी। 


ध्यदह्ार-सम्पह्रव के विलां तिदय-सम्यक्त्य सम्भव सहों 





+ नि*ि गिस्ट प्रा 
कन्तु एवं बात निश्चित है कि आत्मस्यर्प का जार 
दृढ़ निश्चय तब तक नहों हो रातता, जब तक आत्मा और वर्मा *ै 


5 भि लत ० ि 'ऊ नि ह। दे दे कम 
से जिन तत्त्तों वी खूत्दि हुई है, उनके प्रति तथा उनसे 28808 भरा 
ओर गरओ के प्रति दृढ़ श्रद्घान न हो, क्योंकि परग्परा में ये हुए ती 
धद्धान वे कारण है। इन पर श्रद्धात हुए बिना, इन द्वारा बताए 

डैए १५ 'ड दे श्रद्धा रा 
पर श्रद्धात नहीं हो सकता। और इनके बताये हुए तत्त्वी पर है चित 
हुए दिला आ>्मा की ओर उत्मुखता, उसकी पहिंचान, और हि झा 
सम्भद है! नहीं है। इसीविए पचास्तिकाय में व्यवहाए-्गग्वाव रा 
हच्ब के दिनिश्चय भा बोड बताते हुए बढ़ा है+- कप्या 

“कप विष्याइडओोड बाला हिकाघडानाभाकर्वघात्र जाबारतर धडात 

रु क्पकर+कमच्च विस्फ्तचप बोडण का 


अम्यप्रणत के दो रूप : ध्ययहार ओर विश्चय ३११ 


“उन भावी (नो पदायों) बठ, मिस्यादर्शन गे उदय से प्राप्त होने 
बाला जो अधदान, उसके अमाव-स्वभाव याला जो भावाम्तर यानी (नो 
पद्मार्थों पर) धद्घान है, बट (स्पवटार) सम्परधनेन है जो कि शुद्ध भतस्य- 
रूप आस्मतत्व के विनिश्वय (निश्वय-मम्पादर्भन) का बीज है !'" 


शम्पादगेत के दोनों हों बा सखपूतत भादग्यर 


इसीलिए मह निश्चित है हि निश्यय-सम्पस्धर्गन माध्य (लय) है, 
और स्यवद्वार-मम्यरदर्शन उस निश्वय-सम्यस्दशन को प्राप्त करने केः लिए 
साधन है। अत जो व्यवहार से प्रिमुस होकर निश्चय को प्राप्त बरना 
चाहता है यह विवेगमृद्र बीज, सोते, पानी आदि के बिना हो अप्न उत्पन्न 
करना चाहता है। जेसे बेवल' निश्चय ठोक नहीं है, वैसे बेवल व्यवहार भी 
अच्छा नहीं, दीनों का समन्वय ओर सन्तुलन अमोष्ट है । 





यद्यपि य्यवद्वा रसय को अभूताय बहा गया है, तथापि हसे सवंधा 
निपिद नहीं माना गया। धर्म के पहले सोपान पर पर रखने के लिए व्यक्ति 
को व्यवहार-सम्यरदर्शत का अवसस्बन सेसा ही पड़ता है। जैसे नट एक 
रस्सी पर स्वच्छन्दतापूर्वक बसने के लिए पहेलेन्‍-हल बीस गा सहारा सेता 
है, विन्‍्तु जब उसमे अम्यस्त हो जाता है, तव बोस का सहारा छोड़ देता 
है, ४गी प्रवार धीर मुमृक्षु को निश्वय की शिदि के लिए पहले व्यवहार वा 
अवलमस्बन लेना पढ़ता है। जब निश्चय में निरासस्वनपूर्वक रहने में समर्थ 
हो जाता है तव व्यवहार स्वयमेव छठ जांता है। ब्यवहार के! बिना निश्चय 
को सिद्धि सम्भव ही नहीं है। फिर भी व्यवहार-्सम्थग्द्शन का लक्ष्य 
निश्चय-सम्पग्दर्शन होना चहिए। जंँसे किसों ऊपर की मंजिल तक जाने के 
सिए सीढ़ियाँ खढ़ना आवश्यक होता है, मंजिल तक पहुँचने पर सीढ़ियाँ 
अपने आप पीछे छूट जाती है बसे ही व्यवह्यर-सम्यक्व सीढी है और 
निश्वय-सम्यवत्व मंजिल है 

नदी के उस पार जाने के लिए जैसे नाव कया सहारा आवश्यक है, 
बान्री नाव का आश्रय तक तक लेता है जब तक किनारा नहीं आ जाता। 
ट्रमी प्रकार व्यवद्या र-मम्यक्त्व नाव है और निश्चय-सम्यकक्‍त्व किनारा। 
किनारा आने पर नाव सहज रूप में छूट जाती हैं। यही स्थिति व्यवहार- 
सम्यवन्व से निश्चय-सम्यकक्‍त्व में आने की है। 


३१० शाम्पग्वान : एक अनुशीलन 


मिष्यात्वमोहनीयक्षपोपशमादिसमुत्ये विश्ुदध नोवपरिणामे सम्यश्वन्‌। 


“मिख्यात्वमोहनीयकर्म के क्षयोपशमादि में उत्पन्न जीव के दिगुद 
परिणामों को (निश्चय) सम्यवत्व कहते है ।” 


शुद्ध आत्मा की निविकल्प परिणति ही निश्वय-मम्पादर्शन है। 


यथार्थ निश्चय-सम्यग्दर्शन जिसके होता है, वह गुद गाता 
शक्ति को प्राप्त कर लेता है, उसको आत्मा के निर्दोष एवं स्वाभाविक हर 
का स्वाद अनुभव मिल जाता है। उसे आत्मिक आनन्‍्द अमृततुत्य 
विपय-सुख विषवत प्रतीत होता है । लदेगो रे 

ऐसा सम्यर्दर्शन निविकल्प है, सत्य स्वरूप है, और का तो 
परिणमन करने बाला है। सूर्य की किरणों से जिस प्रकार अर्थ आर 
हो जाता है, सब दिशाएँ निर्मल लगने लगती है, उसी प्रकार निगव- 
सम्पग्दर्शन की उपलब्धि होते ही आत्मा प्रकाश से भर जाता |; है, शिः 
सम्परदृष्टि पर-पदार्था वलम्बी नहीं, किन्तु रव-भावायलम्बी ह््‌हा बॉ प्री 
धर्मी ओर दृधर्मी होता है। उसका स्यवहार निर्दोष होता है का कु 
देव, दानव, गन्धवं, यक्ष, राक्षम, भत, पिशाच आदि उसे सम्य हू भी 
विचलित नदी कर सकता | जैसे अहंभ्षक और फामदेव 2240९: को 
गम्यकत्व पर दृढ़ रहे, सम्यवत्व की परीक्षा में उत्तीर्ण हुए, देर 
उनके समझ्ष हार माननी पड़ी। 


स्यवशार-सम्परत्व के बिता निशचप-साम्यक्रव सा्मव महों 


मेँ 

किल्‍्तु एक वात निश्यित है झि आउमस्वरूप का ०22 
दृढ़ निश्चय तब तक नहीं हो सरता, जब तय आरमा और कर्मों कै 
से जिन तत्वों वी सृत्टि हुई है, उनके प्रति तथा उनोे उपरैष्या हे अहम 
और गरओ के प्रति दृद श्रद्धान न हो, वयोकि परम्परा से ये सभी दा 8] 
धरद्धान के कारण है। इन पर श्रद्धात हुए बिना, इलरे द्वारा बताए हे न 
हर श्द्धान नही हो सकता) और इनते बताये हुए तत्त्वो पर श्रद्धा धित 
हैए डिना आत्मा को ओर उन्मुसता, उसकी पद्विचान, और 02% 
साभव ही नही है। इसोसिए पंचाग्तिक्षाय में ब्यवह्यास्गम्याव जी 
शन्य के दिनिश्चप का योज बताते हुए कटा है-+ 


क्ागा 


हर बअध्यादर 
केता विध्याइरजो इपावाटिकाघद्ावाभावरददाइ घादास्तर अदाव 
शुरच अश्यकप ीजकक्च इप्ए्चपय जओोजब ॥5 


7 । 


सम्यग्दशन के दो रुप : स्यंवहार और निश्चय ३११ 


“उन भावों (नौ पदार्थों) का, मिय्यादर्शन के उदय से प्राप्त होने 
बाला जो अश्वद्धान, उसके अभाव-स्वभाव वाला जो भावान्तर यानी (नौ 
पदार्थों पर) थ्द्धान है, वह (व्यवहार) सम्यर्दर्शन हैं, जो कि शुद्धचेतन्य- 
रूप आत्मतत्व के विनिश्चय (निश्चय-सम्यग्दर्शन) का बीज है ।” 


सम्यद्शन के दोनों रूपों का संतुलन भावश्यक 


इसीलिए यह निश्चित है कि निश्चय-सम्यग्दर्शन साध्य (लक्ष्य) है, 
और व्यवहार-सम्यग्दर्शन उस निश्चय-सम्यग्दशन को प्राप्त करने के लिए 
साधन है । अत जो व्यवहार से विमुख्ल होकर निश्चय को प्राप्त करना 
चाहता है वह विवेकभृद्द वीज, खेत, पावी आदि के ब्रिना ही अन्न उत्पाप्त 
करना चाहता है। जंसे केवल निश्चय ठीक नही है, वेसे केवल व्यवहार भी 
अच्छा नहीं, दोनो का समन्वय और सन्तुलन अभी प्ट है । 


यद्यपि व्यवहारतय को अभूता्थ कहा गया है, तथापि इसे सर्वया 
निषिद्ध नहीं माना गया। धर्म के पहले सोपान पर पैर रखने के लिए व्यक्ति 
को व्यवहार-सम्यग्दर्शन का अवलम्बन लेना ही पड़ता है। जेसे नट एक 
रस्सी पर स्वच्छन्दतापूर्वक चलने के लिए पहले-पहल वास का सहारा लेता 
है, किन्तु जब उसमें अभ्यस्त हो जाता है, तब बाँस का सहारा छोड देता 
है, इसी प्रकार धीर मुमुक्षु को निश्चय की सिद्धि के लिए पहले व्यवहार का 
अवलम्बन लेना पड़ता है। जब निश्चय में निरलम्बनपूर्वेक रहने में समर्थ 
हो जाता है तव व्यवहार स्वयमेव छूट जाता है। व्यवहार के बिना निश्चय 
को सिद्धि सम्भव ही नहीं है। फिर भी व्यवहार-सम्यग्दर्शन का लक्ष्य 
निश्चय-सम्यग्दर्शन होना चहिए। जँसे किसी ऊपर की मंजिल तक जाने के 
लिए सीढ़ियों चढना आवश्यक होता हैं, मंजिल तक पहुँचने पर सीड़ियाँ 
अपने आप पीछे छूट जाती है वेंसे ही व्यवहार-सम्यकक्‍त्व सीढी हैं और 
निशचय-सम्यकत्व मंजिल है । 


नदी के उस पार जाने के लिए जैसे नाव का सहारा आवश्यक है, 
यात्री नाव का आश्रय तव तक लेता हैं जब तक किनारा नहीं आ जाता। 
इसी प्रकार व्यवहा र-सम्यक्त्व नाव है और निश्चय-सम्यकक्‍त्व किनारा। 
किनारा आने पर नाव सहज रूप में छूट जाती हैं। यही स्थिति व्यवहार- 
सम्यकत्व से निश्चय-सम्यक्त्व में आने की है। 


३१० : सम्यर्द्शन : एक अनुशीसन 


मिस्यात्वमोहनीयक्षयोपशसादिसमुत्ये विशुद्धजीवपरिणामे सम्यशवत 
“मिथ्यात्वमोहनीयकर्म के क्षयोपशमादि से उत्प्न जीव के विगुड 
परिणामों को (निश्चय) सम्यक्‍त्व कहते हैं ।” 


शुद्ध आत्मा की निविकल्प परिणति ही निश्वय-सम्पदरगन है। 


यथार्थ निश्चय-सम्यस्दर्शन जिसके होता है, वह शुद्ध आमा हर 
शक्ति को प्राप्त कर लेता है, उसको आत्मा के निर्दोष एवं स्वाभाविक और 
का स्थाद अनुभव मिल जाता है। उसे आत्मिक आनन्द अमृततुच्य मी 
विपय-सुख विपवत प्रतीत होता है । गा 

ऐसा सम्यग्दर्शन निविकल्प है, मत्य स्वरूप है, और हिट 
परिणमन करने वाला है। सूर्य की किरणों से जिस प्रगार अंधेरा करे 
हो जाता है, सत्र दिशाएँ निर्मेल लगने लगती है, उसी प्रतार तिरे हा 
सम्पस्दर्शन की उपलब्धि होते ही आत्मा प्रकाश में भर जाता है। ीम 
सम्यरदृष्टि पर-पदार्यावलम्बी नहों, किन्तु स्व-मावावलस्बी होता है कोई भी 
धर्मी और दृदधर्मी होता है। उसका व्यवह्ार निर्दोष होता है पोई प्र 
देव, दानव, गन्धवं, यक्ष, राक्षस, भूस, पिशाच आदि उसे सम्यदा 
विचलित नही कर सत्ता । जैसे अहँ्नक और कामदेव श्रमशीपासर 
सम्पकत्व पर दृढ़ रहे, सम्यवस्व को परोक्षा में उत्तीर्ण हुए, देंगे मी ४ 
उनके समक्ष हार माननी पडी। 


मर 


स्यवहाए-सम्यर्व के दिला निश्चय-सा्यरत्व सम्मद महीं 


किल्‍्नु एक बात निश्चित है कि आत्मस्वरूप या विशिष्ट पा 
देढ़ निश्चय तब तक नहीं हो सायता, जब तक आत्मा और कर्मों के गे का 
से जित तस्वों की सृत्टि हुई है, उनके प्रति तवा उनसे उपदेदां देव, े 
और गरओ के श्रति दृढ़ श्रद्ाव न हो, क्योकि परम्परा से मे सभी अं” 
शरद्धाल के कारण है । इन पर द्धान हुए बिता, इतोे द्वारा बता” ६ 8! 
पर थद्धात नहीं हो सकता। और इनर बताये हुए तस्वों पर शा सब 
हैए बिना आत्मा को ओर उन्मुखता, उसकी पहिचात, और शिं 
साभव ही नहीं है) इसोलिए पैचास्तिवाय में व्यवहार-मस्वकलव री 
हरद के विनिमय का दोज दताते हुए बठा है 

का 2. 

“अदा विच्याइरेकेदपारतनाघदाताभावस्तभाब झापास्तर बडाव हे 
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सम्यग्दशन के दो भेद ' स्वरूप तथा अन्तर ३१७ 


आचार्य पूज्यपाद ने वोतराग सम्यग्दर्शन का लक्षण बताया है-- 
“आत्मविशुद्धिमात्रसितरतू* 

“बीतराग सम्यग्दशन का लक्षण है-आत्मविशुद्धि मात्र ? 

राजवात्तिक में इसवग स्पष्टीकरण करने हुए कहा है-- 

“सप्तातों. इ्ंप्रहतोतां. आस्यम्तिकेषपणमे सत्यात्मविशुद्धिमात्रमितरद 
वौतरागसम्यदत्वमिस्पुच्यते हा 

“दर्शनमोहनोय की सातो प्रकृतियों का आत्यन्तिक (सर्वथा) क्षय हो 
जाने पर जो आत्मविशुद्धि मात प्रकट होती है, वह वीतराग-सम्यक्‍व 
बहलाता है। ” 

सराय और बोतराग सम्यर्दर्शन में अन्तर 

प्रश्न हो सकता है -सम्यग्दर्शन के होने पर देव, गुरु और घ्म ( या 
शास्त्र ) में शुभोपयोगरूप प्रवुनि होती है, अत सम्यग्दर्शश को शुभराग 
का कारण क्यो नहीं माना जाए ? 

इसका उत्तर यह है कि ऐसा कथन यृक्तिसंगत नहीं है, क्योंकि 
सम्यग्दर्शन होने से पहले भी उस जीव में राग पाया जाता था, सम्यग्दर्शन 
के प्रकट होने भे एक तो उसमे राग की कमी हुई, दूसरे उसका आलम्बन 
बदल गया। पहले जहाँ वह स्त्री-पुव्रादि के मोह में पडा रहता था, वहाँ 
अब वह आत्म-विकास एवं आत्महित के कारणों के भ्रति राग (प्रशस्त राग) 
करने लगा । जैसा कि भगवती आराधना मे दोनों सम्यस्दर्णनों का अन्चर 
बताने हुए कहा है-- 


तत्रप्रशस्‍्तरागसहितानां श्रद्धान सरागसस्यदर्शनम्‌ । 
रागद्यरहितानां क्षीणमोहावरणाता बीतरागसम्यग्द्शनम्‌ ॥? 

“प्रशस्त रागसहित जीवों का श्रद्धाव सराम-सम्यग्दर्शन है, जबकि 
प्रशस्त-अप्रशस्त दोनों प्रकार के रागो का जिनमे सर्वंया अभाव हैं, और 
जिनके मोहावरण क्षीण हो चुके हैं, उनके सम्यग्दशंन को बीतराग सम्यग्‌- 
दर्शन कहते हैं ।” 





१. सर्वार्येभरिद्धि शरा१०२ 
२ राजवात्तिक १४२।३१२२॥११- 
है. भगवती आराधना, वि० १५ 


३१६ : सम्परदर्शन एक अनुशौसन 


भैदों में सरागता और बीतरागता का कारण हूने की दृष्टि से भेद न 
होगा। इन तोनों मे क्षायोपशमिक सम्यकक्‍त्व ती सातवें गणस्दान ते 
रहता है और उसमे सम्यवत्वप्रकृति का उदय भी रहता है, सिख ह' और 
सम्यवत्व दसवे गृणस्थान तक सराग अवस्था में भी पाये जाते है ॥ 
उसमे कपर बीतराग-अबस्था में भी पतये जाते हैं। अत. प्र होता 4५४ 
इन दोनो सम्पग्दर्शनो को सरागता का कारण माता जाएं यां वी 
का या दोती का ? 


दोनो को सरागता का कारण तो नहीं माता जा घतता, ३ 
यदि क्षायिक सम्यर्दर्शन को सरायता का कारण माना लय का 
रागी क्षीणकपाय बारहवे गृणस्थान वालों तथा सयोगिक्रेवलियों, कहेगा। 
केवलियों और यहाँ तक कि सिद्धों को भी या लगा 
क्योकि उनके भी क्षायिक सम्यवत्व होता है । अब रहा द्वितो पोपगन कद हे 
इसमें दर्शनमोहनीय का उपशम रहता है, इसलिए क्षायिक समय 
अपेक्षा इगकी स्थिति कमजोर होने से इसे राग का कारण गाता 
तो शशवें गुणस्थान को बीतराग छद॒मस्थान मानकर सराग वमोलीप 
मानता पड़ेगा । कदाचित्‌ यह कहें कि ११वें गुणस्थान में 0 हैः 
की सहायता ने मिलने से उपशमराम्यवत्य राग को कारण अमर 
चारिव्रमोहनीय को ही राग का कारण क्यों नही मान लेते / सह 
को, जिगे प्रति समय असल्यातगुणी निर्जरा का कारण नए 
का कारण कंसे मावा जा सकता है। अत क्षायिक और और 
सम्यक्च को भी सरागता का ब।रण नहीं माना जा सत्ता ! 

निष्पर्ष यह कि सम्यग्दशत राय का कारण है ही नदी । 
शराब ओर बोतराग सब्यदशंत के सशण इन 

आचार्य अमितर्गात ने सराग-मम्यस्दशेन और बोतरागनमस्थीरर 
का सक्षण इस प्रकार जिया है-- 

स्वेग-प्रशमात्तिश्पक्रादष्य ध्यक्ततक्षणम्‌ । 
सराग परटुलिमपधुदेशा सक्षण परम्‌ ॥ गल 

'प्रशम, गंवेद, आस्तियय और कादेण्य, इन प्रवरट सकें की 
सम्यादर्शन रयग और इससे विपरीत उसेज्ञा अति बीतरागाा सं 
वाला बोतराग-गश्यरद्ण न समझना खाहिए। 


फ 


न +"-+-+--हततततत 
है अफिक्मरक ऋषवराचार ३२६६ 
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सम्फादर्शन के दो शोद स्वर॒प तथा अन्तर ३१७ 


आचार्य प्रज्यपाद ने बोतराग सम्यरदर्शन का लक्षण बताया है-- 
“आत्मविशुद्धिमात्रम्निरत्‌त 

“बीतराग मम्यरदर्शन वा लक्षण है--आत्मविशुद्धि मात्र ।? 

राजवात्तिक में इसका स्पष्टीकरण करने हुए कहा है-- 

“सप्तानों. कर्मप्रक्तीनों. आत्यन्तिरेषपयमे सत्यात्मविशुद्धिमाश्रपितरद्‌ 
बोतरागसम्पश्वमित्युच्यते ५ 

“दर्शनमोहनीय की सातो प्रकृतियों का आत्यन्तिक (सर्वथा) क्षय हो 
जाने पर जो आत्मविशुद्धि मात प्रकट होती है, वह वीतराग-सम्यवत्व 
कहलाता है । 

सराग और बोतराग सध्यग्दर्शन से अस्तर 

प्रश्न हो सकता है-सम्यग्दर्शन के होने पर देव, गुरू और घ्म ( या 
शास्त्र ) में शुभोपयोगरूप प्रवृत्ति होती है, अत सम्यग्दर्शन को शुभरांग 
का कारण क्यो नही माना जाए २ 

इसका उत्तर यह है कि ऐसा कथन युक्तिसंगत नहीं है, क्योंकि 
सम्यग्दशन होने से पहले भी उस जीव में राग पाया जाता था, सम्यग्दर्शन 
के प्रकट होने से एक तो उसमें राग की कमी हुई, दूसरे उसका आलम्बन 
बदल गया । पहले जहां वह स्त्री-पुत्रादि के मोह में पडा रहता था, वहाँ 
अब वह आत्म-विकास एवं आत्महित के कारणों के प्रति राग (प्रशस्त राग) 
करने लगा। जैसा कि भगवती आराधना में दोनो सम्यग्दर्शनों का अन्तर 
बताते हुए कहा है-- 


तत्र प्रशस्‍्तरागसहितातां. श्रद्धात सरागसम्यप्दर्शनम्‌ । 
रागद्रयरहिताता क्षोणमोहावरणाता वोतरागसम्यग्द्शनम्‌ ॥* 

“प्रशस्त रागसहित जीवो का श्रद्धान सराग-सम्यग्दर्शन है, जवकि 
प्रशस्त-अप्रशस्त दोनो प्रकार के रागो का जिनमे सर्वथा अभाव है, और 
जिनके मोहावरण क्षीण हो चुके है, उनके सम्यग्द्शन को वीतराग सम्यंग्‌- 
दर्शन कहते हैं |” 





१. सर्वोवे्िद्धि शशाश्नर 
२ राजवात्तिक श२ज११रा११ 
३ भगवती आराधना, बि० १५ 


26. श्चापएक, हक भवुफ्तत 


देशो धतिरित सहश भौर वीतरग संशय में आहार गायों 
४ गपगार तपर्रपूति में फ ४४ है से 

आाजध्याइरर शगगधरे करण शुषा, व॒िवयबारिए शिलते: 
बोपरगाशर्यापु८5 घू झपा शुपागुमतपक्मेह पर च पु चति सिर 

अवसर स्यधूरिं: कार गेल अथुभ वर्मँ ५ 
को एदया है (शुस फर्म है रहा को गटी), जय (0820 803 
प्रधिनाभाव बीगरां सम्पसपघूटि! होपर सह शुभ और अग्रुम सम र 
पी गर्मों के करा को छोड देता है। 

इस दोनों गध्यारसेंसों में अस्य प्रगार से असर स्थानाए 4 
प्रशापनायूय भे शराय-शम्पार्शन के सशण और उसके १० 242 
/ए प्रतिपाहित तिया गया है, णो दस प्रकार है--जिग जोय हें (2 
पर्म उपशान्त याश्षीण सही हुआ है, उसकी रत्त्यार्य श्रद्धा हक ' 
सम्यरदर्शन कही है । देसके निगर्गरसि से रोकर धर्मझनि तह दस भेंट है 
करो हु! 





अमितगति श्रायकाचार में इन दोतो से अस्तर को प्राद 
कहा है--- 
वंबराग क्षापिर् सत्र सरागमपरइयम्‌ । 
“इस दोनों में बीतराग सम्यर्दर्शन क्षायिक है और गैध दो ओ' 
और क्षायोपशमिक राम्यरदर्शन राराग है ।/ 
सराग और बोतराग धम्यादर्शन के अन्तरग कारण समात 


पेश 


तात्पर्य यह है कि विशिष्ट आत्मस्वरृप श्रद्धान जैंगा सरागो रा 
मे होता है, बैसा ही योतरागी जीवो में होता है। दोनों के शान 
अस्तर नही है, अन्तर है - अभिव्यक्ति में । सरागी जीवों में सम्यर्दशा 
अभिव्यक्ति प्रशम, संवेग, अनुकम्पा और आस्तिक्य भाव॑ से होती 
वोतरागी जीवो में आत्मविशुद्धि मात्र से। द्मरों 
मे प्रशमादि एक-एक या सब अपने में स्वसवेदन के ढा या और ई 

अत क 
है. गशमबसार-नात्पवंबृत्ति ७१२४॥१३। 
२ (क) स्थानाय मूत्र, स्था० १०, सू० १०४॥। 

(सा) प्रशापना गृत्र, पद १३ 

(ग) जैत भिद्धा 
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सम्यग्दर्शन के हो शोर ह्वरुप तथा अन्तर : ३२१ 


में शरोर और वचन देः व्यवहारसप 
सराग-सम्परद्शन को सूचित 
दृष्टियों में ये नही पाये जाते । 
व्यवट्ार एवं लिःखय के शाप इन होनों दी एकार्पता 
द्रब्यमंग्रह की टीका में इन दोनों सम्यस्शनों वी व्यवहार एवं 
निग्नय के साथ एकार्चता बताने हुए बहा है-- 
शुद्धहोपाहि तह्दाय-भद्धालतक्ष्य सराणसम्यश्वाधिएान ब्यवहारंसम्यश्स्य 


विशेषम्‌ | *“ “ घोतराणचारित्राविताभूव दोतरागस्परस्वाभियान निरचपसस्पश्त्द 
थे शातध्यम्‌ ।) 






हप विशेय लिंग के द्वारा अनुसित होकर 
करते है । सम्पस्द्शन के अभाव में मिव्या- 


“बुद्ध जीव आदि तत्त्वार्थों के श्रद्धानरप सराग-सम्पक्त्प फो ब्यवहार- 
सम्पददर्शन जानना चाहिए और वीतरागचारिद्र के बिना न होने वाले 
घीतराग-सम्यर्दर्शन को निश्यय-्सम्पग्दर्शन समझना चाहिए ।" 

इस सम्बन्ध में कुछ आचार्यों में मतभेद है, उनका कहना है कि 
वीतराय-मम्यग्दर्शन के साथ बीतरागचारित्र का होना अवश्यम्भावी मानते 
हैं, तद तो अनेक आपत्तियाँ आएँगी। गृहस्थ-अवस्या में तीर्थकर, भरत 
चक्रवर्ती, राम, पाण्डव, श्रेणिक राजा आदि के “निज शुद्धात्मा ही उपादेय 
हैं, इस प्रवार की रचिझूप निश्च्रय-सम्यवन्य तो था, किन्तु उनके वीतराग 
चारित्र (ययास्यात-चारित्त) नहीं था, वे उस समय सयमी साध भी नहीं 
बने थे, अत' यह पूर्वापर-विरोध आता हैं। इसलिए वीतराग-चारित्र के 
साथ निश्चय-प्तम्यग्दर्शन की व्याप्ति इस प्रकार तो हो सकती है कि जहाँ- 
जहाँ वोतरागचारित्र है, वहां-वहां निश्वय-मम्यग्दर्शन है ही, किन्तु जहाँ- 
जहाँ निश्चय-मम्यग्द्न है, वहाँ-वहां वोतरागचारित्न ही है, ऐसी व्याप्ति 
नहीं हो सकती । 

वास्तव में सम्यग्दर्शन दर्शममोहनीय की त्तीन तथा अनन्तानुबन्धी 
कृपाय की ४, इन सात कर्प्रकृतियों के उपशम, क्षय या क्षयोपणशम से होता 
है। यह आत्मा के श्रद्धायुण को निर्मल पर्याय है। यह चौथे गुणस्थान में 
प्रगट होता है, दसलिए चतुर्थ गुणस्थान से ही निश्चय-सम्यग्दर्शन प्रारम्भ 
हो जाता है, इसमें पूर्वोक्त रूप से आशिक दीतरागत्व प्रकट हो जाने के 
कारण इसे इस अपेक्षा से वीतराग-सम्यस्दर्शन कहा गया हैं । ्ः 








है द्रव्यसप्रद टीवा ४ह॥१७७१२ 
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सराग और दीतराग धम्यवत्य मे +यंदित्‌ एकत्व ड 
ताच्विक दृष्टि से सराग और बीतराग सम्यदर्शन हर हर 
अन्दर नही है, बल्कि दोनों में कथचित्‌ एकत्व है।सराण मी 
दोनों ही सम्पग्दर्शमों के स्वामी दर्शनमोहनी य कर्म के उदय मे रह 
है। अतः दर्शनमोहनीयरहित आत्मा के द्वारा तत्व कै रुप में निर्णी 
(तत्त्वार्थ) का श्रद्धा होता है, वह एक-सा हो होता है। ता 
सम्यस्दर्शम्‌' यह लक्षण सराय और बीतराग दोनो ही सम्यसदरती 
होता है। दोनो में चारिद्रपर्यायों की न्यूनाधिकता हो सकती है 
पर्यायों की नही । अत' इस दृष्टि से इन दोनों सम्बन्दगनों $ 
एकत्व है । 
दोनों में शानचेतना होतो है 


कई दार्शनिक कहते है कि शानचेतना केवल बीत 
सम्परदृष्टि के ही होती है, समिकत्पक सराग-सम्यर्दृष्टि के गह 
यह कथन युक्तिसगत नही है । जैसे अग्नि और उष्णता दोनों एर् 
को पृषक्‌ नहीं किया जा सकता, वैसे ही आत्मा और ज्ञान दोतो ह 
ज्ञान आत्मा का स्वभाव है, गुण है, उसे गुणो आत्मा हे है 
करेंगे ? इसलिए स्वसंवेदन द्वारा बीतरागत्व प्रत्यक्ष होने के गा 
विकत्प के रादृभाव के कारण छठे गुणस्थान तक शातवेतता हरे 
यह भी ठीक गद्दी। वहां राराग-सम्यरदृष्टि के खारित राग्बन 
दोष है, उसे सम्पग्दर्शने मे लगा देना मुक्तियुक्त नही । इसलिए 
सम्यस्द्शनों में शानचेतना होती ही है, इनमें तात्विक मेद मार 
नही । 
दोतों सम्यादशनों के लिए क्या आवापक है? 


५. आशय यह है झि वस्तुतः क्षायिक राम्यरदृष्दि बीपग्गर/ 
हो है। क्योकि गम्परदशशंन बय बाधक तत्त्व जो दर्शनमौटतोय 7र्म [ 
हाय मे बह निष्पक्ष होता है, चारितमोदनीय वा क्षय ही 
सम्परदृत्टि के लिए आवश्यक नहीं है । अन्‍्यया, चतुर्थ गुणरधान मे 
सम्यसदर्शन किसी को होगा हो नही, जिन्‍्दु होता अवश्य है। है 
गुर, ध्मे आदि के प्रति भक्ति शुभराग से वरिणत होते के बार्ए्श 
सम्पररदत्टि माना जानता है, बरी वह और्णमिंश या क्षायोपगन 
सम्परदूदिट भीडहोता है । 
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३. सम्यग्द्शन के भेद-प्रथेद * 
विविध अपेक्षाओं से 


रुचियों को अपेक्षा से सम्यग्दशन के दस भेद 


मनुष्य स्वतन्त्रतात्रिय है। जीवन की स्वतस्त्र इच्छा का मे 
या तन्मयता है। धवला में दृष्टि, श्रद्धा, प्रत्यय (निश्चय) आदि रा 
पर्यायवाची वताये गये है। हिन्दी में रुचि को दिलचस्पी था | 
कहते है। जो चीज जिये पसन्द होती हैं, अच्छी लगती है, उर 
व्यक्ति की एचि या दिलचस्पी होती है। उसो रुचि के अबुरा 
कार्य करता है। जीवो की रुचियाँ भी भिन्न-भिन्न होती है । 
सम्यग्दशन प्राप्त करने वाले व्यक्तियों की मुख्यतः दस ।' 
रुचियाँ श्वेताम्थर परम्परा के आगमों में वणित हैं । दिगाबर पे 
भी कुछ नामी में अन्तर के साथ दस प्रकार का सम्यवर्टर का 
इन मुरुय रुचियो के भेद के आधार पर गम्यस्दर्शन भी देसी मं 
बताया गया है। उत्तराष्पयन सूत्र में निम्न तम से सम्याददि 
रुचियों का वर्णन है-- 
निसस्गुपएसढरई,. आशादई सुततरीयपइमेत्र 
अभिगम वित्पारदई, रिप्पि-सतेदन्धस्मरई ।' न्‍ 
गस्यरदर्शन के दस प्रकार है--(३) निरर्गरकि, (३) उप 
मम न की 
है (ह) उस्तयध्दवत सूत्र, अ० २८१६ ॥। 
(सा) प्रतचतमारोदार, दार ६३ । 
(5) हपाहाग सूचर, स्थात १०, 3७ ३, सूत्र ७४१! 


हर 


सम्यग्द्शन के शोद-भ्रशेद . विविध अपेक्षाओं से ! ३२५ 


(३) आज्ञारुचि, (४) सूत्ररुचि, (५) वीजरुचि, (६) अभिगमरुचि, 
(७) विस्ताररुचि, (८) क्रिपारुचि, (<) संक्षेपझचि और (१०) धर्मरुचि । 
इनका स्वरूप आगम के अनुसार क्रमश इस प्रकार है-- 

(१) नितर्गष्चि--निसर्ग यानी स्वाभाविक रूप से तत््वाभिलापारूप 
झूचि को “निसगंदचि' कहते हैं। आशय यह है कि मिव्यात्वमोहनीय का 
क्षय, उपशम या क्षयोपशम होने पर गुरु आदि किसी भी दूसरे के उपदेश 
के बिना जातिस्मरण, प्रातिभ (स्वप्रतिभाजनित) आदि ज्ञान द्वारा, 
अपनी बुद्धि या सहसम्मति-अपने ही यदार्थवोध से तत्त्वभूत पदार्थों के 
रूप में अवगत जीव, अजीव, पुण्य, पाप, आंख्रव, संवर आदि तत्त्वों की जो 
रुचि (श्रद्धा) होती है, वह निसर्गरुचि (सम्यग्दर्शन) है 


अथवा जिन भगवान्‌ द्वारा उपदिष्ट या दृष्ट भावों (तत्वभूत 
पदार्थों) पर, तथा द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव (इन चार निश्षेपो) से विशिष्ट 
पदार्थों के विषय मे--यह ऐसा ही है, अन्यया नहीं! इस प्रकार की 
स्वत स्फते श्रद्धा को निसर्गरेचि समझना चाहिए।' 


निष्कर्ष यह है कि व्यक्ति के हृदय में स्वाभाविक रूप से सत्यतत्त्व 
के प्रति उत्पन्न होने वाली स्वत सहज थद्धा निसर्गेरुचि है ! 


(२) उपदेशदचि-वीतराग तीर्थकरो द्वारा प्ररुपित अथवा छदमस्य 
बीतराग-शिप्यो--गुरुओ आदि के उपदेश से जीवादि भावों (तत्त्वो) पर 
अश्रद्धान करना “उपदेशरुचि! कहलाता है। 

(३) आज्ञाईचि--जिनके राग, ढ्वं प, मोह और अज्ञान दूर हो गये हैं, 
उनकी आज्ञा (सर्वेज्ञवचनरूप) में रुचि रखना आज्ञारुचि' है । 


जिनके राग-हं प एवं कपायो की मन्दता हो जाती है, मिथ्यात्व 
नप्ट हो जाता है, उन आचार्य आदि की आाज्ञा मात्र से हठाग्रह के अभाव 
में जीवादि पदार्थ वेसे ही हैं! इस प्रकार की श्रद्धा या तन्‍्मयता (मापतुपादि 
की तरह) हो जाती है, उस रुचि को भी आज्ञाहचि' कहते है। 

(४) सूत्रुचि--जों अग॒वाह्य एवं अगप्रविष्ट श्रुत (बूत्र-शास्त्र) का 
अध्ययन (अवगाहन) करता हुआ, उसी शास्त्र में तन्‍्मयता में सम्यक्‍्त्व प्राप्त 








१३ (क) उत्तराष्ययन, अ० रे८ गा० १७-१८३ 
(ख) अभिधान राजेन्द्र कोष, भाग ७, पृष्ठ ४८४, ५०७। 
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कर लैता है, या जीवादि तत्वों पर श्रद्धान कर लता है, उमे पूरा 
कहने है । 

(५) बीजदनि- जैसे जल की सतह पर तेल की बूद फँल जाती है 
एक बीज बोने से मैकड़ो बीजो की प्राष्ति हो जाती है, वैसे है। हेयर 
के बल से जहाँ जीव आदि एक ही पद, पदार्थ या दृष्टास्त से स्वत. नेक है 
हेतु, पदार्थों या दृष्टान्तों का प्रतिबोधक होकर उनमे रुचि, शद्धा हो गत 
है, अथवा एक पद (तत्त्व) का बोध अनेक पदों [कि बोध) में फैल बॉ 
है, वहाँ वीजरुचि' सम्यर्दर्शन समझना चाहिए । 

(६) अजिगम (अधिगम) इचि--अधियम का अर्य हैावि 
परिज्ञान, उसके निमित्त से रुचि या श्रद्धा होना 'अधिगमएंनि' हैं। 


_.. अथवा जिससे अभिगम--आचारांग आदि श्रुतज्ञान अतः अबित 
ही जाता है, उस दचि को 'अभिगमरति' कहते हैं। अबबा ग्याएद है" 
दृष्टिवाद तया दूसरे प्रकीर्णक आदि श्रृतज्ञान सिद्धान्त अर्सित पर्श 
दचि--अ्रद्धा करना या तन्मय ही जाया अभिगमरुचि' हैं। 

(०) विस्तारदबि--द्रव्यो के समी भावों को समस्त प्रमायों ५ 
नया से विस्तासपूर्वक जानकर उनपर श्रद्धा (वि) करता दिए 
श्चि' है। 

(८) जिधादब-दर्शन, शान, चारित्र, तप, विनय, सत्य, पंच सर 
तोल यृष्ति आदि के आजा (अनुप्ठानों या क्रियाओं) में भाव ने सर 
हीना-लोन हो जाना 'क्रियादनि/ है । 


_ 4) सक्षेप्रद्ि--जों निग्रेन्य प्रवचन में अउुशन है, माय हि 
पवचनों (अन्य मत-मतास्तरों या शास्त्रों-मिद्धा्तो) से भी अन्त है 
किन्‍्नु बुदृष्टि का आग्रद मे होने के कारण अन्यवोध सेहीजोंतीर 
शरद (जीवादि ददायों) पर श्रद्धा रखता है,' बट संक्षेप वि है। अरवर 
अधिक पड़ा-विखा न होने वर को संज्ित्त बोध मे ही जो समतार हर 
श्रद्धा रहता है, वह संन्तेपदायि! है । 

न असम पर 
है. (ह) उशध्ययन सूत्र हबा१६-२९ ॥ 
(४) रदलान स्वाक १०, नृत्र 9५१ ४ 
(ह| प्रवतणारादधार, दर भ३१ 


भि् 
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(१०) ७मंदचि--वीतरागवथित अस्तिकाय धर्म (धर्मास्तिकाय आदि 
अस्तिकायों के गुण-स्वभावादि धर्म) में तथा श्रुतधर्म ओर चारित्रधरम में 
जो थरद्धा रखता है, उन्हे ययाय मानता है, उसे 'धर्महचि' वाला समझना 
चाहिए। 

ये दसो प्रकार को रुचियाँ सम्यव॒त्व की उत्पत्ति में निमित्त है। 
इसलिए इन दस रुवियो द्वारा सम्यग्दर्शन का वर्गीवरण कर दिया गया है 
तथा प्रत्येक रुचि सम्यवत्व का कारण होने से उसे सम्यक्त्व कह दिया गया है । 

शशरदबिरुप सम्पादर्शत सराय-सम्धाद्शन है 
स्थानागसूद्र भें इस दस रचिशप सम्यग्दर्शन को सराग-सम्यग्दर्णन 
कहा गया है, वयोकि रुचि एक प्रकार वी इच्छा है, और इच्छा बिना राग 
के नहीं हो सकती । वीतराग पुरुषों में रवि या इच्छा नही होती, इसलिए 
उनके सम्पग्दर्गन (वीतराग-सम्यग्दर्शन) को रुचिरूप मही बताया गया 
है। परन्तु जिन जीवों का मोहनीयकर्म उपशान्त यो द्वीण नहीं हुआ 
है, उनकी तत्त्वायंथद्धा रुचिख्प होती है। अत मराग-सम्यग्दर्शन में ही 
इन दस रुचिरूप सम्यग्दशशनों को परिगणित किया है। वहां का पाठ इस 
बात का साक्षी है-- 
दसविहे सराणसम्भदसणें पष्णत्त, ते जहा+- 
निसग्गुबएसदई्ई आणदई, सुत्तवोयदइमेद । 
अभिषण--वित्याररई, श्रिया सलेव धम्मरई ॥ 

“जिसका मोहनीय कर्म उपशान्त या क्षीण नही हुआ है, ऐसे सराग 
का सम्यग्दर्शन-तत्त्वाय्य श्रद्धान, दस प्रकार का कहा गया है, वहू इस प्रकार 
है--निसर्गरचि, उपदेशरुचि, आज्ञारुचि, सूश्ररुचि, वीजदचि, अभिगमरुचि, 
विस्तारदबि, क्रियारुचि, संक्षेपशचि और धम्मझचि सम्यम्दर्शन ।* 

दिगम्थर परम्परानुसार दशविध सम्यादर्शन 

दिगम्बर परम्परा में इन दश भेदो के कुछ नामों में तो साम्य है, 

परन्तु वहाँ इन दस सम्यग्दर्शनो को रुचिखूप नहीं माना गया है तथा इनकी 
व्यास्या में भी कुछ अन्तर है । 

देखिये 'सुदृष्टितरंगिणी' में इन दस सम्यग्दर्शनो के क्रमश. नाम-- 


१. उत्तराध्ययत सूत्र २०२६-२७ 
३. स्थानागसूत्र, स्थान १०, उ० ३, सूत ७५१ । न्‍ 


42१८६. शध्यारशा , एर अगगेणर 


आजा धागे उपारणों, सु बीव-गतेर हिख्वारों हे 
अह्चाषिगाह घह़ाधाए रथ गिधरमातियं उ शाहा 


अधि - जिनभावित सस्पाटा दस धार मो हैं 0000 
गंस्यायरय, (+) मार्ग-सश्य]य, (३) उपरेशलास्धार, (४) गन 
(४) बीज-सम्यारय, (६) संक्षेप-्सस्यारा, (3) वि्तास्मस्यान दा 
सम्यकरय, (६) अवगाय-सम्पान्य और (१०) गद्ोगाश था परे 
गस्ययरय न 
र गया राजयाधिक में इस दस सम्यंद्शनों को चिट मादा 
गमा है । 

अब क्रमश दस लक्षणों रीजिए-- / 

(4) भाशाकष्पशब-दर्शनमोह्‌ है उपशास्त होते में गरते श्षात्र रो 
उपदेश-श्रवण के बिना अददस्त भगवान्‌ सर्वेश बीतराग पी आशा अस्त 
मानकर उसमे ही जो तत्त्यश्रद्धान उत्पन्न होता है, उगी आज्ञा 
आज्ञारुचि अथवा आश्ञोद्भव राम्यवत्व कहते है। प्र 

कई अल्पवोध-प्राप्त सरल परिणामी जीव इस प्रहार कप 
है कि हम अव्पन्नामी हैं, विशेष तत्वशान का विश्वेषण करन ग्रहिपाटित 
नही है, परन्तु बीतराग सर्वेक्षदेव मे पदायों का जया स्वरूप हैक 
किया है, यह वैसा ही है अन्यथा नहीं। वही हमारे लिए प्र अैर्तत 
प्रकार दृड़श्त्ापूवेक बीतराग-प्रतिपादित पदार्थों पर शंक्रादि 
यथार्थ श्रद्धान करना आशज्ा-सम्यवत्व है । 


त्य-थवा री 


१. (क) खुदृष्टितरगिणी, गा० ५। 

(प्र) अनगार धर्मामृत, अ० २६२ । 

(7) उपासकाध्यपत, कत्प० २१२३४।॥ 

[प) आत्मानुशासन, हर-१४॥। 

(2) राजवात्तिक, ३।३६२२० ११३ ।॥ 

(क) उपासवाध्ययन, कल्प० २१ श्तोक, २३४।॥ 
(सा) अतेगरार ध्मामूत अ० २।६२ । 

(ग) राभवात्तिक २१३६॥२२०१।१३ 

(घ) आस्मानुशासन, १२-१४ ७ 

(ड) गुणभूषण भ्रावक्ाचार, भा० १, पृष्ठ १४६। 
(घ) मुदृष्टितरणिणी, गा० ५, पू० ह८। 

लो 
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आज्ञान्सम्पकत्व का धारक भव्य जीव जिनोपदिष्ट आगम या 
उसको आज्ञा को प्रमाण मानकर अपने विचार आयमानुतृल ही रखता है । 
जिनागम के अर्प में कही शंका उत्पन्त होने पर वह तर्क करता है, परन्तु 
करता है--आगम के अनुवल ही । उसे इस बात का दृढ़ निश्चय होता है 
कि सारे पदार्य इन्द्रिय-प्रत्यक्ष नही होते, अत अतोन्द्रिय पदार्थों के विषय 
में जिनेन्द्रदेव ने जो वुछ कहा है, व्ह सर्वधा सत्य है। प्रवल युक्ति और 
ओर बोदिक चमत्कार से या भय, प्रलोभत या विस्मय से जिनागमविस्द्ध 
अर्थ को सत्य नही मानता, न ही अन्यथा थ्रद्धान करता है । 


(२) झागसम्यवस्व-दर्शनमोह्‌ के उपशम होने में शास्त्रा्ययन या 
ग्रन्थ-धवण के बिता रत्नश्रयरूप वल्याणकारी मोक्षमार्ग पर रुचि या श्रदान 
होने को मार्ग-सम्यग्दर्शन या मार्मोदमव सम्यवत्व कहते हैं । 

सम्परन्नान, सम्यरदर्शन और सम्यक्ूचारित्र, ये तीनो मिलकर मोक्ष- 
मार्ग है, रत्नत्रय के बिना मोक्ष-मार्ग सम्भव नहीं है, ऐसा मोक्षमार्ग-क्थन 
सुनकर दृढ़ श्रद्धा होती हैं, उसे मार्ग-सम्यग्दर्शन वहते है। सर्वेज्ञ वीतराग 
द्वारा आचरित रत्नत्नयरूप मोक्षमागं को ही रात्यमार्ग समझकर, इससे 
भिन्न कोई भी मार्ग सत्य नहीं हैं, ऐसी दृढ़श्रद्धापुवंक रस्नत्रय मार्ग मे 
विश्वास करना भी मार्ग सम्यग्दर्शन है । 


(३) उपदेश-सम्पबत्व--तीर्थयकर, चक्रवर्ती, वलदेव, वासुदेव आदि 
शलाका पुरुषों के चरित (वृत्तान्त) के उपदेश को सुनने से जो तत्त्व-भद्धान 
द्वोता है, उसे उपदेश-सम्यक्‍त्व कहते हैं। पुण्पपुरुषो के चरित्र सुनने से 
भात्मा के परिणाम विशुद्ध होते हैं, तीर्थकरों के पच-कल्या णरकों की महिमा, 
चक्रवर्ती के वैभव आदि को सुनकर जो सम्यग्दर्शन प्राप्त करता है, उसे 
उपदेशोद्भव सम्यरदृष्टि कहते है । 

(४) सूत्रन्सस्यग्दशंन-मुनियों के आचार का, दीक्षा आदि का निरूपण 
करने थाले आघाराग आदि शास्त्रों के श्रवण करने जो तत्वार्थ श्रद्धात 
होता है, उसे सूत्र-सम्यवत्व कहते हैं। इसी प्रकार गृहस्थ श्रावकों के 
आछार का प्रतिपादन करने वाले शास्त्रों को सुनकर जो सम्यकत्व उत्पन्न 
होता है, उसे भी सूत्र-सम्यवत्व कहते है। 

आचारशास्त्र में कथित मुनियों एवं श्रावकों के आचार, विचार, 
चर्या, मुनियो का धोर परीपहविजय, नि.स्पृह चारित्र आदि तथा अहिंसा, 
सत्य आदि धर्मों का वर्णन सुनने से व्यक्ति के हृदयमें ७ 
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थद्धा उत्पन्न होती है, वह सम्पकत्य ग्रहण करता है, उसे भी मूत्र 
कहते है। मुनियों की समता, नि.स्पृहता, क्षमा, परीपहतिजा, हि 
आचरण आदि देखकर जो अनेक व्यक्ति सम्मग्दर्शनी होते हैं, वे 
सम्यवत्वों कहलाते है । 

(५) बोज सम्पश््य--जीवादि पदार्थों का तथा ग्गितानुभोग 8! 
विपय-जञान बहुत दुलंभ है, किन्ही बीजपदों के द्वारा मूदषम तत्वों दस 
प्राप्त करने बाले भव्य जीव को जो दर्शनमोंहनीय के असाधारण उप 
त्त्वार्थथद्धान होता है, उन वीज-सम्यकत्व कहते हैं । जि 

अथवा कार्मेश वर्गणा और आत्मा के परिणामों की स्थिति हे । 
के वीजगणित से पदार्थों का निश्चय करके श्रद्धान करना बीज सम्यकव डर 

अथवा कर्म और आत्म के स्वरूप को पृथऋ-पृथक्‌ बुर 
आत्मा भिन्न है, इस प्रकार बोजपदो के ग्रहणपूर्वक मृध्म तत्वा्शर॑ 
की वीज-संम्यक्त्व कहते है । छत 
जो भव्यजीब देव, गुरु, धर्म, शास्त्र और तत्त्वों के स्वरूप पर ; 
श्रद्धा करता है, वह समस्त आगमों का रहस्य जान लेता है, ईरम हम 
का फल सुनकर जो सम्यर्दर्शन धारण करता है, वह भी बीज-सर्सा 
धारी है। ; 
"> सर ६] 

(६) सक्षेष-सम्यक्त्व--जो भव्य जीव देव (आंव्त), आग्म (धुत 
और पदार्ध आदि का स्वरूप संक्षेप में जानकर, या संक्षप यार 
तत्त्वाथंश्द्धान कर लेता है, उसके उस सम्यस्दर्शन को संभष्सासा: 
बहुते है । सती 
| अथवा शास्त्र के पद, ग्राया, श्लोक, काव्य, छन्द आदि का दल 
में सामान्य अं जानकर स्वपर-भेदविज्ञान प्राप्त करके दुंढ श्रद्धा | 
भी संक्षेप सम्यवत्व है । इसे सक्षेपा्थदिभव सम्मग्दश्शेन भी बहा गया है 

(2) विस्ताससम्धश्व--बारह अंगशास्त्रों, चोदह पुवों ता अप 
शास्त्रों को विस्तार से सुनकर तस्वायों का निश्चय करके श्रद्धा व 
विस्तार-अम्यकत्य है । 

.. अथवा द्वादशाग वाणी को प्रमाण, नय, नि्शेपादियरवः कि 


न््प नने मे जो & स्‍ विस्तार: माय 
कह मे जो तत्त्वार्यश्रद्धान होता है, उम्र भी विस्तार: 
हल #। 


हे ते हक 
(६) अपेअम्यास्त्र-- अगवा हाय आगमों के पहं बिना भी उसे है 


*$ कई 


कक. 


बज की का, 


जि 


_ पाप) परोल शक, 
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परादित किसी पदार्थ! के निमित्त से जो अर्थश्रद्धान होता है, वह अर्थ- 
सम्यग्दर्शन कहलाता है । 

अथवा निरग्रेन्ध प्रवचन के वचनों की सहायता के बिना किसी 
अन्य प्रकार से अर्थवोध होकर जो श्रद्धान होता है, उसे अर्थ-सम्यक्त्व 
कहते है । 

अथवा गुरु एवं शास्त्र का उपदेश सुने थिना ही अकस्मात्‌ किसी 
उल्कापात आदि किसी अर्थ (घटना) को देखकर या किसी अर्थ के द्वारा 
संमार की क्षणभंगुर दशा से उदासीन होकर दृढ़ श्रद्धान करना अर्थ- 
सम्यक्‍त्व है ! 

अथवा विस्तार के थिना केवल किसी अर्थग्रहण से जिसे सम्यक्‍त्व 
प्राप्त हुआ है, उसका वह सम्यवत्व अर्थरुचि-सम्यकत्व है । 

अर्थ-सम्यवत्व स्वतः ही पदार्थों के निश्चयरूप श्रद्धान से होता है, 
इसलिए यह स्वप्रत्यय होता है। 

(६) अवगाढ़-सम्पकत्व-अंगवा ह्य, प्रकीर्णकरूप आगमो को पूर्णत- 
जानने या सुनने में श्रद्धात मे जो अवगाढपन (दृढ़ता) आता है, उसे 
अवगाढ-भम्यक्त्व कहते है । 

अथवा अंगों के साथ अंगवाह्म श्रुत का अवगाहन करने पर जो 
सम्यग्दर्शन उत्पन्न होता है, उसे अवगाढ-सम्यर्दर्शन कहते हैं । 

अथवा आघाराग आदि द्वादशागी पर जिनका श्रद्धान अतिदृढ़ है, 
वे अवगाद्रुचि-सम्यकत्वी है। 


अथवा अंग और अंग्रवाह्म आदि समस्त शास्त्रों के जानने-सुनने से 
आत्मा भे अत्यन्त दुढ और अविचल श्रद्धान- सम्यग्दर्शव का होना अवगाढ- 
सम्यर्दर्शन है । 

अथवा अंग, पूर्व और प्रको्णंक आग्रमो के किसी एक देश का पूरी 
तरह से अवगाहन करने पर जो सम्यकक्‍्त्व होता है, उसे भी अवगाढ- 
सम्यक्त्व कहते हैं । 

(५०) परणएणए सम्पप्दरंड-अवधिज्ञाल, मद परपंदशन साया बेन्दज- 
१ देखिए--वे हो पूदोक्त प्रस्थ उपासकाध्ययत, सुदृष्टितरशिणी, जनगार धर्मामृत, 


आस्मानुशासन, राजवात्तिक, गुणभूषण श्राव बाचार आदि । 
ा 
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च गो को न! भरा 
ज्ञान द्वारा (जीयादि) पदार्थों को साक्षात्‌ जानहर जो प्रगाई (032 
होता है, मा श्रद्या में परमायगाउपन होता है, उसे परमावगा३ 
फहते है । 
82 के गशित जो वार 
अथवा परमावधिशान या कैयलशास-दर्शन से प्रराशित में 
पदायं-विपयक प्रकाश से जिसकी आत्मा विशुद्ध है। वह 
रुचि है। 
दि विवय में जो एके हैं 
अथवा केयलशान द्वारा देसे गये पदायों के विषय में जो ४४६ 
है, वह परमावग्राढ सम्यग्दर्शन होता है । 
अथवा केवलज्ञानी, अवधिज्ञामी या मन.पर्यवजञानी भुिवर 
पूबेजन्मों का वृत्तान्त सुनकर अथवा केवतज्ञानी का सातिशय न स्तः 
अपनी शुद्ध आत्मा के प्रति स्वयं विश्वास हो जाय, पदार्थों के हे 
श्रद्धा हो जाए, आत्मानुभूति हो जाए, वह परमावगाव सम्मस्दर्शन 
अथवा फेवलज्ञान होने पर समस्त लोक-अलोक प्रत्यक्ष हो जा 
है, ऐसा श्रद्धान परमावगाढ-सम्यवत्व कहलाता है ।* रो 
सम्यकत्व के ये भेद प्रायः तत्वशान के वाह्य निमित्तो को पर 
को लेकर कहे गये है । सम्यक्‍्त्व की उत्पत्ति तो दर्शनमोह के उपशर, 
क्षयोपशम आदि पूर्वक ही होती है । 
.._ तत्वार्थ राजवात्तिक में दस प्रकार के दर्शताय्य के सन्दर्भ मे 
के ये १० भेद बताये गये है-- 
दर्शार्या दशधा-- आश्ामा्गो वदेशसूचबी जस॑क्षेव विस्तार विगा श्परसा 
रुचिभेदात्‌ ।! 


हु 


में अरे 


शम्पाओं 


“आज्ञारचि, मार्गदचि, उपदेशरुसि, मृूमरुचि, बीजरुचि, संक्षेपर्सी, 
विम्तारदचि, अथंरुचि, अवगाठथचि और परमावगाइद॒ति के भर 
दर्शनाये १० प्रकार के ह।" हर 

गोम्मठसार जोवकाण्ड में आजा-सम्यस्दशशन बी विशेषता यी 
हैंए पटा गया है कि जो व्यक्ति अहन्‍्त आदि द्वारा उपदिष्ट प्रः 
प्रति या आध्त, आगम और पदार्थ के प्रति श्रद्धा रसता है, तया विंगेय॑ ज्ञात 


8 3 
१. वे हो पृररोक्त एन्च अनयार धमम्त, आत्मानुशागन, उपासक्ताध्यपर्त, गुणभूप 


जायफाधार, गुरृष्टिवरगियों, राजदातिज' आई देधिए । 


| न 


) 


|; 


अम्यरदर्शत बेः शोद-प्रणेव * विविध अपेक्षाओं से! ३३३ 


न होने से बेवल गुरनियोग से या अहंग्त की आज्ञा से मदाचित अतत्वों का 
भी श्रद्धान कर लेता है, तो भी वह सम्यर्दृष्टि है, क्योंकि उसने उनकी 
आज्ञा का उल्सघन नहीं क्या है। 

तात्पयं यह है कि आज्ञाइलि आदि शुचिभेद से जो सम्यग्दर्शन 
हैं, वह प्रारम्भिक भूमिका के सम्यग्दर्शन हैं। श्वेताम्वर परम्परा में तो 
इन्हे सराग-सम्यग्दशन दताया ही गया है । 

पात्र को भूमिका को अपेक्षा सम्यादर्शन बा शिविध धर्मोक्षरण 
मनुष्य अपने जीवन में अनेक यातों में विश्वास करता हैं किन्तु 
सभी के विश्वास एक कोटि के नही होते । कुछ व्यक्ति 7से होते हैं कि वे 
जिस पर विश्वास कर लेते हैं, उसे जोवन में उतारकर छोडते है, केवल 
बातें बनाना उनके जीवन बाग लक्ष्य नहीं होता। कुछ लोग ऐसे होते 
हैं, वे श्रद्धा तो कर लेते हैं, किन्तु जीवन में उतारने का साहम नहीं करते । 
ओऔर कुछ लोगों की निप्ठा तो इतनी कच्ची होती है कि वे दूसरों को 
समझा सकते है, विवेचन कर सकते है, उन्हें श्रद्धालु बना सकते हैं , पर 
स्वयं उस विश्वास को जीवन में स्थान नहीं देते। अत पात्रों दी 
भूमिका की अपेक्षा से सम्यम्दर्शन को भी जेनाचार्यों ने त्तीन भागों मे 
विभाजित कर दिया है। देखिये विशेषावश्यकभाप्य में जिनप्रद्वरगणि 
क्षमाश्रमण कहते है-- 
“कारण-रोधग-दीवगमहवा 6 * * ॥0 

“अर्थात्‌--सम्यक्त्व तीन प्रकार के ह--(१) कारक, (२) रोचक, 
(३) दीपक । 

(१) कारक सम्यकत्व-जिस सम्यग्दर्शन के होने पर व्यक्ति 
सदनुप्ठान, सदाचरण या सम्यक्चारित्र पर यथार्थ श्रद्धान करता है, और 
तदनुसार अच्छो तरह साधना करने में अग्रमर होता है, वह कारक 
सम्यक्त्व हैं । 

कारक सम्यकत्व व्यक्ति को वेवबल श्रद्धात कराकर ही नहीं रह 
जाता, उसका आचरण भी कराता है। यह सम्यग्दर्शन विश्वास के अनु- 
सार चलने के लिए भी प्रेरित करता है । कारक सम्यवत्व ऐसा यथार्थ दृष्टि- 
कोण है, जिसके प्राप्त होने पर व्यक्ति अपने आदर्श की उपलब्धि हैतु 





१. विशेषावश्यकभाष्य टीका, गाथा २६७५। 


हे३२ : सम्यादर्शन : एक अनुशीलन 

ज्ञान द्वारा (जीवादि) पदार्थों को साक्षात्‌ जानकर जो प्रगाई ध्रदा 

होता है, या श्रद्धा में परमावगाढपन होता हैं, उसे परमावगवतयी 
ने 





अथवा परमावधिज्ञान या केवलज्ञान-दर्शन से प्रवाशित जोर 
पदा्-विपयक प्रकाश से जियकी आत्मा विधुद्ध है, बहें परमार 
दचि है। 


अयव्ा केयलज्ञान द्वारा देसे गये पदायों के विपक में जो एव ६ 
हैं, वह परमावगाढ़ सम्यग्दशन होता है 
> ह >> अ्वज्ञाती मनिवर मेज 
,.._ अथवा केवलनानी, अवधिज्ञानी या मन.पर्यवज्ञानी पुनिवर 224 
पवजन्मो का वृत्तान्त सुनकर अथवा केवलज्ञाती का सातिशय परम के 
अपनी शुद्ध आत्मा के प्रति स्वयं विश्वास हो जाय, "दरों के परत 
श्रद्धा हो जाए, आत्मानुमूत्रि हो जाए, बढ परमावगाढ़ सम्याद्गन है। 
ह न नये 440 
. अथवा केवलज्ञान होने पर समस्त लोकलअतोक प्ल्यक्ष हैं 7 
है, ऐसा श्रद्धान परमावगाढ-सम्ययत्व कदूसाता है ।" श्र 
_ _ सम्यक्‍ल्व के ये भेद प्राय तत्वश्ान के वाह्य निमितों को 728 
को लेकर बढ़े गये कै । सम्यन्‍ल्व को उत्पत्ति तो दर्शनमो्द के उभर 
दक्ायापशम आदि पूवेक हो होती है । 
_. वैत्वार्थ राजवाजतिक में दस प्रकार के दर्शनाये वे सरदर्श मे ४५ 
के ये १० भेद बताये गये १-- 
“दगॉलार्धा दशघा- आजासाग विरेशसतबी रस पेय विस्ता राव ला 
इबि पे हात्‌ ।' ३ 
; के, यं हि 
ओत्ारखि, मार्यदलि, उपरेशरणि, दुचरणि, बीजदलि रा नि 
विश्तारदलि, अधेरनि, अवगाइशनि और परमावगायशत सै * 
देगा १७ ब्रयार + ह।! 


हद 


5२ न द् ५ को 5 अप 

गोम्मटसार जोववाबद में आतान्यस्यादर्शन वी गियर है| 
हुए इज गषा है कि जोश्य- अरे दि #;नट प्रशारर 
कब जा ब्यकि अस्त आईि द्वारा गए हा 
7 अत, मागय और ददाये के ध्रति बदा रखा है. तवा हि 


“4०३२० 
ढध़ः जब 2 
दूर कह बन्‍्व अक्वटर धमाधक, अ्मानशजर, पपाहदाष्वस १5 
अआी३९०७-: कं दा हे टप है 
६ पर, आुसधिल्‍ा मच न, राजकािल अर दया । 


हु, हे, २ मे 


0 22-00 5 6 2000 


झम्परदर्शत के शेर-प्रशेद विविध अदेक्षाओं से * ३३५ 


इस अवस्था वी तुलना महाभारत के उस वाक्य के साथ की जा सकती 
है, जिसमे कहां गया है कि “मैं धर्म को जानता हूँ, लेकिन उममे प्रवृत्ति नहीं 
कर पाता, मैं अधर्म को भी जानता हूं, लेकिन उसमे निवृत्ति नहीं कर 
पाता ।" 


(३) दौपक सम्पबत्व--यह सम्यवत्व इन दोनों से भी निम्न कोटि का 
है। जेसे दीपक अन्धकार को दूर करता है, और वस्तुओं को प्रकाशित 
करता है, किन्तु स्वयं के नीचे अंधेरा ही रहता है, दीपक स्वयं उससे कोई 
लाभ नही उठा पाता; उसी प्रवार दीपक सम्यवत्व वाला स्वयं तो अंगार- 
मर्देक आचार्य की तरह तत्वथ्रद्धानरहित मिथ्यादृष्टि रहता है, अपने तत्त्व 
ज्ञान से स्वयं (आत्पा) को प्रदशाशित नहीं कर पाता-श्रद्धाशील नहीं बना 
पाता परन्तु दूसरों को तत्त्वज्ञान समझावर, धर्मोपदेश देकर उनमें तत्त्व- 
श्रद्धान पैदा करता हैं। इस प्रकार तत्वों का विवेचन करना, दूसरो को 
समझाना, किन्तु स्वय कुछ न करना या तत्त्वश्रद्धान में वंचित रहना दीपक 
सम्यकत्व है। 





दीपक सम्यक्‍्त्व वह अवस्था है. जिसमें व्यक्ति अपने उपदेश से 
दूसरो में तत्त्वविज्ञासा एवं तत्त्वश्रद्धा पैदा कर देता है, और उसके फल" 
स्वरूप होने वाले ययार्थवोध का कारण बनता है । 


दीपक सम्यवत्वी वह है, जो दूसरों को सन्‍्मार्ग पर लगा देने का 
कारण तो वन जाता है, लेकिन स्वयं कुमार्ग का पथिक ही बना रहता है, 
अथवा स्वयं तत्त्वश्षद्धान नही कर पाता । जो मिथ्यादृष्टि स्वयं तत्त्वभ्रद्धान 
में शून्य होते हुए दूसरो में उपदेशादि द्वारा तत्त्वश्रद्धा उत्पन्न करता है, वह्‌ 
दीपक सम्यवत्वी है ' जैसे कोई नदी के तीर पर खड़ा हुआ व्यक्ति उस नदी 
के मध्य में पानी के प्रवल प्रवाह के कारण थके हुए तैराक का उत्साह- 
वर्धन करके उसके पार लगने का कारण वन जाता है, किन्तु वह न तो 
स्वय तैरना जानता है, न ही पार हो सकता है । 

इस प्रकार दीपक सम्यकत्व मनुष्य के वचन विलास तक ही सोमित 
रहता है, आत्मा को गहराई तक नही पहुँच पाता । 





१ ग्रक्भारत पें दुर्योशश कर कार्य -- 
+ जानामि धर्म, मे व में यवृत्ति 
जानाम्यधर्म न च में निवृत्ति ।/ 


शम्यस्दांव दे शोर-प्रभेशर दिविध अवेखाओों से १३५ 





_ अवस्था वो तुलना महाभारत मे: उस वाजय मे खाघ की जा खली 
डिसमे बड़ा गया है हि मै धर्मे थो जानता है. सेविन उससे प्रयृि सही 
र थाता, में अधमं को भी जारया हैं. सेतरिन उससे मिवृत्ति नहीं बर 
ता ।" 





(३) दोपर सापक्ा-यह सम्पह्तय इसे दोनों मे भी निम्न कोटि भा 
॥ जैसे दोष अन्धकार को दूर करता है, और बस्लुओं को प्रकाशित 
गता है. पिन्‍्तु रपय॑ ने नीचे अंधे रा ही रहवा है, दोपर रबय॑ उससे बोर्ड 
नदी उठा पाता; उसी प्ररार दीप सम्यकर वाला र्यय॑ तो अंगार- 
इक धाचाय॑ की तरह तत्वथदानरहित मिष्याइुष्टि रात है, अपने तरव- 
न से स्वर्य (आत्मा) को प्रदाशित नहीं झर पाता -श्रद्धाभीस नही बना 
ता परन्तु दूसरों को तत्वशान समझातर, धर्मोपदेश देशर उनसे सत्य" 
द्वान पंदा करता है। दस प्रषार तत्वों का वियेषन करना, दूसरों को 
मझाना, किस्तु स्वयं बुछ ने करता या तल्वेथद्धान से बंचित रहना दीप 
म्यहस्व है। 











दीपक सम्यवस्व यह अवस्था है. जिसमें व्यक्ति अपने उपरेश मे 
मरी में तत्वविशासा एवं सच्वश्षद्धा पेदा बर देता है, और उसके कल" 
वर्प होने वादे ययारयंबोध बा कारण यनवा है । 


दीपक सम्यपस्वी वह है, मे दूसरों फो सस्माग पर छगा देने गया 
परण सो बन जाता है, सेक्न स्वयं कुमांगे का धचिक हो यना रहता हैं, 
यिवा स्वयं तत्दश्रद्वांन नहीं वर पाता । जो मिध्यादृष्टि स्वयं तस्वश्रद्धान 
| शूम्य होते हुए दूगरो में उपदेशादि द्वारा तत्त्वश्रद्धा उत्पस्न करता है, बढ 
पक सम्यवस्वी है। जेसे कोई नदी के तीर पर संड्य हुआ व्यक्ति उग मंदी 
: मध्य में पानों के प्रबल प्रवाद के कारण थवे हुए सैराफ का उत्ताहू- 
धन करऊे उसके पार लगने का कारण वन जाता है, किन्तु वह ने सो 
वय तेरना जानता है, न हो पार हो सकता है। 
इस प्रयार दीपक सम्यय्स्त्र मनुष्य के वचन बिलास तक ही सोमित 
हूता है, आत्मा को गहराई तक नहीं पहुंच पाता । 
५. जह्फाप्क के शुर्थोप्रिस बा घीष३-- 
+ जातामि धर्म, न व भे त्वृत्ति 
जानाम्यप्रम॑ मे थ में तिवुलि ॥/ 
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यहाँ यह शंका हो सकतो हे कि मिथ्यात्वमोहनीय में मिथ्यादर्शन 
है, वह तो मोहरूप हो सकता है, वयोकि वह सम्यग्दर्शन कया मोहक होता है, 
परन्तु सम्यग्द्णन(सम्यवत्व)मोहनीय को किस वगरण भे मोह कहा गया, 
बह तो किसी का मोहक नही है, फिर सम्यवत्व के साथ मोहनीय शब्द 
वयो लगाया गया ? 


बृहत्कत्पसूत्र में इसका समाधान यो किया गया है कि भृतपूर्व प्रज्ञा 
पगा वी अपेक्षा से सम्यक्व के साथ मोहनीय या मोह शब्द लगाया गया है । 

इसका आशय इस प्रकार समझाया गया है-जेसे मादक कोदों 
का ओदम निर्मादक किये जाने पर भी वह 'मार्देकोदन' कहलाता है, क्योकि 
वे ओदन पहले मादकतायुक्त थे । इसी प्रकार जो सम्यवत्व,के पुदगल है, 
वे पहले मिथ्यात्व,के पुद्गल थे। वे दर्शनमोहरू थे, इसलिए भूतपूर्व भाव- 
प्रज्ञापना को लेकर वे भी दर्शनमोह वहलाते हैं।* 

तीनों सम्पम्दर्शनों के लक्षण और उनको विशेषताएं 

कर्मप्रकृतियों की तीन अवस्थाएँ है--(१) क्षय, (२) उपणम, और 
(३) क्षयोपणम । इसी आधार पर सम्यक्‍त्व का यह वर्गीकरण किया गया 
है। इसमे सम्यक्‍त्व तीन प्रकार का होता है-(१) औपशमिक सम्यवक्‍त्व, 
(२) क्षायिक सम्यकत्व, और (३) क्षायोपशमिक सम्यवत्व | इन तीनों के 
लक्षण क्रमश: इस प्रकार हैं .-- 

(१) ओपषशमिक सम्यस्दर्शन-दर्शनमोहनीय कर्म की तीनों और 
अनन्तानुवन्धी कपाय की चारो (सप्त) प्रकृतियों के उपशम से होने बाला 
आत्मा का परिणाम औपशमिक सम्यवत्व है । 


अनन्त का अर्थ है, जिसका अन्त न हो । यहां अनन्त से अभिप्राय 


मिथ्यात्व से है। उसका आश्रय प।कर जो भ्रकृतियाँ बेंधती है, वे अनन्ता- 
नुबंधी क्रोध, मान, माया और लोभ रूप होती है। परिणाम-विशुद्धि की 
तरतमता के कारण मिथ्यात्व कम के तीन टकडे हो जाते है । 

गोम्मटसार में एक दृष्टान्त देकर इसे समझाया गया है--जैसे कोदो 
नामक धान्य के कणो को चवकी में पीसने पर उसके तीन भाग हो जाते 
हैं--चावल अलग हो जाते है, भुसा अलग हो जाता है, और कण अलग हो 
जाते है, उसी प्रकार उपशम सम्यर्दर्शवरूपी चवकी द्वारा पीपे जाने पर 





१ घुहत्कह्पमूत्र, उद्देशक १॥ है 


है केन्टीण 


7 
वेग मे २) कम लेगा! 
दा पे 0, हि 
हे ट गिश्कान्यमो न 
ग बै३और 
बी 


हनि रुक पत्या शद्धत उन 
नि कहते है। यह भी भायिक जंग हैं 
हक ह , 

लेने शहर 5२ ग्ीचड मिले हए पके # मनिर्म॑त्री लितक या डिक) » 
कोर बीच बन रे हह शी गे डी गोरे बह पा है 

है, जम त्तरह दा है, और अपर का. कर दिस स्वच्छ हो 

स्कको " व, सेम्यक्त्क और रे्यरमिध्यात्वमोट ५ 

निकट ही है चर * य उपचम हे 2 


मे में कक # औपशा 
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कपाय पाहुड में उपशम सम्यग्दर्शनसम्पन्न जोव की विशेषता बताते 
हए दहा है उदसासगों उ शब्यो णिव्वाधादों तहाणिरासाओं | 
“दर्शनमोह का उपशम करने वाला जीव उपद्रव या उपसर्ग आने पर 
भी उसका उपशम किये बिना नही रहता ।” 
ओऔपशमिक सम्परदर्शन स्वामो को अपेक्षा से दो प्रकार 
यह नियम है कि प्रथम अवस्था में यानी अनादि मिथ्यादृप्टि आत्मा 
में सबसे पहले--प्रथम सम्यक्त्व--औपशांमिक सम्यर्दर्शन होता है और यह 
चौथे (असयतसम्यर्दृष्टि) गुणस्थान से लेकर ग्यारहत्रें गुणस्थान (उपशान्त- 
कपाय) तक रह सकता है। इसीलिए दिगम्वर परम्परा के ग्रन्थों मे उपशम 
सम्यकत्व के स्वामी की अपेक्षा से दो भेद किये गये है+-प्रथमोपशम सम्यवत्व 
और द्विती योपशम सम्यकक्‍्त्व । 
मिथ्यात्व भुणस्थान से छूटकर जो उपशम सम्यक्‍्त्व होता है उसका 
नाम प्रथम-उपणम[प्रथमोपशम) सम्यक्त्व हैं और उपशम श्रेणी के अभिमुख 
हुए जीव के क्षायोपशमिक सम्यवत्वपूवंक जो उपशम सम्यवत्व होता है, 
उसका नाम द्वितीय उपशम सम्यक्‍्त्व है । 
अनादि मिथ्यादृष्टि जीव जो सर्वप्रथम सम्यकत्व प्राप्त करता है 
उसको सम्यक्‍त्व की सर्वप्रथम प्राप्ति तीन करणो के द्वारा दर्शनमोहनीय का 
सर्वोपशमन करने से होती है । इसी प्रकार जि सने पहले कभी सम्यवत्व प्राप्त 
किया था, किन्तु बाद में मिथ्यात्व को प्राप्त होकर वहाँ सम्यकत्वमोह्‌ और 
| सम्यवत्व-मिथ्यात्वमोहकर्म की उद्वेलना करके वहुत काल तक मिथ्यात्व 
' दशा में रहफर पुनः सम्यक्‍त्व को प्राप्त किया है, उस अनादितुल्य सादि 
' सम्यवस्वों को ध्रथम उपशम सम्पक्‍त्व का लाभ भी दर्शनमोह के सर्वोपशमन 
' से ही होता है । दर्शनमोह की पूर्वोक्त तीनों प्रकृतियों के उदयाभाव को 
| सर्वोपश्म बहते हैं तथा सम्यवस्व (मोह) की प्रकृति सम्बन्धी देशघाती 
स्पर्ध को के उदय को तथा शेप दोनो प्रकृतियों के उदयाभाव को देशोपशम 
कहते है। जो जीव सम्यक्त्व से गिरकर जल्दी ही पुन-पुन. सम्यवत्व को 
ग्रहण करता है, उस प्रकार से सादि मिश्यादुष्टि को सम्यवत्व का लाभ 
, सर्वोपणम और देशोपशम दोनो से होता है। 
ः दर्शनमोह की उपशान्त अवस्था में उसको तीनो प्रकृतियों के कर्माश 
सवेस्थितिविशेषों के साथ उपशान्त रहते है, अर्थात्‌ उन तीनो में से किसी 
एक की भी स्थिति का उदय नही रहता । 


'य, उपशम के 

पैकके & , गन के चाको अकतियों का पपश्रम होग 

ढ। पम्यक्‍त्क कक धिभेषत्ञ हु है $ जो फतो यदीयों 

हे गवोपेगम दशा है, बह क्षाविक सम्यक्त्क कप निर्मत हीता है. 

(08 ही आप्त दि३), गाग्म (शास्त्र) भीर पदायं-विपयक श्रद्धावड़े 
ते शी मेंकही मो ; २ नही होका, न ली वाप्त आदि मे तीव्र हो 
ही का है। चल, ँच और अग्ाद दी तीनो मल के इस (ओपन, 

क्त्व 3. 


फवगेक होने | कारण तम्यकक्म) हक २१ पक के उदयका 
अभाव द्दै। 5 


कक 2 8 गिग्फादशन ; .. लन्‍्ताजुकन्धी कपायों 
रा जे, का फनी >कतिय कै प्रबंक धय हे जन पर जल 
फ्फा पक पवापंधदान परयंयो 
7 क्रापिक पेम्बन्दक ले ह या ह 


अर क + को, थे कला मुल्क 


आओ “ हट बडा + 37% हक हक ताक 


अं 
है 
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क्षायिक सम्यस्दशन एक बार प्रकट होने पर कभी विनप्ट नहीं होता 
यह निए्य है, गद्दा स्थायी रहता है, यह अप्रतियाती है तथा कर्मों के क्षय 
या कारण है। दव्युमग्रह टीका में कहा गया है कि शुद्ध आत्मा आदि 
पदार्थों के विषय में विय्रीत अभिनिवेश रहित परिणाम दायिक सम्य्द्शन 
बहनाता है । 


अन्य सम्यदर्शन तो एक वार प्राप्त होने पर छूट भी जाते हैं, लेकिन 
ध्ायिक सम्यरदर्गन एवः़ बार प्राप्त होने पर कभी छूटता नहीं। यह 
साम्यग्दर्भ न सुमेश सर्वद की तरह अचल और निष्प्रकम्प, निर्मल, अद्षय व 
अनन्त होता है । 

क्षामिक सम्यसस्व के प्रारम्भ होने, प्राप्त या निष्टापन होने पर 
क्षायित्र सम्परृष्टि जीव मे ऐसी विशाल, ग्रग्भीर एव दृढ़ वृद्धि उत्पन्न ही 
जाती है, कि वहू अनेक विचित्र और विस्मयदनब (अनहोनीं या असम्नव) 
घटनाएँ देखफर भी विस्मित या क्षब्ध नही होता, न किसी प्रवार का संदेह 
ही यह फरता है, तवा मिख्यात्वनन्य अतिशया को देखकर कभी आरचर्या- 
स्वत भी नहीं होता । 


पंचमंग्रह में इस सम्पस्दर्शन वी विशेषता बताने हुए गड्ा है-- 


इधर पिक रे बिउरतृध्टास्त रधिभि 
शापु शापिश्सस्या्दो मे शुप्पवि दिजिश्वल ॥ 


/“शागिक सम्यरइर्णन इन्द्रियों क। भयभीय बरने वाले भयवार रूपों 
में, हेतु और दुष्टास्तपूर्वर श्रद्धान भंग बरसे वाले बचन विस्यास में भयंकर 
भर्रों था वाजदों रे, बोभत्ग पा जुगृप्सित व्चर्पों गे कभी घबलायमान नहीं 
होता, देगमंगाता नी है॥ बदापि तिसों भो शारध से उसमें क्षौत्र पेंदा 
नहीं होगा है। वह निश्यत रहता है। भधिव बदा बहा झाए यह प्रतारप 
के ईिप्तो बलशासी देदागय अधवा भपषग्हम परना द्वारा भो दिचलित 
महों होणा॥ इसमे घत, मर और झगाइ दोप दिदशुल एंदा नहोहए 
है संम्पाव बिसापुत निर्भेस होगा है, बयानि धससे शंशादिमल शा 
मेण भो प्र्पप्न नरी होता, हद निश्घस कोता है. भरगार रप ओर 
अुद्धी 82 ५३. बा दारताप झा अंडा वो पाादम,न बन मे गंश५ 
मरी होते। माच्ष, आगम और सच्ची बे धंदार में बएँ भी ग्यान 
ही एेफा। 









इसके धारक मम 

चि और दृढ़ थद्धा द्वोती है । 

तीनो पन्नों उन्‍्ताभाव क कारण है--दर्गनम 
शेतियों का सवा है वर्शनमोहनीय हे कि 

से प्राप्त होता ह | धत्- अन; न्तानुबन्धी 

म्िश यात्व-पफरिश्- 


पम्मकत पकृठ होता है। 
ने पर पु; उप्त वही होता,, सईंप द् 
है. गादि एक अन्त कहने है। क्योकि इसके ॥/ 
भिश्यात्व आदि । सर्ववषा ध हो. ता है। यही 4/रण है हि 
दांव ने हल के है अतियुद्ध होता है 
स्वच्छ 


द्ेसरे वितार वेने है फ़िए हिसो: 
रहती, पेय जंके बक अल) के दर हा जाने पर शुद्ध 
के बेन के जन अत्यन्त युद्ध एवं नि्ंत दियाई 
सात। कम रतिया 


बार 
गस्प्रीय भाषा मे 


ई देता है, वंगे ही विग्य 
दें सता य हाय होने से शुद्ध ऋ 
अनियुद्ध 'अक्स: 3। सम्पत्व तज्ञ पुगोभित सता है। 
गम्यस्स्भक रभूत है, तिश्चित्त हो शिआप्त कराने कक, ९ 
जिस महान अन्य पुरुष के मत अत्यन्त आशन्न (तिकद़ होती है. 7 
धायिक कई “रजत प्राष्क है।वा है । हक सम्यारिगंत हक 
जाता है, यू >ग्ी भव के, था. इगरे, तोगरे का घीोवे भय में अब 
माश था पर लक है; के पाक: 
पोद भक्ष भ गे 


जी 
भैच तो कओ होता ही नर, रा 
भागे बव2 आक धारण # मह़ करता | जैसा हि 4 
बह... 
ये लम्सि 'मि मिम्ाकि इसभे धोचे । 
जे रेत #िरक्सया 3. चरमरेशतु ते दति॥ 
! सुक्ति शाप्त तर २ भी होता है। ६ 
रग्पनः जा, थे ई ग्रन्थों में कषारिक धार 


। 





मज्कि आर #. 
च्हि चिः 


पर अष्मत्त कृ्ष जिन हकक लत्म ( 
अप तु-शपल हिं॥7: 8 क््लि भगवान्‌ का >बस या शर्एा 
परम पाजहकहै। 


सम्यप्दशन के भेद-प्रधेद दिदिघ अपेक्षाओं से इंड३ 


जिस क्षेत्र और काल में केवनन्नानी या तीर्थंकर होते है, वही, 
उनके चरण-कमले, में, उनके साब्निध्य में क्षायिक सम्यग्दशेन होता है । 
जैसे कि भरत चक्रवर्ती ने तोर्थंथर ऋपभदेव के चरणो में शुद्ध (क्षायिक) 
सम्यग्दर्शन प्राप्त किया । 

क्षायिक सम्यग्‌दर्शन किसी भो मनुष्य को उपलब्ध हो सकता हैं, 
शर्ते सिर्फ यही है कि यह सम्यग्दर्शन केवली, श्रुतकेवलो अथवा अरिहत 
बीतराग जिन तीर्थंकर के चरण-कमलो में ही होता है। इस सम्यग्दर्शन 
की उपलब्धि के साथ ही वह मनुष्य चतुर्थ गुणस्थानवर्ती हो जाता है । 

केवली के पादमृल में यह सम्यगदर्शन पाँचवे संयतासंयत और छठे 
प्रमत्तविरत गुणस्थानधारी उस साधक को भी हो सकता जो पहले औप- 
शमिक अथवा क्षायोपशमिक सम्यक्‍त्वी हो । 

लेकिन क्षायिक सम्यर्दुष्टि मनुष्य प्रमत्तसंयत गुणस्थान में अन्य 
दोनों प्रकार के सम्यकित्वयों की अपेक्षा बहुत कम होते है। इसका कारण 
यह है कि क्षायिक सम्यगदर्शन प्राप्त होने के उपरान्त श्रमण (यदि उसकी 
आयु पहले न बंध चुकी हो) क्षपक श्रेणी का आरोहण करके घाती कर्मों को 
नष्ट करने में सक्षम हो जाता है । 

इस विवेचन मे स्पष्ट है कि क्षायिक सम्यगृदर्शन ही सर्वश्रेष्ठ हैं, 
यद्यपि इसकी प्राप्ति कठिन हैं । 


(३) क्ञायोपशमिक सम्पप्दर्शन-पूर्वोक्त सात प्रकृतियों में से जो उदय 
प्राप्त हो, उनजा क्षय तथा अनुदित प्रकृति का उपशम होने से सम्यवत्व 
हनीय के रसोदयवान को जो तत्त्वश्रद्धान हो, उसे क्षायोपर्शामक सम्यवत्व 
बहते है । अर्थात्‌--उदयगत (उदीणें--क्रियमाण) मिथ्यात्वजनक मिथ्यात्व- 
मोहनीयकर्म की प्रकृतियों का क्षय तथा अनुदयगत (सत्ता में स्थित या 
सचित) कम प्रकृतियों के उपशम (उदय को दवा देने) से जो सम्यवत्वरूपता 
प्राप्त होती है, उसे क्षायोपशमिक सम्यवत्व कहते हैं । 
आशय यहू है कि जो मिथ्यात्व उदीर्ण है--उदय-प्राप्त है, उसको 
विपाकोदय मे वेदन (भोग) करने से वह क्षीण-निर्जीर्ण हो जाता हैं और जो 
शेष मिथ्यात्वकर्म सत्ता मे है, अनुदय-प्राप्त हैं--उदय-प्राप्त नहीं है, वह 
उपशान्त है। इस प्रकार उदी्ण (उदय-प्राप्त) मिथ्यात्व के क्षय से तथा 
अनुदीर्ण के उपगम से निष्पन्न होने मे च्रृटितरस शुद्ध पु'जलक्षण मिथ्यात्व 
को भी क्षायोपशमिक सम्यवत्व कहा जाता है। शोधित मिव्यात्वपुद्गत 





सम्पणदशन हे भेद-प्रभेद. विदिए भ्रवेशाओं ते ; ३४४५ 


के उदयाभावी क्षय और इन्हों के मदवस्थारूप उपशम से, तया देशघाती 
म्प्ध क वाली सम्पवत्वप्रकृति के उदय से जो तत्वाय्थ श्रद्धान होता है, बहू 
क्षायोपशमिक सम्यवत्व है । 
तोनों शम्यशत्तों मे कयचित्‌ एक्त्व 

प्रपन होता है-तीतो हो प्रकार के सम्पक्त्वोा--ओऔषशमिक, धाथिक 
और क्षायोपशमिक के भिन्न-भिन्न स्वरूप होने पर भी वया इनमें परस्पर 
कोई सदृशता है ? 

इसका समाधान धृदला में किया गया है कि 'क्षय, क्योपणशम और 
उपशम विशेषण से युक्त यथार्थ श्रद्धानो मे विशेषणों को लेकर भेद भने ही 
हो, परन्तु इन तोनो के यवार्थश्रद्धानर्प विशेष्य में मेद नहीं रहता। 
यथार्थ थ्रद्धान में त्तीनों सम्यग्दर्शनो की समानता है । 





चेदक सम्यवत्व और सास्वादन सम्पक्व 


क्षायोपशम्रिक सम्यग्द्णन से सम्बन्धित दो प्रकार के सम्यकत्व और 
हैं, वे भी क्षायोपधमिक की तरह चल, मल और अषग्राढ आदि दोपो से युक्त 
होते हैं। उनके नाम इस प्रकार हे--(१) वेदक सम्यकत्व, (२) सास्वादन 
सम्यकव | 

(१) बेदक सम्यवर्व (दिगम्बर सास्यता)-- वेदक सम्यवत्व को ही दिगम्बर 
परम्परा में क्षायोपशमिक सम्यक्‍त्व कहा गया है। जो लक्षण प्रश्नोत्तर 
श्रावकाचार एव सर्वार्थप्तिद्धि में क्षायोपशमिक सम्यकक्‍त्व का किया गया हैं, 
वही बेदक सम्यवत्व का लक्षण है। सम्यग्दर्शन के एकदेश का घात करने 
वाली देशघाती सम्यवत्व॒प्रकृति के उदय से तथा उदय-प्राप्त मिथ्यात्व आदि 
६ प्रकृतियों के उदय की निवृत्ति (क्षय) होने पर और आगामीकाल में 
उदय में काने वाली उन्हीं प्रकृतियों को सदवस्थारूप उपशम होने पर 
वेदक अर्थात्‌ क्षायोपशमिक सम्यक्‍त्व होता है. जो चल, मलिन और अगाढ 
होता है। 

कर्मग्रन्यीय परम्परा भे प्राय बेदक नाम मिलता है । अनन्तानुवन्धी 
कृपाय का अप्रणस्त उपशम अथवा विसयोजन होने पर और मिथ्यात्व 
तथा सम्यक्मिथ्यात्व प्रकृतियों का प्रशस्त उपशम होने पर अथवा उनके 
क्षय के बभिमुख होने पर देशघाती सम्यक्त्व प्रकत के उदय होते हुए जो 
सम्यष्दर्शन होता है, उसे वेदक या क्षायोपशमिक सम्यवत्व कहते है । 


आर 


३४४ हाधादशगर ॥ए शातिर 


सवदय वर वो रह/ दही! को पवार गहरी प्ागदान 
सदताय के सबूत परी रो से कोये, जग दस लगेगा से ये (रात) 
शुद्ध किरे दुए पिया ये पुरग। भी उपर से सस्याय कड़े जा है। 


लिफ्य पल है हि. सि्यायबा उर्य्णा ऑिाण) क्या) 
प्रहतियों ने द्वार हो जाने पर और अनुदि। (अनुरीखमाय “गत मै श्थ) 
वम-बरतियों के उाशय हो जात पर जो संम्याशर प्र होता है. 
कापोपर मित्र सम्यसरा बहता है । 

इमेपस्प से गया स्पॉटीकरण करो हुए कहाँ गया है हि उठ 
प्राष्ण मिध्यान्यमाहनीयकर्म के शाय राथा उपशर में और गम्या परी 
गर्म के उदय से आरमा में होते या। बरिणामनीरेंग को क्षायोणरति 
संम्यााव बहते है। उदय में आये मिल्याटपपुद्गगों को ढ्षाम वेब जो ५2% 
प्राप्त नही हुए, उनका उपशम दस प्रकार मिध्यास्यमोहनीय कीं क्यो 
होता है । 

यहाँ जी मिम्यात्व का उदय बढ़ा गया है, बढ प्रदेशोदा को ओ 
से समझना चाहिए, रसोदय की अपेक्षा से सदी । 


कुछ आचार्यों में संक्षेप में क्षायोपशसिह सस्यस्दर्शन का गह बे 
भी दिया है--दर्शनमोटनीय कर्म फी तीन प्रशतियों तथा अन्त 
कपायचतुष्क का क्षयोपशम होने से जो सम्यत्व होता है, वह क्षायोपाला 
सम्पवत्व है । 
प्रश्ोत्तर थरावकाचार मे दायोपशमिक सम्यस्दर्शश का स्वर ़् 
बत्ताया गया है-- 
धरद्प्रह्व तिशमेलंव साम्ययतवोदयकर्म गा । 
क्षायोपशमिर्क विद्धि प्रार्डरवस्छो दको पमस्‌ ।| 
.... “पहले ६ प्रकृतियों का उदयाभावी क्षय तथा उपशम ही हे 
देशघाती सम्यवत्वप्रकृति का उदय होने से क्षायोपशमिक सम्यादर्शन हा 
है। जैसे मिट्टी गिसे जल में से मिट्टी कप अधिक भाग मिल गया हो 35 
थोड़ा-मा बचा हो, उसी प्रकार चल, मल और अगांढ आदि दोष ःश् 
हा, वहीं क्षायोपशमिक सम्यर्दर्शन है 
हि इसी का स्पष्टीकरण सवर्विधिद्धि में यो मिलता हैं” “मार 
अनस्तानुबन्धी कपाय, मिथ्यात्व और सम्यस्त्व-मिथ्यात्व इन ६ प्रकृतियों 


से और 


सम्यर्दशशन के भेद-प्रभेद विविध अपेक्षाओं से ३४७ 


विध्न आदि के विनाश करने में समर्य तो प्राश्वतराथ है। इस प्रकार रुचि में 
शिविलता आने से तोब्र रुचि नही रहती | यद्वी अगराढ दें।प है । 

जैसे वृद्ध के हाथ में पकडी हुई लाठी हाय में हो रहती है, छूटती 
नहीं है, न वह अपने स्थान को छोडती है। फिर भी कुछ काँपती रहती है, 
वैसे ही वेदक सम्यवत्वी का श्रद्धान तो नहीं छूटता, किन्तु बह थोडा 
दि किथिल होता रहता है, स्थिर नहीं रहता, इसे आगढ दोप 
कहते हैं । 


बेदक सम्यवत्व चल और मलिन होने से अगराढ और अनवस्थित 
होते के साथ हो किसी अपेक्षा से स्थिर भी है, क्योकि वह अन्तमुहूर्त मे 
लेकर ६६ सागरोपम तक रहता है । 

(रेतास्दर सान्यता) श्वेताम्वर परम्परा में प्रवचुनसारोद्धार, कर्म ग्र्थ 
आदि भें इसका स्वरूप कुछ और हो है। क्षायोपशमिक सम्यवत्व मे विद्य- 
मान जीव जब क्षायोपशमिकर संम्पव॒त्व की भूमिका से क्षापिक मस्यकत्व- 
की प्रशस्त भूमिका पर आगे बढ़ता है, और इस विकासक्रम में वह सम्यकत्व 
मोहनीय कर्म के कर्मदलिको- अन्तिम कमंपुदूमतों के रस का अनुभव 
कर रहा होता है, उस समय के उमके परिणाम या सम्यक्त्व की उक्त 
अवस्था को बेदक सम्यवत्व कहते है । जो सम्यकतव के कर्म-पुदगलो का 
(अनुभव) करता है, इस कारण उसे वेदक कहते है, सम्यवत्व का समाना- 
थक द्वोने से इसमे वैदक सम्यवत्व कहा हैं । 

बेदक सम्यकत्व के अनन्तर जीव क्षायिक सम्यक्व को श्राप्त कर 
लेता है। इसे वेदक सम्यवत्व कहने का कारण यह है कि अधिकाश क्षपिते 
सम्यवत्व पुज के चरम पुर॒गलो के वेदनकाल मे--ग्रास समय में यह होता है । 
तात्पर्य यह है कि क्षपक श्रेणी को स्वीकार करने वाला साधक अनस्तानु- 
बम्धी कपायचतुष्क को भी क्षय करके तथा मिथ्यात्व और मिश्रपुज का 
भी सर्वया क्षय करके सम्यकव-पुज की बार-बार उदीश्णा करके अनुभव 
(भोग) कर निर्जरा करता हुआ उदीरणीय कर्म भी अन्तिम ग्रास की स्थिति 
में रहते हुए अब भी कितने हो सम्यक्त्वपुज पुदुगलों को वेदत करना शेष 
है, ऐसी स्थिति में देदक स॒म्यक्ट्व पेदा होता है । 

प्रप्न होता दै--क्षायोपशमिक्र और वेदक सम्यवस्व में बया अन्तर है, 
बा सम्यक्त-सुज के पुदुगलों बाग वेदन--अनुभव तो दोनों जगह एक 
सा है? 


३४६ सम्पादर्शन एक अनुशीलन 


जहाँ विवक्षित प्रकृति उदय में आने योग्य तो न हो, विन्तु गत 
स्थिति या अनुभाग घटाया-बद्ाया जा सके अथवा उसका सत्रम दिये 
जा सके, उसे अप्रशस्त उपशम कहने है और जहाँ विवक्षित प्रति नह 
उदय में आमे योग्य हो, न उसका स्थिति-अनुभाग घटाया-वह्या जागो 
और न ही अन्य प्रकृतिसुप संक्रमण किया जा से, उसे प्रशस्त उपर 
कहते है । 

वेदक या क्षायोपशमिक सम्यवत्व में सम्यवत्व .प्रकृति का उदय हैं) 
हुए भी उसमे सम्यकत्व को नष्ट कर देने की शक्ति तो नही है, लेकित के 
सम्यवत्व में चल, मलिन और अगाढ़ दोप पैदा करती है। 


_ ,जो कुछ काल तक ठहरकर चलायमान होता है, उसे चतर दो 
कहते है । जो शका आदि दोपो से दूषित हो, उसे मलिन दीप वहा हैं। 
जो भ्रद्धात स्थिर नही रहता, कॉपता रहता है, उसे अगराड दोप बहते हैं। 

... जैसे उठती हुई लह्दरो में जल एकरूप ही रहता है, लहरों के बाएं 
उसमें कोई अन्तर नही पडता; वैसे ही सम्यग्दर्शन के विषयभूत सती 
विपयो मे--अर्थात्‌-आप्त, आगम और पदार्थ विपयक श्रद्धान के विश्शों 
में स्थिर रहते हुए भो चलता के कारण विकल्पो में चलित होने के रा 
वेदक सम्यवत्थ चत होता है। सृम्यकत्वमोहनीय का उदय होने से मे 
पम्यवत्य में थद्वान में कुछ चंचलता आ जाती है। सम्यवत्वप्रकमति के उसे 
मे में पैडदफर यह अपने और दूसरों के बनवाए हुए उपाथय 
ने यहे मेरे 2, यह दूसरे के है, इस प्रकार अपने-पराये का भेद्यवहा 
परता है। इसे ही चर दोप यहा है। जेसे सुवर्ण पहले अपने कारणों 
शुद्ध उत्तन्न होपर भी चांदी आदि के मेल से मलिन हो जाता है, पैमे है 
दायोपशमिक या वेदक सम्यकक्‍त्व उत्पत्ति के समय निर्मल होते पर 
बह हेमीयकर्मप्रकृति के: उदय से अपने माहात्म्य को ने पा 
7 आय कै द्वारा होने बाले अतिशय से अछता रहते हुए शका आदि दो 
(गलो) के सम से मलित हो जाता है। 








इसी प्रकार वेदक सम्पवत्व अपने अपने विषय-देव आई में हि 
रहती स्थान (आप्त, आगग और पदार्थ) की श्रद्धानहप अवस्पा 
रहने हुए भी के मी ्प होता है, स्थिर नहीं रहता । जैसे--गभी तप 
कै शाजित 7 समान होमे धर भी गसम्यसवृष्टि भी ऐसा सोच 20 
_ कया में समय तो शास्तिनाथ भगवान्‌ है परस्तु उपसर्, मे 





के. डे 


के अपर 


सम्यस्दर्शन के भेड-प्रमेद विविध अपेक्षाओं से ३४७ 


विध्न आदि के विनाश करने में समर्थ तो पाश्वंनाथ है। इस प्रकार रुचि में 
शिथिलता आने से तीज रुचि नही रहती । यद्दी अगाढ दोष है। 

जैसे वृद्ध के हाथ में पकड़ी हुई लाठी हाथ में ही रहती है, छूटती 
नहीं है, न वह अपने स्थान को छोडती है। फिर भी कुछ काँपती रहती हैं, 
बसे ही वेदक सम्यक्‍त्वी का श्रद्धान तो नहीं छूटता, किन्तु वह थोड़ा 
कम्पित शिथिल होता रहता है, स्थिर नहीं रहता, इसे आगढ़ दोप 
कहने हैं । 


बेदक मम्यवत्व चल और मलिन होने से अग्राढ और अनवस्थित 
होने के साथ हो विसो अवेक्षा से स्थिर भी है, बयोकि वह अस्तमुं हूले से 
लेकर ६६ सागरोपम तक रहता है। 

(ऑ्वेनाम्बर भान्यता) श्वेताम्वर परम्परा में प्रवचनसारोद्धार, 
आदि में इसका स्वरूप बुछ और हूं। है। क्षायोपशमिक सम्यवत्व में विद्य॑- 
मान जीव जब क्षायोपशमिक सम्पवत्व को भूमिका से द्वायिक सम्यकक्‍त्व- 
बी प्रशस्त भूमिका पर आगे बदता है, और इस विकासत्रम में बहू सम्यवस्व 
मोहतीय कर्म बेः कर्मंदलिका-अन्तिम कर्मपुदगगों के रस वा अनुभव 
फर रहा होता है, उस समय के उसके परिणाम या सम्यवत्व वो वक्त 
अवस्था को वेदक सम्यकरव बहते है। जो सम्यक्‍त्य के करमे-पुदूगलो का 
(अनुभव) क रता है, इस कारण उसे वेदक क टने है, सम्मवत्व का समाना- 
थक होने से इसे वेदक सम्यवत्व बहा है । 

वेदक सम्यक्त्व के अनन्तर जोव स्लायिक सम्पकत्व को प्राप्त कर 
लेता है। इसे वेदक सम्यवत्य बहने था बारण यह है कि अधियाश क्षपिल 
सम्यवन्द पुज के चरप पुद्गलों वे वदनवाल मे-- ग्रास समय में यह द्वीता है । 
तात्पर्य यह है कि क्षपतः श्रेणी को स्वोयार बरनते वाला साधक अनस्ताबु- 
बन्धो कपायपतुप्क को भी क्षय करने तथा मिध्याग्र और मिश्रपुञ रा 
भी सर्वधा क्षय करके सम्यकवनयुज को बार-वार उद्ोरणा बरबेः घनुमव 
(भोग) बर निज रा करता हुआ उदीरणोय वर्म भी अन्तिम प्रास को स्थिदि 
में रहते हुए अब भी बितने ही सम्यवत्वपुज पुदूगरों को बेदन बरना केष 
है, ऐसी स्थिति में वेदर सम्यक्‍्शव येदा होता है। 

प्रश्न होता दै--क्षापोग्शमिर और बेदव सम्रक्त्द में गया बस्तर है, 
गयोहि सम्पररव-यज़, के: पुद्गलो- बा, बेडइन.--अनुमय तो. दोनो जगा एक 

सताहै? 











३६८ धायायहर है मदर 


, /्गं र्नाः 

बर्युए गई काई आर ने. । है, रधावि एडला गा पा 
दप्यया" व मे 'ुस्याप का भगुभय (न्‍श) रत सावावटाई का 
जररे का उशि7 और अति सजी पु एगतों जा अवुर्भा [। ;( 4) गे 
है दगता की अरार है। शाह में दा जाए सा गह क्षमा 5 











है, असिंय परम से भय र पुझ्मसा ने दाय राऔर अधिम गंगा 
तुझशसा (जा हि सिष्यानयभा। के विधारण हुप है। के उपगमका झे 
गरभाय है । 

(३१) गारदाएत शब्यब- ऑप्शामिए और क्षायोपगमिक राय 
भुगिया मे सम्गगाय के रगे वो पान करते जी परलात्‌ जब साधक शत 
मसम्यक््य मे आुयुत होतर पुर मिस्याटा मी ओर सोटता-अमियुण के 
है, नो सौटने वी इस क्षणिक रमयाबधि में वॉसों सम्मातर को ० 
मंरयार अवशिष्ट रखता है। यद झब रात विव्यास्य को ब्रा रहें लाए 
तब तक जीव के परिशभविशेष को सास्वादस या सासाद् मी. रह 

बढ़ते हैं। यमन करते समय वमित पदाों गो ठुछ स्वाद रहता है, कक 
सम्यकक्‍त्व को बान्त करते समय सम्ययत्व का युछ आसबाद रहती है। है 
वी ऐसी स्थिति सास्वादन सम्यवस्व बहूताती हैं । हर 

यास्तव में सास्वादन स्म्यव्य और बेदक सम्यक्व स्यक 

मध्यान्तर अवस्थाएँ £ । पलों दायोपशमिक सम्यसत्व से द्वायिक मम्दा। 
थी और बढ़ते समय होती है, जबकि दूगरी होती है+-सम्यरत्थ मे मि मिप्या्त 
की ओर गिरते समय । इसलिए गे दोनो द्वायोपशमिक सम्यकर्व की पि 
अवस्थाएँ व हलाती है. । 
सम्यवत्व के दो प्रकार : साथ्य ओर साधन 

अमितगति श्रावकाचार में साध्य और साधन के भेद से सर्व 
दो प्रकार का वतलाते हुए कहा गया है-- 

साध्य-साधनभेदेत द्विधा सम्पवत्यमिध्यते 
कंथ्यते क्षापिश साप्यं, साथन द्वितयं परम्‌ व 

“साध्य और साधन के भेद से सम्यवत्व दो प्रकार वा कहीं ४५0 
है-ध्वायिक राम्यवत्व साध्य दै, जब्रकि उपशम सम्यवत्व और बे 
मम्यकत्य ये दोनो साधन हैं ।” ८ 

प्रवचुनसारोद्धार मे पुर्वोक्त तोनो सम्यवत्वों का दो भागों मे वी 
करण किया गया है--(१) पीद्गलिक और (२) अपौद्गलिक । 


सम्यग्दशंत के भेद-प्रभेद , विदिध अपेक्षाओं से ३४६ 


पोदृगलिक अपौदगलिफ संस्यपत्व 
दायोपशमिक सम्यवत्व को पौदगलिक सम्यवत्व कहते है, वयोकि 
इसमे सम्यक्त्वमोहनीय के पुदूगलों का वेदन होता है और द्वायिक एवं 
औपशमिक सम्यवत्व को अपौदृगजिक वहते है, वयोकिः इनसे सम्पवत्वमोह- 
नीय का सर्वथा दाय या उपशम हो जाता है, वेदन नहीं होता । 
द्रब्यसम्यरत्व-भावसत्म्पक्त्द 
सम्यक्‍त्व को आचार्यों ने दो भागों झे विभाजित किया है-द्वव्य- 
सम्यवत्व और भावसस्पवत्व । द्रव्यसम्यकत्व विशुद्ध किये हुए मिथ्यात्व के 
कर्मपुदूगली को कहते हैं, जवकि भावसम्यवत्व आत्मा के परिणाम है । भाव 
सम्यक्त्व का स्वरूप इस प्रकार समझा जा सकता है--जैसे उपनेत्न (चश्मे) 
द्वारा आँखे पदार्थों को स्पष्ट रूप से देख लेतो है, उसी तरह विशुद्ध किये 
हुए पुर॒गलो के द्वारा आत्मा की केवलोप्ररूपित तत्वों मे जो रुचि (श्रद्धा) 
होतो है, वह भाव-सम्यत्रत्व है । 
द्रव्यसम्पवत्व तो भावरहित केवल नाममात्र का सम्यक्‍त्व है। विशुद्ध 
किये हुए कर्मपुदूगल भावसम्पवत्व वे: कारण है, इस कारण उसे द्ब्य- 
सम्यक्‍त्व कहा है। 
सम्पग्दशन के द्रव्यसम्यक्त्व-्भावसम्ण्वत्थव, निश्वय-सम्यवत्व- 
ब्यवहा र-सम्यक्त्व, नेसगिक सम्यवत्व-्अधिगसिक सम्यकत्व, पौद्गलिक 
सम्यकत्व-अपोद्गलिक सम्यवत्व मो चार प्रकार से सम्यवत्व का द्विविध 
वर्गीकरण किया गया है.। यह सव प्रतिपादन सम्यग्द्शन को विभिन्‍न 
दृष्टिकोणों से समझाने के लिए है । सम्यग्दशंन का वास्तविक सारभूत तत्त्व 
तो वत्वार्धभ्रद्धान हो है । छ 


३४८: शाध्यादर्शव : एक अनुशीतन 


बस्तुत इनमे कोई अन्तर नदी है, तथावि एक को गा 32४ 
(उदयप्राप्त) कर्म-पुदूगलों का अनुभव (चेदन) करने वाला कहा दा ६ का 
दूसरे को उद्दित और अनुदित सभी पुर्गलो का अनुभव (बेन फर्ता गो 
है, इतना ही अन्तर है । वास्तव में देसा जाए तो यह दामोपशमिक हैं 
है। अन्तिम ग्रास से अवशिष्ट पुदूगलों के दाय से और अन्तिम 88 
पुद्गलो (जो कि मिथ्या-स्वभाव के निवारण रूप है) के उपशम का ई 
सद्भाव है। 

(२) सास्‍्यादन राम्यवत्य--औपशमिक और क्षायोपशमिक समय 
भूमिका में सम्यवत्व के रस या पान करने के पश्चात्‌ जब साधक हर 
सम्यवत्व से च्युत होकर पुन' मिथ्यात्य वी ओर लौटता-अभिमुप 
है, तो लौटने की दरा क्षणिक धमयावधि में वान्त सम्यकक्‍त्व का कि 
संस्कार अवशिष्ट रहता है। बह जब तक मिथ्यात्व को प्राप्त नहीं करत 
तब तक जीव के परिणुमव मविशेष को सास्वादन या सासादन सर्म्यो 
कहते हैं। वमन करते समेय वमित पदार्थों का कुछ स्वाद रहता है, वेग! 
सम्यवत्व को बान्त करते समय सम्यवत्व का कुछ आस्वाद रहता है। मे 
वी ऐसी स्थिति सास्वादन सम्यक्त्व कहलाती है । 

वास्तव में सास्वादन राम्यवत्य और बेदक सम्यवत्व सम्यक्द 7 
मध्यान्तर अवस्थाएँ है । पहतो दायोपशमिक सम्यकक्‍्त्व से द्षायिक +40# 
की ओर बढ़ते समय होतो है, जबकि दूसरी होती है--सम्यवर्व से मि्यी 
की ओर गिरते समय । इसलिए ये दोनो ध्वायोपशमिक सम्यवत्व बी 
अवस्थाएँ बहलाती है । 
सम्पकत्व के दो अरफार शाध्य ओर साधन 

अगितगति श्रायकाघार मे गाध्य और साधन के भेद से सर्म्यी 
दो भ्रवार बा बतलाते हुए बहा गया है-- 

साध्य-शाधमभेदेन द्विधा सम्यत्रत्यविष्यते । 
कच्यते क्षापिकं साध्यं, साधम ट्वितयं परम ॥ 

“राध्य और साधन के भेद से सम्यउत्व दो प्रकार का वहाँ रे 
है-दापिक राम्यवत्व साध्य है, जबकि उपशम सम्यवत्व और वें 
सम्यकन्व ये दोनो साधन हैं।” हे 

प्रवचनगारोद्धार में पूर्वोक्त तीनों सम्पकत्यों का दो भागों में वीं 
रथ किया गया है--(१) पौदुगलिक और (३) अपौद्गलिक । 


सम्पागदर्शन के शो प्रकार : उत्पन्ति को अपेक्षा से ३५३ 


ही वनता । फलितार्थ यह है कि जहाँ बिना किसो बाहरी तैयारी के स्वयं 
आत्मा की अपनी अन्तरंग तेयारी से सहजभाव से-स्वभाव से आत्मा को 
निर्मेल ज्योति प्राप्त होती है, वही निसगंज-सम्पर्दर्शन है। निसगंज 
और अधिगमज सम्यउत्व का जन्तर बताते हुए अनगार धर्माम्रृत में कहा 
गया है-- 
बिना. परोपदेशेन राम्यदत्वप्रहपक्षणे । 
तत्वदोधो निषर्ग स्पाएस्कुतोषधियमश्च से ॥ 

“सम्यग्दर्शन को ग्रहण करने के समय गुरु आदि किसी भी पर के 
परदेश (वचनो की सहायता) के बिना जो तत्त्ववोध होता है, वह्‌ निंसग है, 
गैर जो परोपदेश से तत्त्वत्रोध होता है, वह्‌ अधिगम है” 

वास्तव भें देखा जाए तो दर्शनमोहनीय कर्म छा क्षण, उपशम या 
योपशम करने वाला बाहर का कोई अन्य पदार्थ नहीं होता, वह तो 
ब्रय आत्मा ही होता है। आत्मा की उपादश्न शक्ति से हो दर्शनमोहमीय 
में का क्षय या उपशम होता है | कर्मों का आवरण स्वत नहीं टूटता, उसे 
त्मा के अन्तर का पुरुपार्थ ही तोइसा है । आत्मा का वह पुरुपार्थ निसगेज 
म्यग्दगंन में सहज होता है । उस पुरुपार्थ के जागृत होने पर दर्शनमोहनीय 
ग आवरण टट जाता है । आत्मा सम्यग्दगन को उपलब्ध कर लेता है। 
सगिक सम्यर्दर्शन मे आत्मा को अन्तरपुस्पार्थ जगाने के लिए कसी 
ह्म निमित्त की अपेक्षा नही रहती । जब आन्तरिक पुरुषाये का वेग तीत्र 
ता है, तब आत्मा मिथ्यात्व कर्मों के वन्धनो को त्तोडफर अथवा ढीला 
'रके उससे विमुक्त हो जाता हैं! निसर्गज-सम्यम्दर्शन में आत्मा स्वयं ही 
प्धक है, स्वयं हो साध्य है ओर साधन भी स्वय॑ ही है । भतार्थग्राही 
पएश्चयनय की दृष्टि से यह आत्मा स्वयं अपनी उपादान शक्ति से जब 
पने स्वरूप की उपलब्धि करता है, या अपने स्वरूप को प्रकट करता है. 
वे निसर्गज-सम्यम्दर्शव होता है ! 

निर्मम सम्मप्दर्शत एक प्रश्न--उचित समाधान 

निसगेज-सम्यग्दर्णन के सम्बन्ध मे यहाँ एक विकट प्रश्न उपस्थित 

ता है कि निभगंज सम्यग्दर्शन मे यदि कोई बाहरी निमित्त नही होता है 

पे बया वह केवल इस जीवन (जन्म) मे, इस समय ही नही होता या प्रुवे- 
नमो में अथवा इस समय से पहने भी नही होता । 
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नहीं बता । पछितारे झड़ है हि हाय दिना रियो शहरी तैदारों बे सच 

मा भी बपनी सगारग से पारी से सरावभाद सेन रे्भाव मे सारा वी 
निमेत उ्योति धार कमी है. गहीं निधधेशलागणर४४त है। विगत 
और अधपिरसेज सगएएर वा मन्यर दगते हुए सगयार धरमगश में वहा 
गया ह-- 





दिशा. दोपेोएव शारकानिडहशलये * 

शश्यदोपों तिकध १एशापह्छपरतितधाज्ध पे 
'सम्परशंस को प्रहा ररते मे समर देश से दि दिसो भी पर हे 
जपदेश (दैभरोीं पे सहायता) मे बिल जा सरदयोंध होता है बह निगध है 
खीर था परोपदा से सरपबोद का व है 7 अधियय है । 

वास्तव) में देधा शत मो रपिसमोडम पर्चा क्षण उपशम था 
दर पशम बर्तन बाला गाहर दो वार्ड भरध वदाएँ हीं कोजा, बसों 
शपय आम को होड़, है। धारणा 
कम हा कप यथा उप होता है । हसों णा क्रापरण स्था गहों दृदटगा उसे 
प्रर्मा थे भर का पु्याएँ ही शोच्ता है ५ आरमा एा बर पुरधाग निरर्म न 
आग्मादगेत में घाज होता है । उस पर सा के कयूत होगे पर दर्शशमोदनीर 
भा भाषरण टूट जाता है। भाहया सम्यसदायन को उपर्य फर सला है। 
नैंगगिय' सम्या-दर्शन थे आरमा को अर्वरपुरपाएें जगाने में लिए दिसी 
बाह्य निमिश थी अरक्षा मरी राती । जब आरपरिक पुरण पे कय सेग शोध 
होता है, शव औरमा मिध्यारर कर्मों ने दस्थतों जी शोष्टएर अथया डोसा 
जुणपे उससे विमुक्त हो जापा है " निगर्गंज-गाग्पसद्शन में आत्मा रययं ही 
गायत है, स्वयं ही गाप्य है और साधन भी रपय॑ ही है। भवता्प्राही 
विश्वयनय गी दूत्टिसे राह आरया रवय अपनी उपादान शक्ति से जए 
अपने खखहूप थी उपरब्धि बरता है, था अपने स्वरूण वो प्राट करना 
सेब निस्गज-्मम्यादशंस होगा है । 

जनिधगेश सायारभेत एड प्रात -उदित समाधान 

निगगत-गम्यरदर्शन पे सम्बन्ध से यहाँ एक विट प्रश्न उपस्वित 
होता है हि निरर्गत सम्मसदर्शन मे यदि कोर्ट बाहरी निमित नठी होता है 
सो यया वह बेयल दस जीवन (जन्म) में, इस समय ही नही होता या पूर्व- 
जस्मी में अथवा इस गमय से पढे भी गह्ठी होता । 

यह प्रश्त अस्पसत गहल्वपूर्ण है और विचारणीय भी । इस सम्बन्ध मे 
कचार्यों में मतभेद है! शुछ आचार्या का सत है कि निसगेज-गम्पग्दर्शन के 
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लिए इस जन्म में तो किसी बाह्य निमित्त की अपेक्षा नहीं रहती, गिल हि 
| न कही और कभी न कमी देशनालब्यि के झृप में उपदेग भादि 
त अनियायय है । उनका मस्तव्य है कि जब सम्यदेगन ही 
वर्तमान जीवन में या वर्तमान जन्म में, तथा जीवन के उस शत में जईर 
सम्यग्दर्शन का आविर्भाव होता है, उस समय न तो बाहर में हर वि 
शास्त्र का स्वाध्याय देखते है, और न गुय आदि किसी का उपदेश मुरता 
देसते है, किन्तु पूर्वजन्म या पूर्वजीवन में या वर्तमान सम्यवत्व प्रालि में प[ए 
के क्षणो में बाह्य कारण तो नहीं रहता, किस्तु अस्तरंगवारण तो गए 
कोई रहता ही है, और अन्तरग कारण दर्शनमोहनीय कर्म के क्षय, उपगक 
क्षयीपणम ही नहीं होता, टमक्े अतिरिक्त निकट भव्यता, जञानावरशीी 
कर्मों की हानि, संज्ित्व और शुद्ध परिणाम भी अन्तरंग कारणी में ८ । 

इसएा अथे यह हुआ कि कोई निकट भव्य है, सम्यसदद्गन है पे 
दब्य, क्षेत्र, काल, भाव और भवरूपी सम्पत्ति जिसे प्राप्त हों गई है. रे 
किसी सरह की रकायट डालने बाला कोई प्रतिबस्थक कारण नहीं री 
है, शिक्षा, क्रिया और वानचीत को ग्रहण हुण करने में निषुण पॉँसों इसिया #/5 
मन में जो युक्त है-संजी पंचेश्धिय है। नये बरतन नी तरह 
दुर्वासता वी गन्ध नहीं रही है, वस्तु का जगा स्वस्प है वेगा ही नि 
हेतु जो स्फटिश मणि के दर्पण की तरह स्वच्छ है। ऐगे्जर 
परवंभव के स्मरण से, कष्टो हेए अनुमय से, धर्मश्रयण से, गिल 
ध्यान में, महा-महोर्सवो के देसने से, ऋडिधारी आचायों वे दशेत ते 
सथा देवों में सम्यवत्व के माहार्म्य से प्राप्त यैमव को देखते से मी 
किसी कारण से (स्वयमेव ऊटापोट से) विचारों वे बीहद में मरते 
भटवाकर जीवादि पदायों में ज्यों वा रथो जा श्रद्धान ह्ाता 
सग्धादर्शन शो निमगे ज-सायादर्शन बहते है । 

दिगम्वर परम्परा के प्रन्थों में देशनालब्धि सामजी दर मी 
ले के तिए बच सा. धर्षा आदशपर मानी गई है (१) कराई 
(+) विटड, (३3) देशता, (४) व्पोख्य (3) कर । 
बस का! टिक यक चडफर अस्त कोटाहोडिययाश रह जाती 
में शस्वर ईं धररज करने हे बधयदा आती है, यह हयटाहम स्तर! 


डपरण- ० (| दर 
हि ०4 वि लिस्ट शा के आद बिआाम होता विज मय ही 
१ (रे 
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बताई गई है, उसकी अपेक्षा से जिस जीव को वत्तमान पर्याय में या पूर्व- 
पर्याय में कभी भी जीवादि पदार्थ-वषयक उपदेश नही मिला है, उसे 
सम्यगर्दर्शव की प्राप्ति नहीं हो सकती । किन्तु जिस जीव को इस प्रकार 
के उपदेश का निमित्त (पृर्वजन्म में) मिल चका है, उसे तत्काल या कालान्तर 
में (बिना किसी बाह्य निमित्त के) सम्यादर्शन प्राप्त हो सकता है। जो 
सम्यग्दर्शन किसी उपदेश के (वाह्म) निमित्त से होता है, वह अधिग्रमज 
सम्यरदर्शन है। इसलिए निमर्गेज का फलिताय यही है कि वर्तमान में अथवा 
सम्यक्‍्त्व-प्राप्चि के क्षण में परोपदेश के बिना होने वाला तत्त्वश्द्धान 


इस सम्बन्ध में कुछ आचार्यो का कथत है कि निसर्गज-सम्पर्दर्शन 
के लिए इस जन्म की तरह, पूर्व-जन्मो में भी किसी प्रकार का निमित्त नही 
होता । उनका तात्पर्य इतना ही है वि यह आत्मा अनन्तकाल से संसार 
में परिभ्रमण करता आया है। किसी भव में कर्मावरण हलका होते-होते 
आत्मा में कुछ ऐसे अपूर्व अन्तरंग भाव उत्पन्न हो जाते हैं कि बिना किसी 
बाह्य निमित्त के ही अन्तरग में आत्मा की उपादान शक्ति से मिथ्यात्व- 
मोहनीय कर्म का आवरण क्षीण हो जाता है, टट जाता है, और तब अन्तरंग 
के पुरुपार्य से ही आत्मा को सम्यग्दर्शन की उपलब्धि हो जाती है, जिसमें 
कोई बाह्य निर्मित नही होता * 

उदाहरणार्य--मरदेवी माता के जीवन को हम पढ़ते या सुनते हैं 
तो हमें स्पष्ट प्रतीत होता है कि उन्हे अपने वर्तमान जीवन में किसी भी 
प्रकार का वाहा निमित्त नहीं मिला । ने तो उन्होंने कभी तीर्थंकर के 
उपदेश का थवण किया और न ही किसी शास्त्र का अध्ययन किया, और 








शास्तवर-धवण आदि देशना सब्धि है। सजी पर्याप्त जाशति, आदि की योग्यता 
प्रायोग्य लब्धि है । 
बरण का अभिप्राय आत्मा वे परिणाम है । वे तीन प्रक्षर के हैं--यथाप्रवून्ति- 
बरण, अपूर्व वरण और अनिवृत्तित्ररण । इन परिणामों के कारण ही मिथ्यात्व- 
ग्रन्यि टूटती है और जीव को सम्यरत्द की प्राप्ति होठी है. (इस पौचदों गरण 
खब्यि के समय जीव को किसी बाह्य तिमित्त की अप्रेझा नहीं होती ।) 

४ देखिए---कर्मग्रत्य भाग २, “मम्यकत्व-प्राप्ति विषयक प्रत्रिया का वर्णन, प्रृष्ठ 
६८१ 
वधा तत्वार्थभूश्रभप्प (१२) का प्रठ 'चरिणाम विशेषारपूर्वक्रण ताहसमबरति' 
उससे भी यही सबेत ध्वनित होता हैं 3 +-सम्पादक 
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से किसी प्रगार की साधना ही की। महरेसी माता के जीय के विधय | रा 
तो यहाँ तक जाता है. हि बह अनादिक्राल से निगोद गे ही रहती पता 
भी। अत पूर्वजन्मों में भी उन्हें कभी उपदेश आदि का विमित 0, था 
था ।' इस जन्म में उन्हे हृाथी के होदे पर बेठे-बेठे ही मम्यददात, देव 
और फिर मुक्ति की उपलब्धि हो जाती है। दस दृष्टात मेतो हैगो 
होता है कि मिसगंज-गम्यददर्शन में गिसी बाह्य निमित की महू 
मोना जाता। नियर्गजन्सम्पग्दर्शन में ग तो उस जन्‍म गा ही किकिशर 
निमित्त मिलता है और न ही झिसी पूर्वजन्म के किसी वॉर्द्य नि बा 
आश्रय मिलता है। इसमें तो केवल आत्मा की उपादान शक्ति 
करती है, जो आत्मा की निजी शक्ति है, आत्मा को अपना 
पुरुषाथे एवं प्रयत्न है । वीवर 
इन दोनो तय्यों का गमम्वय इस श्रकमर हो गऱता है। ६ कह 
में सम्यस्दर्शन की प्राप्ति कै वर्तमान द्षाण से पूर्व मरदेवी मौता रो 
होदे पर बेठे-बैठे टूर से ही भगवान्‌ ऋषभदेव का समवसरण देखा, | 
सेवा में इन्दों और देव-देवियो की उपस्थिति देसी, के बिलो। 
सम्यर्दर्शन प्रकट हुआ, परन्तु हुआ बह अपनी उपादान कं 
कारण भले ही रहे। इन पर अहपोद या तत्वबोध तो आत्मा आते मे 
परिणामात्मक अन्तरंग पुस्पार्थ से ही करता है । निया 
निष्कपे यह है कि परोपदेश के बिता तत्त्वार्य के परिशार्ते का डे 
कहते है, और परोपदेशपूर्वफ होने बाले तत्वार्य-परिज्ञान की 4] गा 
है। इसलिए कुछ आचार्य निमग का अर्य स्वभाव न मानकर है। म॥ 
निरपेक्ष ज्ञान मानते ६ । जैसे सिह निसर्ग (स्वभाव) से शूर होता है उपदेश री 
उसका शौर्य अपने विशेष कारणों से होता है, तथापि झिसी के है अन्न 
उममें अपेक्ष। नही होती । इसलिए लोक में उसे नैंगगिक का जाता है 
तरह परीषदेश के बिना सति आदि ज्ञान गे तत्त्वार्थ का नि 








नेश्चम करों हैं, 
श $ वि आदि शर्त 
बाला तत्त्वार्थ थ्रदान निसर्ग बहा जाता है। सद्यपि सति आई का ज्ञा 
उत्पत्ति तो सम्यादर्शन के समकाल में होती है, सम्यगदर्शन से पहले जी 
होता है, वह मति-अज्ञान आदि होता है । 


कप उतता | 
१ वअहीजलटी यह भो उसेख बिसता है कि अपने पूवव में, जय 00. 


०, 
मटाविदेग शो में था, साद हजार वर्ष लक ब्रद्ाच्येजी साग्रता कं धी * 
उस घमेकस्व का ज्ञान भी था । 


सम्यप्द्शन के दो प्रकार : उत्पत्ति की अपेक्षा से ३५७ 


अधिगमज-सम्यग्दर्शन : कया, क्यों कंसे ? 
निमर्गज-सम्यग्दर्शन का स्वरूप समझ लेने के वाद अधिग्रमज सम्यगू- 
दर्शन को समझना इतना कठिन नहीं है। जो सम्यग्दर्शन किसी वाह्म 
निमित्त से होता है, फिर वह वाह्य विमित्त चाहे गुरु आदि के उपदेश, 
प्रेरणा या मार्गेदर्शन का हो, चाहे शास्त्र-स्वाध्याय का हो, चह अधिगमज- 
सम्यग्दर्शन कहलाता है। वाचकवर्य श्री उमास्वाति तत्वार्थभाष्य मे अधि- 
गम के समानार्थक शब्दों का प्रतिपादन इस प्रकार करते है-- 
अधियम , अभिगम , आगमो, निर्मिच, श्रवण, शिक्षा, उपदेश इत्यनर्यान्तरम्‌। 
“अधिगम, अभिगम, आगम, निमित्त, श्रवण, शिक्षा तथा उपदेश 
ये सब समानार्थक शब्द है ।” 


प्रश्न हैं-अधिगम का अर्थ ज्ञान होता हैं, इससे निसर्मज मे बिना 
ज्ञान के पदार्थों का भ्रद्धान कैसे हो सकता है ? इसका समाधान यह है कि 
दोनो के अन्तरंग कारण समान है । एक के बाह्य उपदेश के बिना ज्ञान 
व श्रद्धान होता है, दूसरे को होता हैं वाह्योपदेशपूर्वक ज्ञान | यही अन्तर हैं। 

इस दृष्टि से परोपदेश आदि के द्वारा -एक शब्द में कहे तो पर- 
मंयोग या बाद्य निमित्त से जो तत्वार्थथद्धान होता है, वह अधिगमज- 
सम्यग्दर्णन है । गुरु आदि के उपदेशरूप निमित्त से होने वाला सत्यवोध 
या तत्त्वश्रद्धान अधिगमज सम्यग्दर्शन कहलाता है। 

आशय यह है कि अधिगमज-सम्यग्द्शन की उपलब्धि में शास्त्र- 
स्वाध्याय, गुरु के उपदेश आदि किसी न किसी परसंयोग या परनिमित्त 
को अनिवायता है। यद्यपि अन्तरंग कारण तो जंसे निसर्गज-सम्यम्दर्शन में 
दर्शनमोहनीय कर्म का क्षय, क्षयोपशम एवं उपशम भाव आवश्यक है, 
बसे ही अधिगमज-सम्यग्दर्शन में भी आवश्यक है, तथापि अधिगमज-सम्यंग्‌- 
दर्शन के लिए बाह्य निमित्त भी अपेक्षित है । 

निष्कर्ष यह है कि जो सम्यरदर्शव बाह्य एवं अन्तरग दोनों कारणों 
की अपेक्षा रखता है, वह अधिगमज-सम्यग्दर्शन हैं। आत्मा की उपादान- 
शक्ति, म्वरूप-शुद्धि तो दोनो में अपेक्षित है ही । 

लोक व्यवहार में हम देखते है कि कुछ व्यक्ति बिना किसी को शिक्षा, 
उपदेश या मार्गदर्शन के स्वयमेव अपने ही अभ्यास एवं श्रम से अपनी कला 
एवं अपने कार्य में कुशल हो जाते है, जबकि कुछ व्यक्ति किसो भी कला 
में या कार्य में निपुणता प्राप्त करने के लिए गुरुजनों के उपदेश एवं अभि" 





३५८ ; शम्यारशेत ' एक अनुशोतन । 


भावकते के मार्गदर्शन की अपैक्षा रखे है। इसी प्रकार निाविनस/ 
दर्शन अध्यात्म-दोम् की वह कमा है, जो व्यक्ति के आत्तरिक पुर्ताई ए 
आत्मा की शक्ति से प्राप्म की जाती है, जबकि अधिंगमज-सम्या्त मे 
अध्यात्म-जीयन की एक कला है, जिसे हस्तगत करने के लिए दूगयें 
सहकार (उपदेश आदि) की अपेदा रहती है। 


वास्तव में दूसरों के सहकार को तो एक शोमा होती है। कढी मे 
नहीं है। मूल वस्तु तो अपने अन्दर का जागरण है। आत्मा की उपदाए 
शक्ति की तैयारी है। कोई व्यक्ति गुर का उपदेश भी सुनें किल्‍तु बने है 
में उा धारण न करे, उस उपदेश का वास्तविक अर्थ से समझे तो उसे मे 
उपदेश से फंसे सम्यस्दर्शन हो जाएगा? अतः भूत वस्तु तो भर 
उपादान है. । 





करने में समय नहीं हो सकता, बसे # सम्परदणंस बाड़े जिले 
मप में व्यक्ति के जीवन में रम गया हो, डिन्‍्तु यदि कि शंक्ता आई बाठो 
भग्ो में मे कोई भग कट गया है, या युरक्षित नही है, तो सम्पकन्व युरक्षित 
नही रहे गऱेगा उगमे चक्र, मत एवं अगाड़ बादि भयंकर दोष प्रकट हो 
ही बाएंगे । एल्करण्ड श्रावकाचार में स्पष्ट कहा ई- 
सॉय्टोनमल पे, इन ज/मधन्ततिम्‌ । 
भह़ि मद्रो:क्षरम्यृनो निहन्ति दिपवेदनाम्‌ ॥१ 
“जिस मन्त्र में >त, दी अक्षर कम हो, पह मत जैसे विय की वेदना 
सेट नही कर आता, वैसे ही किसी भी अंग ये हीन सम्पदशेन भी संतार 
 जन्म-मरणल्प रम्परा को नष्ट नहीं कर सकता (९ 
मनुष्य के शरीर # आँस, नाक, पान, जीभ, हाथ, पर आदि मे मे 
ऐक भी अंधन ही तो उयका शरीर-सौन्दर्य कम हो जाता है, शरीर सुड्ेल 
। ए तर हि) रनकरण्ड शावका चार, झवोक २१ 
(4) फरित्रयार, ६॥१ 


रह 


तु 


ड़ 
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और सुपुर्ट नही कहलाता, शरीर की शोभा भी गम हो जाती है बसे हो 
सम्मस्दर्शन के साथ फिसी भी अंग का अभाव हो या वह अंग निदोग न हों 
तो उसका सौन्दर्य और सौष्ठव कम हो जाता है, बढ़ जीवन रो मीक्षतय 
लिए युपुष्ट नही कर पाता, सम्यम्द्सल की शोमा भी अंगो के अमावई 
नही रहती । इसलिए जैनाचायों ने सम्यर्दर्शन के साथ उसके आठ अग में 
भुपुद और सुन्दर बनाने के लिए निश्चित किये हैं, साथ ही स्वत 
सम्यर्दर्शन की पहचान के लिए भी उन आठ अयगो का होता अतिवाई 
बताया है। श्वेवाम्बर और दिगम्बर दौनो परम्पराओं के मूर्थन्य गरर्यो ए 
शास्त्री में इन आठ अंग्रो के नाम, उनके स्वरुप और लक्षणोंतरवर् 
मिलता है। 


लाटी सहिता में अग, गुण और सक्षण (चिह्न) इन गोरी 
एकार्थंक माना है। जंसे राजा में राजा के गुण न हो तो राजसी पोगा 
होने पर भी कोई उसे राजा मानने को तंयार नहीं होता, बैंगे ही सम 
दृष्टि में सम्यस्दर्शन से सम्बद्ध बाह्य गुण ने हो तो केवल समय एह 
कर लेने या ऊपर से देव, गुरु, धरम, शास्त्र या तत्त्वों पर श्रद्धात मात्र 
राहसा कोई भी उसे सम्यरदृष्टि मानने या कहने अथवा रामसझने को तैंगर 
नही होगा। इसी प्रकार राजा में राजत्व के लक्षण न हो तो कोई जब 
राजा नही मानता, वैसे ही सम्यपत्वी में भी सम्यवत्व के लक्षण न हो 
उसका सम्यक्‍्त्व व्यवहार में यथार्थ नही माना जाता । इसौलिए सम्बसशगी 
के गाथ सम्यग्दर्शन के झग हाने आवश्यक है । 
स्पादर्शन के आठ अग 


| दि ३. |. । प्र बता! 
शराध्ययन सूत्र आदि में सम्यग्दर्शन के आठ अंग एस प्रकार बतीर 


गए है 


निस्सश्ियि-निशशणिय-निशव्वितिगिष्छा अमूइदिदृदीय । 
उवदृह-यिरीकृरण.. वच्छह्ल-प्ावणे. अदृढ तो 
दृस्टि, (१) नि शतता, (३) निष्काक्षता, (३) निशिचिकित्सा, (4) मा 
म 2, (५) उपय हण, (६) स्थिरीकरण, (७) वात्सल्य और (४६९ परभावती 7 
ये आड़ सम्यकस्व के भग हैं? 
7: |ह$ उन्तराष्यपन, २६३१ के 
(यो) पजावारमुत्र, दइ १। 


(7) ध्रारशरसताइर- दस्य विचार, भः० २३ 
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गई है। यहाँ सम्यसरृष्टि को भय नही होता' ऐसा कहने का यह गए 
नहीं है कि उसके जीवन में किसी भी प्रकार का किसी भी अंग मैं मरे 
रहता । यहाँ तो सिरे इतना ही कहना अमीष्ट है कि सम्यंदशत 080 ( 
3 प्रकार के भयो में मे कियो भी प्रकार का भय सम्यस्‍त्वी को नई ४9 
यो अगर देया जत्य तो सम्यकल्यी ही नही, देशविर्त श्रावद और मी हर 
साध भी वापभीर होते है, लेकिल यहू पाप से भय उनका गुण हैं है 
नहीं। अत ऐसे ध्मबद्विकारक भय की यहाँ परिगणना नहीं की गो 
तो गिर मिथ्यात्व-मोटजनित भय की ही अवेक्षा की गर हैं 


अब्र इन साता प्रकार के भयों का सक्निष्त विवत हि 
प्रगार है 


(१) फ़्तोशमए -यद्‌ सात भयो में रावमें पहला भय है।ई 
का अप है- मगुष्य के लिए अपना सजातीय समाज “मातम 
था अ्थे है >विजादीब समाज । परलोक में पशुणक्षी, गुटअबुए 
आदि गभी विजातीयों का समावेश हो जाता है । इडलोक्सय मे रद 
अं यट हुआ कि सम्यरदूरिट को अब परिवार, रमाग, सादर, गई, 
जावि आई से सम्बन्धित जिसी प्रसार का भय सही रहाता।री 

4 सशमिगव (आत्मा की) उम्रति के लिख सम्माज शोर * 

थी उ्तति के कार्य करता है, इसी को यह अपना व्यावद्रारि धर | के । 
समझता है। दस प्र के पखित में बई दयक्ति मोह, स्वार्थ, हें 7. ) 
आदि के कारण शोश अडयाते 7, विष्नयाणएँ दाता है, गिंें7 | 
अथवा मेहर डुटस्पे. जन धर्मेयरिय्-व शो स्यविदद वाय वर 
देंगे इराउअमशान , , दुराग्रर ओर हह्मप्रढ ब ते है, गिरे गस्यस! 
समय में विनय होरर अपने धर्म पर दे रहता है। विर्पा हपाँ दी 
जडबन आची ४, उनसे घद राह र, डरकर भागता नहों, तह पर 
फोडर, घर ब्रा नर होता | सस्दादश्टि उन पर विनर प्रा कि कट 
इमारत बड़ विजयी # वा ठ़े । 






'षै 


ही हि कफ प्र ड़ 
के. ही कर टी: शिमर्यर परम्परा से बजा में देह व 
भर रिया रूपा है । दम कम से ध्यन्िकी भर व 27 हैं 7. 
इस 4 ये में विसो हटने था अशषठ परटादाय गे बह! है 7 


दस <प्य के दूध शपाहपा विच्त वादाओों अपिकों देधा कि 
है इर०ा 8; 


साम्यग्दशन के अग ३६५ 


यो तो इहलोकभप के कई वगरण हैं किन्तु दो कारण मुख्य हैं-इप्ट- 
वियोग और अनिष्ट-संयोग । 

चेवन (माता-पिता, परिवार आदि) या अच्ेतन (घन आदि) किसी 
भी प्रिय वस्तु का वियोग हो जाने, नष्ट हो जाने पर सम्यरवृष्टि के मन में 
व्याकुलता नही होती, क्योंकि वह जानता है कि जो भी, जितना भी, जैसा 
भी पर-पदार्थों का सयोग है उसका एक दिन अवश्य ही वियोग होगा। 
सयोग-वियोग होना तो सेसार का नियम है। सम्यरदुप्टि आत्मा संसार 
को एक खेल समझता है और स्वय को एक समिलाडी । ससार के इस गेल 
भें कभी हार होती है, कभी जीत, कमी सयोग तो कभी वियोग । जो कुछ 
बाहर से आता है, वह 'पर' है, जो 'पर' है, वह एक दिन जाएगा ही । इस 
प्रकार सम्यग्दृष्टि को भी इप्टवियोग सहनता पड़े तो समभाव से महता है, वह 
डरता नहीं ) इप्टवियोग उसके घर्मपालन में वाधक नहीं होता। क्योकि 
वह इन सबको आत्मा से सवंथा भिन्‍न समझता है। भोग्य धन-मम्पत्ति सुख- 
सुविधा या इष्ट पदार्थों के चले जाने का भी उसे भय नही होता । 

सम्यस्दृप्टि का दृढ़ विकास होता है-“'मिरा लोक तो चंतन्यस्वरूप 
है, वह निश्चयदृष्टि से नित्य है। यह जो बाहर दृश्यमान लोक है, ससार 
नाम से प्रसिद्ध है, वह मेरा लोफ नही है। अत इहलोब सम्बन्धी भय 
मुझे कैसे हो सकता है ?” अतः वह अन्तर मेतों शुद्ध आत्मा से हो 
सम्बन्ध रखता है । 

इसी प्रवार सम्यर्दृष्टि को अनिष्टसयोग वा भो डर नही रहता। पुत्र 
बपूत या उद्धत निकल गया, पत्नी बर्कंणा एवं झ्गडालू मिल गई, या कोई 
वस्तु चाहिए थी टठड़ो, स्वादिष्ट मीठी, पर मिल गई, बेस्दाद और पड़वी; 
तो भी सम्परदृष्टि इन अनिष्टसयोगो से भय एवं घबराहट के मारे अन्यत्र 
भागता नहीं, यह अपने स्वधर्म--समभाव, शान्ति (प्रथम) भाव में डटा 
रहता है। भिध्यादृष्टि तो इप्टवियोग या अनिष्ट्संयोग से सदा डरता 
रहता है, मगर सम्यग्दुप्टि नहीं डरता। यह घन मेरे पास दिका रहेगा 
या नहीं ? देवयोग से मेरे घर में कभी दरिद्रवा न आ जाये इस प्रवार 
की विस्ताएँ, भय, शवाएँ सम्यर्दृष्टि को नहों पेरती । न 

(२) परलोश्मप--इसवा अर्थ है--अपने से विजातोय जिसों पे 
पक्षी, देव आदिसे होने वाला भय। सम्यसदृष्टि जोब विचार 
है-आस्मा तो नित्य, अच्छेद्, अप्रेच, अदाह्म, अशोष्प है, ध*क 





३६४ राम्यश्वर्शन ' एक अनुशीलत 


गई है। यहाँ 'सम्परदृष्टि को भय नहीं होता' ऐसा कहने का यहे अमियर 
नहीं है कि उसके जीवन में किसी भी प्रकार का किसी भी अंग में मर 
रहता । यहां तो सिह इतना ही कहना अभीष्द है कि सम्यद्गन ॥ 000 
3 प्रकार के भयो में में किसों भी प्रकार का भय सम्यह्वी को कई रू! 
यो अगर देया जाय तो सम्यात्वों ही नहीं, देशविर्त श्रायक् और गे 
साधु भी परापभीर होते है, लेकिन यह्ू पाप से भय उनझा गुण है है. 
नहीं। अन ऐसे धर्मबृद्धिदारक भय की यहाँ वरिगणना नहीं भी रि 
तो सिर्फ मिथ्यात्व-मोहज नित भय की ही अपैक्षां को गई है। 









अब इस सातों प्रकार के भयों का राक्षिप्त विचित हि 
प्रकार है 


(१) एट्लोश्मए -यह सात भयो में सबसे पहयां भय है। 
फा अर्थ है--मनुध्य के लिए अपगा सा जातीय समाज -८गावव-्गमाति 
वा अर्थ टै> विजावी 4 समाज । परलोक में पशु: पक्षी, युरअगुए, का 
आदि सभी विजानीयों का समावेश हो जाता है। दहतीएमय में 
अं यदे हुआ कि सम्यरइस्टि को अपते परिवार, समाज, सादर, हग, 
जावि आदि मे गम्बस्यित सिसी धार का भय सही रहता। गररी/! 
जीव ब्यन्िगव (ऑस्मा की) उन्नति के जि शम्रान और गा: 
भी उन्नति के कार्व करता है, इसी को बट अपना व्यावटारि धर्म 

महल है। देगे धर्मे के पालने में बई व्यक्ति मोढ़, खाये, हें, पर 
आदि के कारण रोश अदााते 7, विष्लबबाधाएँ इती है विरेद है| 
अबबा म्यश दु टम्ये.जने यमेविशद- कर्तो्यवितदा् वार्ये करते है शा 
प्रए श्गान-धमरकान ,, डदुरायट और हट्मप्रद् करत ४ ग्नि गध्यादुएर 
समय में निर्धप होकर अबने धर्म बर दृढ़ खाया है। वि्लिंशँ दिए 
अहचन अली /, उतसे घब राक् रे, शरपर भागता नहों, हैं 'पक[त 
होह, धर्मश्राट नहीं को की । सम्परदरिट उ़त यर विजय प्र हरे /* 








+7 बडे विजयी # व 3 4 
' 
देहाक-भप का अर्द दिशम्दर परम्परा के बज में वी 2 
हिंद हर! है। दस जन्‍म से ब्वन्हिकी भर हद है: जा 


है / एम हिसों सबजतयथा अशकर परनदावरे हरा 7 2५ 


दस अन्म के दे खा, अ परियों विध्त-दाइाओं भा कों देवरा ब्र 
के इम्ग-क। 


सम्पग्दश्शन के अंग : ३६७ 


रक्षा-व्राण के लिए न तो किन्ही देवी-देवों की मनौती करके उन पर पशु- 
वलि चढाते है, न ही निरोह मूक पशुओ का रक्त बहाते है, न अन्धविश्वास 
के शिकार होकर धर्म और नीति से विरुद्ध या अपने मम्यग्दर्शन के विरुद्ध 
काये करते है। 
बहुत से मिथ्यादृप्टि लोग किसी का संरक्षण या जीविका के रूप में 
अवलम्बन छूट जाने के भय से ऐसा सोचते है क्रि अगर मैं ऐसी वात क्हूँगा 
तो अमुक मेठजी नाराज हो जाएँगे, इन्क्रम टैक्स [7००९ ॥०४), सेलटेक्‍्स 
(5५७ ४) आदि करों की चोरी के लिए नकली बहीखाते नहीं तैयार 
करूँगा तो मेरी नोकरी छूट जाएगी, या अमुक की ओर से सहायता मिलनी 
बन्द हो जाएगी । मेरी रक्षा कौन करेगा ? इस प्रकार का अवाण भय उन्हे 
खरीदे हुए गुलाम या चापलूस वना देता है। अवाणभय के कारण सेकडो 
विद्वान सत्यमार्ग से विमुख, पराधीन, अविचारक गतानुगतिक एवं मिथ्या- 
दृष्टि बने रहते हैं। सम्पग्दुष्टि मे ऐसा अचाणभय नही होता । 


केवल श्रीमानों या मत्ताधीशो की तरफ से ही ऐसा अतराणभय नहीं 
होता, साधारण जनता कौ ओर में भी होता है-कही समाज ते वहिप्कृत 
कर दिया तो मेरे साथ कौन रहेगा ? अकेला हो जाने पर मेरी क्या दशा 
देशा होगी? नौकरी छूटने पर मेरा क्या होगा ? इत्यादि विभीषिकाएँ 
अन्वाणभय के फल है। यह कायरता की निशानों है, जो सम्यरदृष्टि में 
नही होती । वह संघ की सेवा करता है, विनयभक्ति करता है, परन्तु संघ 
के तथाकथित लोगों से डरकर वह झूठी एवं मिथ्या कुरूढि का समर्थन 
नही करेगा, वह झूठी खुशामद से दूर रहेगा। अपनी असहायावस्था के डर 
से वह असत्य के आगे झुकने को तयार न होगा। अन्राणभय से मुक्त 
सम्पर्दृष्टि की यही विशेषता है । 

(४) अक्स्मातू-भम-कर्तव्य-मार्ग में आकरिमक दुर्घटनाओं का भय 
अकम्मात्‌ भय या आकस्मिक भय कहलाता है। आकस्मिक भय एक प्रकार 
का बहम होता है, और यह मिथ्यादृष्टि को पद-पद पर होता है, क्योकि 

वह आत्मा की अमरता, नित्यता एवं आत्मस्वरूप तथा आत्मशक्ति के प्रति 
अश्रद्धाशील होता है, पर-पदार्थों के प्रति ही उसे विश्वास होता है। 
इसलिए आकस्मिक दुर्घटना का भय उसके दिमाग में प्रतिक्षण सवार रहता 
है--वही एक्मीइंट हो ग्रया तो ? कही रेलमाडी टकरा गई नो ? कही 
बिजली गिर पड़ी तो ? अयर मकान गिर पडा और मैं दव गया तो ? घर 
पर अचानक चोर-डाकुओ ने हमला कर दिया तो ? वम गिर गया, घरती 


4हसा क। बु &छ का । धतघारनूुप। नी हो सफता । मुझे ज़ोभी हुग /४४ | 
में मिल रहा है, वह मेरा ही अपना रिया हुआ है; री प्रा 
फिजानीय) सोफ (जीव) से दिसी प्रहार से भय नहीं धागा । 

दिगा्बर परम्परा में इस शरौर यो छोड़ देने के बी? हूंगो जे“ 
दाह कोने बालो आरा वी पर्याय को परतोत वहा गया है। भुनो ह। 
(नस्म। का इस ध्रएार भय होता है-+ बढ़ी मेरा जन्म सरातगि हो 
गया गे ?े बड़ी मेटा जन्‍म स्पर्गंगोड़ में थे हुआ शो जगहोंग है | 
दरशागए में रियता भय र दु से, सास, कष्ट मितेगा 2 हे 

हिखु परणोगभप सम्पदीट के धर्मजागग मा किए 
दायर गे होता । यहा जीयत वविय हु वि होता है. रेप 
बे ७५ टी सवा थ। अंगों भय मे येगा शरीर सा यगीायाए पा 
गवाह व को बिता? बी होती । जिगाए जीयर अधिरीणरै 
दरिशक का हाग जो ही कौँग यध्या है। ठेगा से हो हि पी 
दस हब हा दिपयुत बनी? गस्यापूहिरियीं दशा याएजी भी 08) 
जहा हरि यह तर अब कठियकी विर्न जरा है, ही 080 


हरी | पर आठ में में तरह वा भय रटत है और न राव 
ग॑ स्शा है 

















वाद की बह १ के दिए, हिसी देताली प्रा रह लि 
नह वे हह बाप कर व हर्रा दि में यमन मो लिए सह लिंग, का 
हह जे सेट के 7 अतावरयह, अआपरपर्ण विह्पा अंश हि 
बालिर अज्यनरा एव हि 


अत 


मे. अधाजबाप था आइसक्रग-तरटिटमप का अप हैं 
का 


हट का कमी तिया भय ही 


मरी रतन ४ वा मुह हे बाल 
हट८ है 
* भ्ब्ही 





बा हे ने हे आन बा #गह है जद खगए 
है शसा ही कै सके लि (सटटिटआ मटर मे | ५208 
जाओ बट हहो हाई हिली है हरा हटरार है 
के. के नीहे आवब 7बरनजान २ूड़ी मोर बाप ही ४धाग हा हट हैँ 
(जे कक आई रेड 3० जज जज हक 27 


गटर अत कल बज हमर हे अपन आकर पट 5 

द जल $+ भा 

हू अर कह आक *ल 9 «५ ह78 यूमार # देह किस हे ही 

ल्‍ हवस्न पट है > ४ 
डे कारक आहट २वर धर पा + 


सम्परदर्शन के कंध : ३६७ 


रक्षा>वाण के लिए न तो किन्‍्ही देवी-देवों वी मतौती करवे उन पर पशु- 
वलि बढ़ाते हैं, म ही निरोह मूझ पशुओं का रक्त बहाते हैं, न अन्यविश्वास 
के शिकार होकर घर्मं और नीति से विर्द्ध या अपने सम्यग्दशन के विरूद 
माय करते है। 

बहुत से मिथ्यादृष्टि सोग किसी वा संरक्षण या जीविका के रूप में 
अवसस्यन छुट जाने के भय से ऐसा सोचते हैं कि अगर में ऐसी बात वहूँगा 
तो अमुक सेठजी नाराज हो जाएँगे इस्क्म टैक्स [त/णश३ छड), सेलटेक्स 
(58० 03५) आदि करों की चोरी वे लिए नकली बहीखाते नहीं तैयार 
बर्गा तो मेरी नौपरी छूट जाएगी, या अमुक वी ओर से सहायता मिलनी 
बन्द हो जाएगी । मेरी रक्षा कौन करेगा ? इस प्रकार का अताण भय उन्‍हें 
खरीदे हुए गुलाम या चापलूस बना देता है। अवाणभय के बारण सेय्ड़ो 
विद्वान सन्यमार्ग से विमुस, पराधौन, अविचारक गतानुगतिक एवं मिथ्या- 
दृष्टि बने रहते है सम्यस्दूष्टि मे ऐसा अवाणमय नहीं होता 


बेवल श्रीमानों या सत्ताधीशों पी तरफ से ही ऐसा अद्राणभय नहीं 
होता, साधारण जनता वी और से भी होता है- वही समाज ने बहिष्शित 
कर दिया तो मेरे साथ कौन रहेगा ? अवेला हो जाने पर मेरी बया दशा 
दशा होगी २े नौकरी छूटने पर मेरा कया होगा ?े इत्यादि विभीषिशा् 
अश्ाणभय वे फल हैं। यह कायरता वी निशानी है. जो सम्परदप्टि में 
नहीं होती । बहू संध बी सेवा वरसा है. विनयभलि करता है, परन्तु सोप 
के तथावधित लोगों से डरवर यह झूठी एवं मिध्या बुरूद्ि वा समर्थन 
नहीं बरेगा, यह झूठो सुशामद मे दूर रहेगा । अपनी अगरायावर्या वे शर 
में बहू अगर्य के आगे झुने को तैयार ने होगा। अध्राषभप से मुक्त 
गम्पारुष्टि वी यही विशेषता है 

(४) अररपान-भय--मतंब्य-मा्गे मे आगश्मिर दु्पंटनानों बा मय 
अर स्मात्‌ भय या आशरस्मिकः रय बहलाता है। आवग्मिव भर एर प्रशार 
बा यहम होता है, और यर मि्यादृष्टि पो पद-रद पर 
बट भारमा शो अमरता, निन्‍्पदा एय आत्मस्वस्प शंघा आस्मर्शाल के 
अधषद्ागोग होता है, पर-पदापों बे प्रति हो ला है। 
इसलिए आशग्मिद दुर्घटना का भप उसते दिमाग मे प्रतिक्षय संगार रहवा 
है-बहों एस्मोइट हो गया सो २े बह़ो स्तसाशे टरश साईरोर कहो 
दिश्सी मिर पड़ो सो ?े अगर सबसन गिर पदा और मैं दर गदा को २ घर 
पर अदानरश घोर-टादुआ ने हरझुस्ता कर दिएातो ? रम! 
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पमूर्त, निरामय आत्मा में ये कभी नहींहों खत! रोग्रादि होने से 
इंखिय-गुणों में बाधा पहुँचती है, इसलिए जो स्यत्िि इब्द्रियनुसों में नत्तीन 
है, उसे ही वेदना भय होता है। सम्यस्दूप्टि इम्द्रियगुखों शो हेय और 'पूर 
गरमझता है । इसलिए वह उनमें होने बालो बाधाओं से कम्ती भयभीत नहीं 
सिष्ना । इसी कारण उसे वेदनाभय भी नही होता । 
सेविल इसका यह अभिप्राय नहीं जि रोय होने पर सस्यवेत्यी उसरा 

डपयार ही भही करायेगा | उपचार तो वह हर रायेया बपोकि दस शरोर को 
हमे धर्मपालनायें टिवाये रखना है, नोरोग बनाये रखना है. विम्शु वहन 
देदना में छटपटाता है और मे ही घवराता है--भयभीत होता है । इगवा 
प्रर्य बारण उसका देहाष्यास न होना है. उसवी दृष्टि बा आत्मसध्यों 
होना है ( 

हि (६) अपप्शभव था अश्दोरभय-- टन दोनों था धावायेएश ही है । प्रजा, 
प्रधिट्टा, प्रसिद्धि, प्रशंसा, सम्मान-सबार यश-जीवि, वाहवाहीं आदि 
अरेए परपर के यश मे छिन जाने वा भय अश्तोर -भव था अपयश-भय है। 

साधारण स्यक्ति अपनी प्रशं वा, प्रतिष्ठा और प्रसिद्धि बो बनाएं रखना 

चाहता है, पाहे उससे लिए शितनी की विरेश्मशजी, सूद वे था मिष्ष 
विशापत गे रता पहे । बहू चोर आदि से नहीं इरवा, से मरने ते ओर ने हो 
शामोतिता का शहारा नप्ट हो जाते मे दर्ता है. वह हराया है-म्रतिरा 
में एट्टा संग जाते से, बदनामी से, सोप-निन्दा मे । पदव यह देखा झाता 
है, हि अयर वह दमा पर जा णय है कोर उसभी प्रशंता हो फी है, उसमे 
किया प्रशंतर उगदों हारीफ बे पुर इध रहेहै तो बह 7ग डुभागे मे 
शेक्टरा गटी चाहता, बरोनि उसे या! विगय कोतो है बि अरर एस पर हट 
है) शीज प्रषलिद पुमागे बी छोड़ दिया तो लोग मेरी पधेंगा बरना छोड 
रदे। उसे शपपण बगा शुरु बच भी दर्घश्व हरी कोच | :द्वारचाएं, बरई 
हद लि बार भोरो, गिकदितसो री, झुठ, दा, धरी शादि बर्ब एस बा दर्जन 
पर पढ़ा है, धनवान शत ररो है, लपरति बे राय, मिव-सारश, एएग. 
्ञ इन हक! ह और समाझ दे खो, अाटगाए रस प्रकट दे पुर ६2 
शे ह ह बट रन रापज मो, अर ्दि बाय मे और ४ एप्प हगा 
धाण। बद्गावि पुरे विप्शोल मेंदिद्र शाएों बे) बात 587 पम्र्ह ० 
हज करे दा और झरशय अपदाश गोरा, के एगे शाइाएशक री है। हर 

५... दिसेदु गादादुष्टि या। मोषच है है एम द कप इाए शाए शार 
द। शक शोर धरपश शारों शरटिय है । शरण है गाए बी, हाटमे बी) शाए 
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फट गई या कोई संरट आ पड़ा तो ? आग लग गई तो ? दस प्रार के 
अगणित भय अफस्मात्‌ भय की कोटि में आते है । 
सम्यस्दृष्टि को आत्मा की नित्यता-अमरता पर प्रूर्ण गिसाम 
होता है, अत बहू कभी अकस्मात्‌ भय का शिकार नहीं होता । है 
(५) येदनाभय अथवा आजीविशभय-आजीविवाभय अत्वाणभय में 
गर्भित हो जाता है, इसलिए यहां 'बेदनाभय' पाठ ही ठीक प्रतीत होता है। 
शरीर में बात-पित-फफ इन तोनों दोषों के कृषपित हो जाने में 
जो वाधाएँ होती है, या जिनके आने की सम्भावनाएँ है, उनते आने मे 
पहले ही मोहनीयकर्मोदयवश जो कम्पन होता है, भय होता है. या उत 
पीड़ाओ के होने पर जो रोना-विलखना, हाय-हाय करना आदि रूप * 
आतंध्यान होता है, उसे वेदना भय कहते है । ढ 
रोग आदि की वेदनाओं का भय सम्यस्दृष्ि के वर्तसथन्‍मार मे 
विध्न नही पहुँचा पाता ।जो कतंव्य पर डटा रहता है, नि्निष्त ट्ा 
सब कार्य करता है, जो भोजनादि पर-पदार्थों का सेवन अपने धर्म-प 
केयल शरीर को टिकाने के लिए करता है, उसे राहसा रोग आते ही नहीं 
ओर गदाचित्‌ पूर्वकृत अशुभकमों दयवश रोग आ भी जाएँ तो वहू घबरा 
नहो, भयभीत होकर रोता-चिल्लाता नहीं; रामभाव से सह सेवा है। 
भुप्ने शीघ्र ही आराम हो जाए या फिर ऐसा रोग फभी मे हो, विगी प्ग 
का कप्ट या सकट गे हो, इस प्रवार बार-बार शंकावश मानसिक बिता 
फरले रहना, रोग येः भय से मूच्छित हो जाना वेदनाभय है! 

_ रोग यहे से बे धैयंशील वीर पुरुष को भी अधीर और वार 
बना देता है, शरीर के रोम-रोम में रोग भरे पड़े हैं, न जाने कव कौ 
राय फूट पढ़े। 'ययपि सभी मनुष्य सदा मौरोग और प्रश्न बने 22 
चाहते है, फिन्‍्दु किसो मनुष्य का मनचाहा तो कभी नहीं होता, होता 
वही, जो होगा होता है।' इस स्वर्णगूत्न को पकडफर सम्यस्दृष्दि मं 
गय प्रकार को आधि-व्याधि-उपाधिजस्प वेदनाओ से व्यावुल नहीं है 
भादे शारीरिक वेदगा हो या मानसिक, गग्यसदृष्टि को बह दयावुत भा 

५ बना सकती, क्योकि उसती दृष्टि देह पर नदी, देह में शिव ता 
ते अनर-अप्र, निरामय देहो (आत्मा) पर ही होती है। वहेँ हा ः 
है ही अपना (आत्मा का) रोग नही समझता है। ॥ 


सार में जितनी मेजीशों गे 
मगार में जितनी भी व्याधियाँ है, वे यव शरीर में ही हैं ! 








३३० सम्यादर्शन : एक अनुशीसन 


पर चल रहा हूँ, तो मुझे अपयश का क्या डर ? सम्यादृष्टि नि नम्तुतित 
परवाह किये ब्रिना सत्यपथ पर अविचल एवं निर्मेय होकर सतता है। गत 
साध जन यदि सोगो के द्वारा की जाते बाली निर्दा की परवा्द करी मी 
कभी सत्य की राह पर नहीं चल सकते ये ।अत- सम्यसदृष्टि साथ 
स्वधर्म की एवं सिद्धास्त की रक्षा के लिए अपयश और तिर्द हे भा 
नहीं होता । 

(3) मरणभप-यह सातवां भय है। यह सबसे भयंकर सय है, 
साधारण मानव को प्रतिपत भयभीत करता रहता है। पार इदिया मं 
बसन-पायबल, श्यासोच्छूवास और आपुष्य, ८त दस प्रार्णों का गा है 
मृत्यु है । साधारण आदमी को अपने शरीर और प्राणों के नाग (रण 
वा मन में डर बना रहता है। जिस समय मृत्यु आकर मिर्टते या 

उस समय बड़ेन्बरे कोिमट बोर और धर्यशाती भी प्रकशिित ही 
4 जिग समय कोई प्राण से रहा ही, उस समय भय के भारे हि 
स्ग्गते 

मृत्यु शब्द भो सगार में किसी जीय को प्रिय सी है। मर हि 
भो दित्र नहों होता। जिस समय मतुप्य के ब्राणा पर ये ब्रीततों है, 
गयय प्राथों में भी अधिक प्रिय धन वो, प्रिय जन को अपनी जीता 2 
लिए छोटने को तैयार हो जाता है। इतना शयरर है मौत भय) 

मगर सस्यादृत्टि आत्मा को झृत्यु गे कोई भय नहीं हैत । 200७ 
विश्शाग होता है मी शरीर के नाश से आत्मा का नाश री है, 
सो अजर-अमर है। आत्मा का नाश कदाति नहीं होता, नो होती 
का। शरीर वर! है, अगर उगया नाश होता है सो उससे मैगी कया हा 
है ?े सम्पादटिट प्रत्यू को एक प्रशार ये साटक का बहाभेर सा 
बड़ अश्सर आते पर प्रमेगातन के लिए शरीर वो हुरान जीए व 
सर छोड़ने में जरा भो नहीं टिवीीचाता । वर्ते्यशाहत 
कह बरण करते में टसे सनिक्ष भो संकोव नहीं होता । भौः 
बढ रदाता के हित बढ अयनां बतिदान देर मे भी नी चर 

एइदल्टि मयशपों ढला है। आवाराणसूब वी भावों में 7 
आकचण डडिदत किजन्डो झार तरइा- मियकों आता मे चुर्दाम्दत प्र 


'ऋष सथिट ४ 
सफझयसादिट मन्यु कर ४72 दव्ड कर जाल! है॥ बट सत्य द्र्ि 400 
* 2 आ। 


" 


रू हर ध् * डे 
कई छान जे ब्रपरत हे भर है, इटतियोग के, वा पूरा 
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मे मृत्यु को रवीवार करते हैं, वे मृत्यु के भय से मुक्त नही, वे मोहो जीव हैं, 
बपयर है, आत्मघाती हैं। 
इस प्रभार सातो प्रमुस भयो से मुक्त सम्यरदृप्टि नि श॑डित होता है । 
राजगृह का जिनदेक्त सेठ अपनी आत्मा, देव, मुठ, धर्म एवं तत्त्वो 
पर पूर्ण शप मे ध्रदाणील था। इनदेः प्रति झंदगा या भय उसके गोघ-रोम 
में महों था । 
शक बार बह प्रोषधोपवराम दत धारण वरके श्मशान भूमि मे 
घ्यानस्थ था, सब दो अगुर देव उसके प्राय उसकी परीक्षा सेने के लिए 
आए कि इस जेनपर्मपा संत गृहस्यथ की आस्मा वितनी निर्भय-निर्णद है? 
सह अपने धर्म मे प्रति वितना विश्वस्त है ?े उन देवों ने जिनदेश सेठ वो 
ध्यानावरधा से घोर उपसर् शिया, अनेश प्रवार बे! भय ओर प्रसोमन 
दिलाए, लेकिन अधिचस श्रद्धाणील जिनदश सेठ झरा भी भयभीत न 
हुआ। उन घोर उपसर्गों शो समभाव मे सहा, धर्म मे खलायमान मे हुआ । 
प्रय के बारण उपस्पित होने पर भी आत्मभावों से विघलित से होना दृइता 
में धमें मे ग्पिर रहता, इसे हो नि शवता एहते है, सेट के धर्म में नि भशित 
भाव से प्रमप्र होवर देवो ने उन्हें आराशगामिनी दिया दी ।* 
यह है नि शंशता-निर्भयत्रा था शश्सन्त उदाहरण ! 
नि रंवित बा एक अर्पष और प्रचलित है-शंशा रहित होना । शव 
दो अप है-मन्देह । यह तत्व है या वह ?े 7 परत है या वह ?े यह देव 
है या पह ? शुस प्रशार बे संशय को झता शहते है ।' जिगशां घि्त दंग 
भतार से शंशहोत है, उस शैरादुत स्यक्ति शा सम्यगदगत झृद्ध नहीं 
एक भाषाय ति.शंवित शा अर्थ बरते >> गबंश शिनोतश्ड 
पर किसो भी प्ररारशी शंशाम रखना।' जेसे आधारंग में गए 
हपेद शप्चे लोक अं जि हि रे रत । चाटे पर्यप्माला बरायम 
अग्नि शीफस हो जाए, शपावि डीसराग सर्वेश्देद् द्वारा पर 
दहदरच में कोई परपर नहीं पृष्ट सरता, इस द्राए शो अषर ये 
है. (१) रप्ाएइप्टड्ग 
व] सातेशफस व 
(८) प्रश्गोलर ब्रश४ एच ३ 
के दाफपणइपर, कद ४॥ई६श८व॥ 
औऋाइा 05८, १४४१४ १३ 





3० हमस्यादर्श।न एक अनुशोलन 


7 चल रहा हूँ, वो मुझे अपयण का वया दर ? सम्यतीदि निखा-लृतिर्ी 
गवाह फिये बिना सत्यपथ पर अविचल एवं निर्भय होझर चलता है। गे 
।६ जन यदि लोगो के द्वारा की जाने वासी मिन्‍्दर की परवाह करतेतो। 
भी सत्य की राह पर नहीं चल सकते थे। अत: सम्यसृष्टि हाथ मे 
वधर्म पी एवं सिद्धान्त की रक्षा के लिए अपयश और तिरदां में भगरमीत 
ही होता । हे 
(३) मरणभष--यह सातवाँ भय है। यह सबसे भयंकर भर्य है, 
#धारण मानव को प्रतिपत भयभीत करता रहता है। पाते इसियाँ' कग 
चचन-कायबल, ए्वासीच्ट्बांस और आयुष्य, इन दस ाणों वा नाग 
ृत्यु है। साधारण आदमी को अपने शरीर और प्राणों के ताश (मर) हे 
का मन में डर बना रहेता है। जिस समय मृत्यु आकर मिरहीते ये 
है, उस समय बड़े-बड़े कोटिमट वीर और धैयंशाली भी प्रकस्ित 2 का 
है । जिस समय कोई प्राण ले रहा हो, उसे समय भय के मारे विद 
लगते है । त्र 
मृत्यु शब्द भी सार में किसी जीव को प्रिय नहीं है। ख एए हिमो 
भी प्रिय नहीं होता । जिस समय मनुष्य के श्रार्णो पर बीतती है हि 
समय प्राणों से भी अधिक प्रिय धन को, प्रिय जन को अपनी जीवत- हा 
लिए छोड़ने को तैयार हो जाता है। इतना भयकर है मौत भर । 
मगर सम्यरदृष्टि आत्मा को मृत्यु से कोई भय नहीं होता । 460 28 
विश्वास होता है कि शरीर के माश से आत्मा का नाश नहीं होता, 2 (६ 
तो अजर-अमर है। आत्मा का नाश कदापि नही.होता, नाश होता है 
का। शरीर 'पर' है, अगर उसका नाश होता है तो उससे मेरी कया हैं नि 





है ? सम्यरदृष्टि मृत्यु को एक प्रकार से माटक का पदाक्षप समझ है 
वह अवगर आने पर धर्मपालन के लिए शरीर को परुयने आप 
तरह छोड़े में जरा भी नहीं हिंचझियाता । वर्तव्य-्यालन के ति. 
था यरण करने में उसे तनिक भी संकोच नही होता अपने और ढक 
ल्याण के लिए बह अपना बलिदान देने से भी नहीं चूरती शक! 
सम्यरदृष्टि मृल्युजयों होता है। आचाराम मूत्र की भाषा हक 
माणाएं उपडिए प्ेहावी भार तरइ--'रात्य की आशा में उप मर 
गष्पसयृष्टि मृत्यु को भी पार कर जाता है।' वह मृत्यु के प्री हे 
होता है । 


कई सोय जो अपयश के भय से, इष्टवियोग से, या धर 


क्र 


0 


कपतएक दे अंत ३7९ 


ते भूरपू शो रीपार गए जे है, मे एुरपु दे छू मे घुरद हुए, दे गोरी डीड है, 
कदर है, शाव्मप ही है 
देंगे धार हाय प्रटुख कप में मु शायद रद दि शेरिल है है । 
हाजहर दो शितदण मेट अपनी छापमा, हैक, शत, धर्म 0 हश्पो 
घर पर्ड हप मे ह्दाएह घा। इहके ४ दादा भय पश३े शोमन्शेय 


है हही धरा । 


हर बढ इह दोपपोपश थे इंते प्राण अर्द प्रमाण शशि 
हाशिथ दा, नह शो अधृप्देश एशडे दाग एडबी परिक्ता लिए दे (++ 
अत हि दस डेड्परमपिदर शहद शी शहापएा बिजली विर्भद ४ हद है? 
हा अपने छा दे प्रति शििला विशकार है ? रत देंइ मे विशद्तारीद गे 
पदाशाशादा मे पोर रपशाएई दिए अडेर प्रबारके अप और प४:ए२ 
दलाल, शविह डबदिरित प्रटशार फ्िजिरिस 28 प्रात» अदटतक 
हुए!।। एव पार प्रसश्ों दो #एभार कि हरा दरऐेओं बताइगाग हू $08 8] 
अप दे धर प्रपीदत को। दर घी बहडाइ है ० » कोर! ६६४४ 
है इए ३ (इक शाला हशेही! 4४१७१ बाड़ | है दे एव हे व रक 
आह है इत्प करा १९ मे कप अाइटलहललय+ (42। ९५ ।* 

हु? है वि शबिज -िरंद्वतर का श्र ७लक 7 वर 

(0४४5 9] ९९ ऋ् ३१ इक है - #३९ १(+ करी | हा 
ब१ हरे फतह १५ ४३ हैंड एल 2ह इच्हैश!इतटय  हह हेंह 
हैक चाप ६७ ४११ कह लड़ बे यबा बय३च व किलद- लक १७ 
हे ने के शादिरोत है ए४ छो२१३ ७ कर्क बच बकरे र सर हा है; 

१४ इनचपऐ (७०१ ह५ शक? कर बट ४६३७ फतच बल? 
एक री ॥ इंकार कोर शॉह!ल 4फलटटवा उर आबतम+ 4 इ१ है 
३८३९ ॥/कक फोकस क सित) कहपक ९ का? र३३३घ०७४॥ कक हुआ ह हर कार 
कक को चत ह* कभ अरलर इलतार #ईल्र है बिल लत अं 
4₹६ ३१ ३४४६ ६ |? ह?ै। ६३१३० ९ ए८*ह॥ ह€₹ ४७% ८९ है हर 
हे ७) रें*+ ५३ २६११ 4 
की. है ३१७६ 
है बध्लपलर के बच तक ५ « 
है दस करुभल॥३्धक ४४ ह *«+ ६ 


हे #ौआ +७७ ॥ ६ ६*३३ ४ 


३७२ * धप्पादर्शन एक अनुशोसन 


कहलाती है ।' वम्तुत संशयशीलता का अभाव ही नि शंकता है। * 
प्रणीत ततव-दर्शन में किसी प्रकार की शंत्रा ने करना, उसे मंधार्य 
सत्य मानना, निःशवता है । 

सम्यग्द्शन के लिए यह अनिवार्म शर्ते है कि साधना के साय 
प्रात्ति के लिए साध्य, साधक एवं साधना-पय इन तीनों पर अधियत ! 
होनो चाहिए । जिस साधफऊ ये 








के मन में इन तीनो में से एक पर भी 
हा जाया है, यट साधना के क्षेत्र में सफल नहीं हो सता । तिं शारी 
दंगे धारणा यों प्रा एप ता की विरोधी नहीं मानता भाहि!। 
तिशायरा यास्‍तव में अपने ही आत्मजान के श्रति दृढ़ आस्था है, 
आस्मगिश्यास है। ि 





नि शाता गुण पर एप प्राचीन उदाहरण दिया गया है-- विज प 
गंदगी के राजा सस्वमों वी धर्मसभा में धर्म के स्वरुप पर सस्बीं गा 
रही थी, तभी राजा का एक मित्र मदनदत दूर देशों को यादव 
उपये म्िचने के लिए आया । उसने राजा को एययली हारजी प्रातिं 
बुलास्त सुनापा। जिस हार यो देख नरवर्मा राजाकेवुत हृरिद/ 
पुरेजन्मों को घटनाएँ स्मरण हो आई । उन्हें सुतइर राजा की विए। 
धर्म वर श्रद्धा हुई। किर राजा नरवर्मा ने आचार्य गुर्णधर दारा 
अपयर को धर्म में दृढ़ किये जाने हुए देख स्वथ ने भी शुद्ध गग्याहा * 
हिएा । सुरेग में मह देव ने राजा के गम्यक्व की परीक्षा हेतु व 
हम्पध,री क्रमश बत्यत जो राजा को बॉययर उगे हटने है ॥7 
राजा अबते सम्पारय पर दृढ़ रहा, गुमक्ति में कोई कमी से आते 
टैब ने राजा को प्रशगा की और नमन करके चल! गया । 

बह शौ-नस्वर्मा राजा की देव, गूढ और धर्म के प्रति वि ४ 

संवसष  मम्यादूर्टि के ढेदय में निर्भपता एवं शहर 
# १4 है 


(२) विलशाअवा-यह मस्याद्शन का दूसरा अग है। 


जिलदेवय स्वश्प- हद अन्मस्वध्ण मे विर्दाकान रहता हर 





व का १७८7 यर ऋकट्रर ते करत! यही निरकाइरलए है । 
मापडटमह ड्ीवक से अतरे रूप, जग, दशल, रोड, पर 


के वेभ्जीओर का 


84 बार ४० ८,६३३ 


बह |क जय » ०» 5 बकरा सम अप्हल॥ 


३७४ * शम्यादर्शश एक अनुशीतन 


शरीर की स्वस्थता, स्त्री-पुत्न, आदि के अधीन है; भायु, जीवित, 22 
काल, इर्द्रियों की पूर्णता के अधीन है। पटते सो इन्द्रियजनित गुरा 80 
पराधीनताओं सद्वित है, थोड़-गे समय तक भोगने के याद बढ गा । 
जाता है, तथा बह गुर भी सगातार नहीं रहता, कभी तो कोई रोग है! 
जाता है, कभी अनिष्ट का रायोग, कभी स्प्री-पुत्र-सित्रादि फा वियोग, 
अपमान, कभी धन की हानि, कमी कोई अन्य संकट आा पड़ता है 2 हि 
इन्द्रियननित गुय पाप का बीज है, फ्योकि इन्द्रियविपय-गुयों की लाए गे 
सीनता से मनुष्य अपने स्वरूप को भल जाता है, ५ और पोर कप 
समारम्भ में प्रवृत्त हो, विपय-गोगो की प्राप्ति के लिए अन्याय, र 
युद्ध, कलह, द्वे प, बैर-बिरोध आदि करता है, जिमसे भयंकर परापक्म पा 
वन्य द्वोता है। आत्मा को तियंध आदि दुर्गंतियों में भटकाता है| हु 
कारण है कि सम्यसृष्टि ऐसे अनेक दोषों से युक्त इख्धियजनित यु ्ह 
गुरादप नहीं मानता । सम्परदृष्टि को आत्मसुख की अनुभ्रति ही रा । 
फारण यह इच्द्रियजनित गुय-येभय की बिलकुल आकांक्षा नहीं गखत 


किसी-फ्रिसी विद्वान ने निष्काक्षता का अर्थ शिया है--तिंगी 23 
कार्य के करने पर इंट्लौकिक-परारलोकिफ सुख-भोगों की याछा ने के 
परम और करमफेलों को अपना ने मानसा । मा 

गुप का आयपंण या प्रशोभन साधक को साधना माय में दिए 
कर देता है। इसलिए निष्कांक्षित का यहू अय्य किया गया कि यु 
हु ख को करों का फता गमशफर सुपर फी आकाद्षा ने करे साया ड़ 
ट्रैंप न फरे । अथवा यह भी अर्थ किया गया कि सम्यसदृष्दि जी 
में दृए रहे, पर-धर्म और पर-दर्शन के आडम्वर और घडाषोंध दे 
उगकों आवादा से करे । 




















_ 


निष्ताक्षित गुश के सम्बन्ध में अनर्तमसी का उदाहरण 77] 

भस्दानएरी के श्रे्ठी ध्रिघद्त वी पुत्री अनस्तमती ने अध्या 9) 
ँ्व दे प्रचस दिन अपने माता-दिना के द्वारा आठ दिनो के विए बेगम ढ 
देय करने बाद उतको प्रेरणा से आजोयन ब्रद्मरर्य/रत ग्रह 
सिया था। 

७5 2३, ० छू ट हर 

पाए धार अतन्तमत्री में बौवन-अबस्या में बदायण पिया! राई 
दिखा उसे विधाह रा * करने स्खे हो उप मपती आजीवन ई४£ 

प्रा ३ पट । प्रम दूर किया। 


सम्परदर्शन के अंग ३२७५ 


मदनोत्सवे के दिन रूपवती अनन्तमतों झूला झलने के लिए अपनी 
सुखियो के साथ उद्यान में गई । तभो आकाशमार्ग में जाता हुआ वुण्दल- 
मण्डित विद्याधर उसके रूप, योवन को देखकर मोहिठ हो गया बोर 
उसे अपहरण करके ले गया | किन्तु आधे मार्ग में अपनी पत्नी को बुपित 
होते देसकर शयपुर के निकटवर्ती भोमवन में छोड़ दिया | वहाँ शिकार 
घलने को आए हुए भिल्नराज भोग ने उसे देखा और वह कामान्ध उसमे 
बलाध्कार करना चाहता था कि वनदेवी ने अनन्तमती की रक्षा की। 
शिल्वराज क्षमा माँगकर चला गया शंखपुर के निकटवर्ती पर्वत के पास 
स्थापारियों वा दल ठहय हुआ था। व्यापारी दल के अधिपति ने अनन्तमतो 
को अपने चंगुल में फैसाने का प्रयत्न किया । जब वह किसी भी तरह व 
में न हुई तो अयोध्या को ब्यालिवा नामक वेश्या को उसे सौंप ग्या। 
दयालिका वेश्या ने उसे तरह-तरह से लुभाने वा प्रयत्न किया, पर सफलता 
ने मिली तो उसने अयोध्या के राजा सिह को अनस्तमती भेंटस्वरूप दे दी। 
राजा सिह ने जब सभी उपायों में असफल होकर अनन्तमती से बलाह्कार 
फरना चाहा तभो नगर-देवता ने आकर उसकी रक्षा वी । 
उसके चंगुल से छटकर अनन्तमती अपनी फुफी (बुआ) सुदेदो तथा फूफा 
जिनेद्धदत्त के यहां रहने लगी ! यहाँ एक दिन अनन्तमती फा पिता अपन 
बहनोई जिनेस्द्रद गे मिलने के लिए आया ६ अपनी पुण्नी-अनन्तपनी को 
देखकर उसने बहुत सेद छिया और उससे विवाह करने का अनुरोध पिया, 
लेगिन अनस्तभती ने अपनी आजोयन ब्रह्म पी प्रतिहा वी याद 
दिला दी । अन्तत उसने वहाँ विराजित कमलश्री आपिका में भागवती 
दीक्षा से सी | यह आदयिषा यन गई और बिना रिसी फलाबाक्षा के वटोर 
6पश्चर्या बी । 
अनम्तमती ने पिता शो साधारण प्रेरणा से आजीवन ब्रह्मचय धारण 
बिया और अपने सामने बभव एवं भोगों देः बईन्वर्ड प्रसोभन आने पर भी 
टुबरा दिये। उसने निष्षाक्ष भाव से यहावये और सप भय आराधना की ।' 
(३) शविबिश्ल्ला-धर्मा चरण के पल वो प्राव्ति के सम्बन्ध में 
मम्देह न करना निविनिवित्सा है। मैं जो धमंत्रिया या सापना गर रहा 
है, प्मशा एस मुछ्ते मिलेगा दा नहों रे शही यह साधना स्व को नहों 
जाएगो ?! इस प्रवार बी आशगा रखना “विशिडिन्सा! है। 








है उपास्वा श्रायपन बतप रू से रश्िव ३ 


३७४ * सम्परदर्शन *' एक अनुशीसन 


शरीर की स्वस्थता, स्प्री-पुत्र, आदि के अधीन है; आयु, जीविंगो, रे 
काल, इन्द्रियों की पूर्णता के अधीन है। पहले तो इन्द्रियजनित यु हगार 
पराधीनताओं सहित है, थोड़े-से समय तक भोगने के वाद यह हर ० 
जाता है, तथा वह सुस भी लगातार नहीं रहता, कभी तो कोई रोग ् 
जाता है, कभी अनिष्ट क्य संयोग, कभी स्त्री-पुत्र-मित्रादि का वियोग, क 
अपमान, कभी घन की हाति, कभी कोई अन्य सकट भा पड़ता है। ए 
इन्द्रियजनित सुय्र पाप का वीज है, क्योकि इस्द्रियविषय-सुघो की (20 
लीनता से मनुष्य अपने स्वरूप को भूल जाता है, थे और घोर अर्ीः 
समारम्भ में प्रवृत्त हो, विषय-भोगो की प्राप्ति के लिए अत्याय, कर्मो 
युद्ध, कलह, द्वेप, बैर-विरोध आदि करता है, जिससे भयकर पापा 
यन्ध होता है। आत्मा को तिरयंच आदि दुर्गंतियों में भटकाता है बे 
कारण है कि सम्यग्दृष्टि ऐसे अनेक दोषों से म्रुक्त इख्ियजनित पु पा 
सुपरूप नहीं मानता । सम्यरदृष्टि को आत्मसुख की अनुभूति हो ता | 
फारण वह इच्दियजनित सुप-वेभव को बिलकुल आकाक्षा नदी कर! हे 

किसी-डिसी विद्वान ने विष्याक्षता या अर्थ दिया है किसी हे 
बाय के करने पर इहलोकिक-पारलोकिक सु-भोगो की व्धि मे *ै 
कम और कर्मफलों को अपना ने मानना । + के विन 

सुख का आकपंण या प्रतोभन साधक को 42222: कक] 
कर देता है । इसलिए निष्फाष्चित का यह अर्थ किया गेंपां हि पु 
दुख को कर्मों का फल समझकर सुप की आकाक्षा ने करे 4070 की 
द्वंध न करे । अयवा यह भी अर्थ किया गया कि सम्यसृष्टि जब दवा 
में दृढ़ रहे, पर-धर्म और पर-दर्शेन के आइम्वर और चाय 
उसकी आकाक्षा न करे । 


निष्पाक्षित गुण के सम्बन्ध में अनन्तमत्ती का उदाहरण 2 

पम्पानगरी के झेप्डी प्रियददत की पुत्री अनन्दमती नें # आर 
पव ढे प्रथम दिन अपने मात/-पिता केः द्वारा आठ दितो के लिए दंड 
प्रहध बरतने बाद उनकों प्रेरणा से आजीयम बद्भाचयेद्रत गढ 
लिया था। मा 

धीरे-यीरे अनस्वमतती ने यौवन-अवर्या में पदार्पण रिया! 
दिला उसके विदा को तेथारी करने झरगे तो उशने अपनी आाजीवत 
की दरतिशञा का स्मरण कराशर उनरए परम दूर रिया। 


शसयघरंत दे अर ३३४ 


मदनो१्य॥ बे दिस शरदती अनसर्तमंतों झखा झलने बे लिए खर्नी 
गधा के साद उदाने में गई) शी अआवाशमा्य में रात हझ्आावुधस- 
मप्टित विद्याधर एस शेप, झोवन को देशशर मोहित शा गंदा छोर 
प्रग अपहरण बरदे: पे गया | शिशु थाधे मांगे में अवदी पाली छा भूदित 
हे देतशर पपपुर दे (िबिटदर्स भामवत से एप दिया + 87 शिकार 
खेलते वो आए _ए निलशज भोम ने उमे देपा और बह शामान्य उससे 
दाता बार बरतनी चाहता था हि बैनदेगों ने अनम्पपरी वो सा गीत 
विषराज क्षमा भौदरर चना गया । शंतपुर वे निरिटरदों बदत बे दास 
इ्याधारियी का देह हटाया हुआ था । ध्यापारी दप बे अधखितिल धनम्दमरी 
बे) अपने धयुर मे पागाने बा ऋर ले रिया । सर बल दिसों ही तार इश 
में न हुई हो बपप्या वी ध्यालिक मामर दादा बा उसे गौर एड 
हंपा बा बैगया मे 52) शाक-४ रे मे सुनाने बा प्रदण बिया पर सपएदा 
में मिल हो एसने अद्योप्या रे राजा दि दा अतलमती भागदध्प दो 
हर गिर मे जब गंधी एपदा में झगप २ करश छवर्मधी थे बराहर 
इशता भाहा सभी गंदे र-दे ददा ने आदर प्रशवी रधा |) + 

डोते घंएुण मे ४१बर अरगपमरे शरनी एप (दस) तु (वी हब बचा 
23: दल ३ था। पहने एप । घटा (व हिंद झत-दुम री रो (ि्ा झरना 
बाजोई रिजट्एृल मे गिरने ने खिल अदा । अपने दृतौ- अन्‍्पदषरी ब१ 
देगरत पहने शइटुत सो दिया और पशते हि? भा | वी बंदुपाए विदा 
पलंबब धगएचभरी ते जारी अशश्भ इश्ादए «१३ इ्शा बे शाइ 
रिक्त ही । ४४१ एज शहयवशिरिक कर" ऋरदिण१ का शाहइणा 
एफ थी । बह डा दवा शग धर ४ दिज] (4१५४ पचाब!ए € बन: 
जवां बी । 

डहाइएबो | रिक बे आए एव) मे अर एम इटाइई शाप 
(शा छोर छपरे शायर ते देदद ३ ४: इंश्-रर भचताइ न बह चर ४० 
श्र टिटि दर्ज दिष्वाछ इच्ड है ६८8३ ४११ #६ 8९ <&श्जर ३१ 








(१) शिकस कल - ;शचितत मे तक बन दान के शाइएड 
कह जे बर्ह] रद दिला है । है को दर चित दा शप्ओा हत शहर 
रे इरइ१ हक इशो है १६! शएी ४! ३३ #एइह भद्दे ० ६ 
करपर ) (॥ हेशपर के) ऋाध्दए शकर हा 7६ रवि कल है। 


है. दै९ १६" 27६६४ ४ ६ है ४५४6: 


३७६ * हम्पाशाति ' एश अपु्शीणा 


शत हृसय से साधना करने बाला व्यक्ति ते कै सिए इयर 
उठता है। परिणामस्परप साधना में स्थिरता और धैये के अर जट 
सफनता नदी मिलती । दा 

सम्बरदृष्टि के मन में यह दृड निश्यय होता है दि जो ही शर 
धर्मेकिया या साधना को जाती है, उसझ़ा फ अवश्य प्रात है री 
इस प्रकार फल के प्रति संदेह न होना हो निविविकित्ताी हैं। विकिकिए 
सम्यग्दृष्टि का एक उत्तम गुण है । दर 

कुछ ग्रन्यफ्रार इसका अर्थ करते हैं. कि शरीर स्वभाय मे ही रे |] 
किल्तु उसी में रत्तचय से पविन्न आत्मा का निवास है। मेंते ४8% बा 
दोपी के प्रति स्लानि-घुणा या जुगुष्गा न करते हुए उसमें निवास कप हे 
आत्या के सदृयुणों से प्रीति करमा निविधिकित्सा है । इस मैप 
चार अर्थ फलित होते है-+ ४५ 

(१) अपने हो शरोर को मल-मृत्र, अशुचि, रौगनदाखिय आर 
भण्डार जानकर उससे रत्नतयरूप धर्मपालन करने के बजाय उस 
करना, नफरत करना और अपने आपको दीन-हीत, धर्माचए। हे 
मानना विचिकित्स। है। देसो विचिकित्सा का ने होता विवि्िकत) 
सम्यग्दृष्टि में होती है । 

(२) शरोर मद्यपि अशुचि का भण्डार है, किन्तु तपस्वी, 0 
साध्वी उसी शरीर से जश्ञान-ध्य।न एव तपश्चरण करके तथा महीद्रत, १! 
संयम का पालत करके, स्वपर-कल्याण करके रत्लश्रय की साधनों या | 
वे शरीर के प्रति उपेक्षा रखते है, शरीर को सुसज्जित नहीं करे! 
शरीर ृश, दुवेल और वाहर से मलिन देखकर भी उनके 20: 
फरना ही सम्यस्दृष्टि का निविचिकित्सा लक्षण है। सम्बाईर्टि पक 
होता है, वह वेश-भूषा, शरीर या बाह्य सोन्द्य न देसकर आग 9५४ 
फो, आत्मा के शुद्ध गुणो को देखता है, शारीरिक टीपटाप नहों। | ५५ 

(३) अपनी आत्मा में या अपने से अधिक ग्रुण समग्र हर 
प्रशंसा करते रहना तथा दूसरे में थोड़े गुण रामशकर उसकी हद नर 
बदनामी करना विचिकित्सा है। ऐसी विचिकित्मा सम्यर्सा दे 
मे हो विचिकित्सा दोष मे रहित आत्मा के परिणाम को तक 
्‌ 4 


(2) जो मनुष्छ अपने तीत्र अशुभ कर्मोदय रे अत्यन्त $ मी,ऐे 


खध्यारांव दे अत. ३३३ 





अशक्त, भंगवित मादि होते मे घुधारपद इन रहा है, सस्दादषटि ऐ। स्थल: 
जो देखकर ही मे की शपते प्रति उसाट घोर रगये दवि कोलया बा भाव 
शाता है, ने उसर पूधा हस्ता है, दर्वि दरामाज हाजी है, विश्दायमाद 
ते हब थेदा बगणा है, दही उसता विविविशिशा शद है। बट बर्मों े 
पारस्प थे प्रदेर शीद में भाई हुई आपुता था ससिदता वा शगाएदा है । 
इसदिए उसमे शरीर छोर झारया को एव धमामतने जो ददि छोर सपने मे 
भहईपटता की अआाइडि मी हृणवी 

ब।शूर विषविस्यो अधथोत जलिए'श बार शाइदायभार 
हरीसिए व पंप है। उसदा। रदाग कर्मी को विविधिविस्धों गंध #ा 
परहुं शप है। शो शग्यादप्टि है, जह बाशु बा यदाध स्दशप कारशा है, 
इंगित रिएी दीन कह, महरिश, शोधों, हरिश, दिपन्‍्स अादिमरापा 
चर हुए भदु्य दो दा टिएचादि बे दतिर बी महूगरी, दुईशप आदिका 
देव कुमार प्शानि दा एुदा ही बध्ठा रह रहा है रि अददूम ब8एय 
में मजुषर धंधा, शूरा, राग, दरि्ा, प्राधोगच्, शोबश्णोल्रति रहा 
भोरुर, एंद बार, गंदा आदाग 3पान, दैरोर अगायाय इृशपता लिम्प 
ऋजार-दिदर, निःटद बतॉवेश्ण अर द दशा है। शत हंस ह्दखिंदा ९ 
देशरर मे तो गग उससे घूद्ा बएत। है, ते बारे परिचाम दिगरशरी मे 
ही रहे शाप है. मै रीमात हैं, था टीवरीन इतड है, है शाप्य्ट मी 
हैँ मा, दृ्णारर [हित है । ऐशी ३ २4ार इदट भी हा! बम | 

(्दिबिक्तता दंद ६ शाइटर में शेर प्राइज चशिया 
४ 6-5 

करा एहाएन माराएसी शरशे बग अजिया रस ४ 4 श। हुए शरटव ३१ 
इ!३ है३, ३ छह धर्म दर एलश) भ्रड्ा झरह बाय हब शाह ड़ टहआ 
क्र द्रव हरर॒र चाक्तत हिंदे या हुए रिटइिइिफी शटबोआ ड़ 
इष्टकर बतइ एव टैंइ बट रद है [ै। जर पर तह दैच 4 'है। गुट 
हे) कैद एव ४४ एश कप हे ९: का । पाप इत् भपपू के रख हू ४ आए 
ह'ए, ३गज रद मे पर) है| दुशब्युल शोक ब१ का था? शाह आए रगदाए 
#ल्तचब्थः ५ चर्च ५ पुल, चूम हे शुशब छह डूबा |. सिह हर 
बिक टिड ००९२ ९१३ ९ 2 धएच ह दूत तथा १००३० 4९ €** 
की 4 कट्टर है ((१४-२९३ क हक #हक हे का! इ४१ ६ 

इशकूतिंश ह हर रेंश शाशशढड है अरे रे बारक बा हक 
अंचपकर बाढ़ पएयइिड बोर हुरर ८ इए कही | काश है शत शक हुए 





जी 


धर 


३३६८ शम्पादर्शन : एश अनुशौसन 


देव के उस घिनौने शरीर पर ने ह्रोफ़र रत्लप्य के पवित्र गुर 
उसकी आत्मा पर थी। राजा स्वय उठा, उक्त साध के परम १६४ 
पूर्वक बन्दरन झिया, और वही भावभक्ति से उन्हें सद्धारा देकर अ' 
में लाया । अपने हाय से समी उसित उपचार डिये। मुनि वी गैव 
भाव से की। सुनिवेधी देव राजा को सम्यात्व के निविविहिस 
अविचल जानतर अशयी रूप में प्रकट हुआ। राजा से द्वामां मं 
वाठ्मात्र से सिद्ध होने बाली अनेक विद्याएँ तथा वस्वादि देंकर देव 
लौट गया ।* 

(४) मप्ुददृल्टि्व-मूढ़ का अर्थ मिथ्या या विपरीत है 
शब्द का अर्य-श्रद्धा, विश्वास या रुचि है। इसका भावार्थ यह है वि 
में या मिस्यातत्तों में तत्वों का श्रद्धान कर लेना मूद्दृष्टि है ।६: 
अतत्तय को तत्त्व मानना, कुगुरु को गुद मानना, क्ुदेव को देव मान 
अधम को धर्म मानना मूहता है। जो इस प्रकार की मूढता रहीं * 
अमृद्दृष्टि है। सम्यस्दृष्टि को देव-कुदेव का, धर्मे-कुघर्म वा। गे 
पाप-पुण्य का, भदय-अमदय का, हित-अहित का, करत व्य-अकति सय 
उपादेय का विवेक होता है। उसके सभी कार्य विवेकपूर्वक होते है 

दशवंकालिक मूत्र मे स्पप्ट कहा गया है-- 

मम्मदिट्दी सथा असुदठे* 

“भम्यरदृष्टि सदेव अमुद रहता दै, वह कदापि मूइताओं 
में नहीं फमता ।”* 

_ जीवन में विवेक को स्थिर रखने, विचारों को स्वच्छ" प् 
रसने के लिए मूढना का परित्याग आवश्यक है । 

मूढता का अर्थ है-अज्ञान, श्रम, संशय, विप्यास | शी 
मूढ़ताओं का वर्णव हवै--लोक्मूइता, देवमूढ़ता, गुरुमूहती, गे 
आदि | सम्यरदृष्टि इन मूढताओं से दूर होता है । 

मूढ़नाओ के विवय में थोड़ा-सा वर्णन करना उचित होंगी 


__ सोकपुद्ता-सोकमूदता का क्षेत्र बहुत विशाल हैं। आधार्य 
ने बहा है -- फ 


अत +++--.280त282 














+ ५ उपामकाध्यपन, अल्प ९, पृष्ठ ५६ जा संक्षेत्र । 
रे देशरेडाविक, १०३ 


33552. 


काप्दारशंश के ४ग ३३४ 


अप्गामाधर रतानपुर्दर लिकाशशबाशमा। 
विल्था रोइग्स्वातरण घोकएई दपिग्ट रे । 
/ किगी नदी दा समुद्त में नाग बरना 
/ शान, पवेतर से गिश्ना, अस्लि में. जववर मरना [ 
' (पे गमशवरजी जाएँ सो) लोइमूइता 24 
' शोर पढ़ता में उन सर जुहृर्य। यो इंशइदा हा शंगाएेल का शाह 
है, हो धमं ने गाम पर, देदी-देवा ने नाम पर, रामाजिद हदि वेगाम दर 
एीारिद ओहि- रिवाज था प्रदा थे भा पर घहद है। (हलगे ६िएव 
| भेरदकितवा भता भी न हों, नही ब याद हो, दीर गिनइ पहनश 
बरति मादि हिंगा कोशी 7, ही, झजान घोर दश्ज परत ही, सागर 
नारे क्मुर दगे का अपसाल दाह जो रहदिरोवादाश और परार 
बार ३॥ दिशेधी की, डिये बराशन से देह छत बा प्ररध्पप 7 शा है रू 
परम धर्म बी, ने मोति रशाप शत पालन होकाओा औैगब एरमुड्चतर 
 बेदत छोश एवं शगार दो अ्यपदा $ इप पर पे स्गर-पुदुणा 
 एजप्डी है। 
बीज सा शा सर एएचा कै दशक नलिल्ए विदा घा जी द/दह१ 
डोर देखप आशय पर निर्षेए है । 
रैरदाल- विधा भी मनाइाहिद शाहिद पशाएँ हे बहार 
हिए ईद -मफ के हि। देब। को इडिरागदेंश बे गगन गटर! ट्रस्ट इु़ 
पैर बजा, (१:६१ है। 


बोर परपसोे बा हर? 
संतों इृणा) भा डा5 















हार मे ्िप्द!३ 


इीूत्टि कद बाएरे दुर्प्ब्य गो श ४ रइटाप नई 
(हर बर्चे आर डी एरए दो घुत्रर गाएए हट पुर ग् धपश 
एक इ।च, इंभइ आए थी दाएा! ॥ प्िर कक 8४ रह टूंथी शव 
स्स एफ हट है) हैरों देर ह। ((शनट पाह ६६ हि 6 ३५ ३7६५ 
रै।द बरे, हुडनें रोक आग बरत है, :स्ढ लक, बरहरे ४ौ 
शक एलि ४ दर ए:०० ६ । रु थै औइगटुहल ल दष्आा। बी इध्शा० # 
7९ 5 है ५ हु 

हारएुवितर दल का पच हि टेट रच दशा रहा ४, आाइट हाई 
पल सा हर हि त्व ० है. ५१ चएट काश कहर बे रात फिसहा 


हे 





5 30062 33८ 20280 कफ अ, 


७४ सम्पादर्शन ; एक अनुशौतन 





देव के उस घिनौने शरीर परम होकर रमत्नग के पवित्र गुर्ग मेंयुक 
उसकी आत्मा पर थी । राजा स्वय उठा, उक्त साध के पास पहुंचा, रे 
पूर्वक वन्दन किया, और बड़ी भावभक्ति से उन्हे सहारा देर 
में लाथा। अपने हाथ मे सभी उनित उपचार किये। मुनि की सेवा 
भाव से की । सुनिवेधी देव राजा को सम्यक्‍त्व के लिवर डे 
अविचल जानकर अगली रूप मे प्रट हुआ। राजा गे ह्ामा माँग हे 
पाठमात्र से सिद्ध होने वाली अनेक विद्याएँ तथा वस्यादि देकर देवतो 7 
सौट गया ।* विषरी 

(४) अपूदरृष्टिव -मूढ का अर्थ मिथ्या या विपरीत है और ४४ 
शब्द का अर्थ--श्रद्धा, विश्वास या रुचि है । दसऊा भावार्ग यह है कर 
में या मिथ्यातत्तो में तत्वों का श्रद्धान कर लेना मूढदृष्ट है 300 
अतत्त को तत्त्व मानना, कुगुर को गुद मानना, झुदेव को देव ४७ क््‌ 
अधरम को धर्म मानना मूहता है। जो इस प्रकार की मूंइता नहीं कराए ॒ 
अमुददृष्टि है । सम्यर्दृष्टि की देव-कुदेव का, धर्मे-कुधर्म का, हल 
पाप-पुष्य का, भद्य-अभ्ष्य का, हित-अहित का, करते ब्य-्मकत ब्य ह, 
उपादेय का विवेक होता है। उसके सभी कार्य ब्रिवेकपूरवक होते हैं। 

दर्शकालिक सूत्र में स्पष्ट कहा गया है-< 

'सम्मदिदठी साया अपूड़" कक 

“सम्यरदृष्टि सर्देव अमूढ़ रहता है, वह कदापि मूदताओं के 

में नही फैसता ।7* 








भें विद रि विचारों को जछ . एवं पं 
जीवन में विवक को स्थिर रखने, विचारों की स्विच 


रुसने के लिए मूढ़ता का परित्याग आवश्यक है । हब 
मूढ़ता का अर्थ है--अज्ञान, भ्रम, संशय, विपर्यास । शा 
भूढ़नाओं का वर्णन है-लोकमुदता, देवमूढता, गुयमूढता, श्री 
आदि | सम्यरदृष्टि इन मूढताओं से दूर होता है । 
मूइलाओ के विवय में थोडा-सा यर्णन करना उचित होगा । 


हश हद ॥॥॒ सम्ली। के 
_ __ सोहमूइता--लोकमूदता का क्षेत्र बहुत विशाल हैं। आचार्य 
ने यहा है-- 

कि 02236 अल ल नीलम 

है उपासक्ाध्ययन, कल्प ६, पृष्ठ ५६ का संक्षेप । 

२ देशवैकालिक, १०७ 


हच्द्याशेन के हुवे. ३:४६ 


अपताशागर7शतघुरद शिषदशायाताघ। 
विश्विनोईण्लयाहाड घोर सह दिघट३े को 

“किगी मद दा समुद्र भें स्ताग बरना बाद घोर पादशो शा दर 
हजाजा, पते से गिरना, अग्नि से छदगर झरना (री एथा) शा शा! 
(एम संयाजर बे झाएँ सो) लार मूदता 24 

सोड पुद्वा में उम सब बुहर्या। था युराद्पा वा संयादेक का जहा 
है. शो धरम हे गाम पर, देदी-देवा दे गाम पर शाघ।रि"व शरि ने शाम पर 
दरशीजात्बि रोतहि-रिधज था प्रपा बे शाम पेश चणरी है। डिनसे दिए 
वक्त बा झणा भी मे हो, मतों बरदाण है. दिनर दारत मे 
पटुदाव धादि या होगी ।॥ प+ अशाव थोए दास पंषता की झभाशद 
शािक अपुर बई पा अपमात कद # शा दिया दर्द और दस्ेय 
हर बी विरोधी की, रिंददे परत मे दद8 एड अपरयध हब है के 
पल धर्म बाग, मे भोतिरदाय ४! पाणन कोषाक' इरद होकेटुच 
है। बैदत छोड एज शधार हो अापषणदा बे इश थार 4 प्तार-दुदहएं 
पहदती है 

इज ला शापेशाशटुपण है ' दर जिद दिए। दा हुए छा <श७े 
हुए #बष झाएर पे लिभेए् है । 

शैश्टूए०- शिकी धो मगर हित राधाडब दडाए बी आप री 
परदोष-मफक में कि ६ देद। बा दच्शइदव ४ #गाह शोटह) गहन इ* 
इएड इ१७!, ९शए६१९) हर] 

महाए में गिष्दारप्द भोद शापत दपृष्टश्य ह॥ शर -|हँाद 0४३ 
काएपश्काइ बुध २ दी शलि १ छल्वश रक१' ढक चुत गा ७ 
हक हब, ६४३ अर दो इाह कं इवि> ॥ किक आरद जाए ढक हट 
ध्ण एक्त शा ४० हे हटा घो ]2 ०४ ४ टइरदट "ए ७ ३१३४४१० 
| #० दूश्रे अर इशोपडबपल है जूते ५८7३ ७ (१०% हइर७ डर 
४ धुत्त है इदे शाह ४ ३ । दरच शााइण 
#" ४७ है। 

कपशणुभल> ६ ₹ इक है (१ देती हर के ॥हा बता के हैह ंड 
ए)+ह बे हे३ ह शत »। है. 3; अर ४ ४६ ६ ३६-०१ १० रुक कह 





६+ ११ 8 (२०४० ८ 


5 कफक कार बनशकाओऔार इक ३ 


३घ० ; सम्यस्दशन ” एक अनुशौलन 


हो, बीतराग हो, केबलज्ञान-दर्शन से युक्त, परमात्मा हों। कु 
अरिहंत हो ! मह्दी देव के प्रति अमूददृष्टि है । मिथ्यापृष्टि मे सं दि 
विवेक का अभाव होता है, वही देवमूढ़ता है, जियके कारप टी 
ऐसे गलत आदर्श और उपास्य का चयन कर शेता हैं, डियर ए. 
साधना का आदर्श और उपास्य बनने की योग्यता नही है। | 

गुवमुढ़ता--जिसका आचरण निन्‍्य है, जिसे माया: 0099 
मिय्यादर्शन तीनों शल्य लगे हुए है, और आरम्म-परिय्रहें, इस बता 
आसक्त है, उन्हें परीक्षा किये बिना ही गुर मानना गुरमूझा है कक 
गृद यही है, जो सदाचार और सदुगुणों में उन्नत हो, जो अनुयानी हे 
को यथार्थ मार्गदर्शन देता हो, स्वय रत्लत्रय की साधना हा है: 
दूसरो को भी उसी मार्ग पर प्रेरित करता ही । 

सम्यर्दृष्टि में गुरुमूढता नही होती । वह अपने विवेर हएं ० 
गद्य का चयन कर लेता है। 


शास्त्रमूढ़ता या समयमूइ्ता--समय का अर्थ सिद्धान्त बाग, 
है। सम्पर्दूध्टि में शास्त्रमूढ़ता नहीं होती। वें हि रा 
परीक्षा करने के उपरान्त ही मानता है, और वह भी तय जब 
के गुण या लक्षण हो । ० 80" 
सम्प्रदायों में शास्त्र और पोया-पस्तो के गौ पर दा 
प्रचलित है । मान सोजिए-एक व्यक्ति यह कहता है हि मे अगी 
पथ के शास्त्र ही सच्चे है, अन्य सब झूठे है, या कोई गहता है 
लिधे हुए शास्त्र ही सत्य है, और सब शेठे है। तो यह गे शार क५ 
बयोकि सत्य न तो एसान्तल' अमुक परोयी-प्नों में बरद 5 9 
मम्प्रदाययय में या अमुऊ भाषा में बन्द है । 
इस प्रसंग में आचार्यों ने एक उदाहरण दिया है” 
_.. ऐरवल क्षेत्र के अल्तगत जयपुरमंगर केदाजा गा हा 
से अपनी भावी मूस्यु को जानकर उसे ठासने के लिए रु 
द्रभावर जो अपना राज्य दे दिया बुछ हींदिगों में वि था 
सिहायद पर ही बंटा प्रभाकर जल गया। इससे उें 408 क्र 
शोहयस्त होकर स्वर दंत से यिरदद मरने का तिरवय वर्ट ता 
+ परस्मात्‌ कुसुस्भपुर में आचार्य सुधर्मों के दर्शन बरके 3 
हे को मंगार मे विर्क द्ोवर उसने श्रमण-दीक्षा से सी 





साफरशंग के हूत ' तल 





हँस गुलि अबेत विघरध बरते टूट /क दार कलिए देश से बाग: 
पिगडे थम में पद! उसे हाएग में विशेक्तदिद्रापो, बर्चापिलाची 
हि. झंडा दिदाएँ मिद्ध बश् भो थी, सितिदे सहायता री थक सपत बे 5 
एप्रकित्य बच्यशा धा। हादसे ने रेस आशा में एसमुरि आपने 
परहेज में चयूज की गत, पर/ भी इस प्रशार की क्रामहापरिक दिया्ली 
हिट अप्ने बी इक्ट्ा हुई । इंग पार की विद्वता ने प्रशशदहद ये 
हहए दि रिदियी देश ह० । 

विंग धमदबूति मे मो द्रात्त विद्या शा दा था. अप मुतियी 
प शुपत की मुरपांडों हे चरकर मे वर्क र श्पदम ददार दिए ५ 

दग्पूरिट धैग प्ररार ३) मु त्तारी ब१ हिबएा भरी ह*+१+ 

2ट्दरििट बा हर अं घट भो दिशा रापि है. शिश्र हशत! (एक 
दर) की इलियी शा कद (शाहर्दा अपर दैधशुनरत मपनो बदा 
रिफ्लिर मे होगा, प्रदरामा मरी शहर और दशों बे दरार हक 
हव शक हुए भरत हिएहिष जी दिवेर बच्जा की अद्रर चड ै। 

हारेह धरिर! श्र दे समर है रशगा ने आपनी ऋगूपरू ही बव शम्दर 
हद टिया ४११ 

(३) शत्प्क१- ६४३४९ %ए की है। इट्ट धारा शाह पा 
!* हत्ह: ३ अंदर! आए] हर तिरआट 4 इ&ध्८ा २ है हुए +. 
१ हैक । हृआओय अ!हए ४१ कै जिस €७ हो ३४ कशाउष्ट्रहटड फहहडट 
१ रब हे! ऋइन्य रूह ४ऐ इपत फता बरत है । 

हा इारुपित छपी दधा इ) अह-ह ढुता हईं ते ३5 इकहरा 
हशइर १4३ &पिएरक बडी 2 |) हफ७ :ि ड्र्प्त हुइंण ब्ल्ह+ नह 
हक] ##फ्ल्‍ा हल है का ९ ह+ हलजे है (#ज है आग 
प# ४३४४ दृस्न्ज ४२ इत्र! #? ह४« रहचाओ दत्त है. ४०० 2 रुप 
(४१११० ७१९०३ 4 (८४: 











हपटारुतिल इन्हे एूची दूशन 2 दृघढर टहढ हदशणा हुए आज हर 
हितफी हिए। कारन है, #ह€ह इो लच रण पहना आखइाह। टकेनडे 
न्‍्ल दुधद डे दिन इप्चन है की को कल्प हुच ऋरर १5 कहर ये 77 
हक इज हे इर३ १ इटाड पक है + 


# हैक १३ कह $: कहे आते शक २ 
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हो, ब्रोतयंग हो, ग्ेवलशान-दर्गन से युक्त, परमात्मा होश मा 
अरिहंत हो। यही देव के प्रति अम्ूहवृष्टि है। सिष्यादीद मे दे ॥॥ प 
विवेक का अभाव होता है, बद्दी देवगूडता है, जिंगोगे कारण 30 
ऐसे गलत आदर्श और उपास्य का चयन कर गेता है, जिस 
साधना का आदर्श और उपास्य बनने की योग्यता नहीं है। ल्‍ 
पुरुपृढ़गा - जिनका आनरण निम्ध है, जिनके माया, 49% 
मिथ्यादर्शन तीनो शल्य सगे हुए हैं, और आरस्म-परियद, एलियन 
आशसक्त ई, उन्हें परीक्षा किये बिना ही गुर मानना गुरुमूदता है हर 
गृर वही है, जो सदाचार और रादुगुणों में उन्नत हो, जी अनुयायी ढ 
को यथार्थ मार्गदर्शन देता हो, स्वयं रत्लत्रय की सांध्रता गर्सो हैं! 
दूसरों को भी उसी मार्ग पर प्रेरित करता हो । के विवेक दरए पे 
सम्यरदृष्टि में गुरुमृढता नहीं होती। बह अपने विवेक है 
गए का चयन कर लेता है। 





बीस 











॥2 


शास्त्रमूढ़ता या समयमूइता--समय का अर्थ रिद्धान्त वा हा, 
है। सम्यर्दृष्टि में शास्त्रमृढता नहीं होती। वह किसी कम 
परीक्षा करने के उपरान्त ही मानता है, और वह भी तग्र जब 
के गुण या लक्षण हो । केकगा 

सम्प्रदायों में शास्त्र और पोथी-पन्‍नों के नाम है हर कगार 
प्रचलित ४ । मान लीजिए-एक व्यक्ति यह बहता है कि मेरे से पी 
पथ के शास्त्र ही सच्चे है, अन्य सब झूठे है, या कोई कहता हैं आई 
लिखे हुए शास्त्र ही सत्य है, और राव झठे है। तो यह मव होश 
गयोकि सत्य न तो एकान्तत. अमुक प्रोथी-पस्नों में बरद है, * 
सम्प्रदाय-पथ में या अमुऊ भाषा में बन्द है । 

इस प्रसंग में आचार्यों ने एफ उदाहरण दिया है-” हल 
.._ ऐरवत क्षेत्र के अन्तर्गत जयपुर नगर के राजा चर तर | 
मं अपनी भावी मृत्यु को जानकर उसे टासने के लिए शंघ पे | दा 
ममाकर को अपना राज्य दे दिया कुछ ही दिनों में विधा 
सिहासन पर ही बैठा प्रभाकर जल गया। इससे उसके *' | 
समस्त होकर स्वयं पर्दत गे गिरकर मरने का निश्यय कर हि 
अपस्मात्‌ बुसुम्भपुर में आचार्य सुधर्मा के दर्शन करके उरी 
उन सो संसार से बिरक्त होकर उसने श्रमण-दीक्षा ले ली । 


**, 


सम्यग्दशन के अंग ३८७ 


बात्सत्य और पर-चात्सल्य | अपनी आत्मा के प्रति प्रोति करके आत्मस्वरूप 
की प्राप्ति में आने बाली बाघाएँ दूर करना स्व-वात्सल्य है तथा दूसरे. 
ध्रमत्माओं के प्रति प्रीति करके उनके तपश्चरण में आने वाली बाधाओं 
बगे दूर करना पर-वात्मस्य है। अनेक प्रकार के परोपहों और उपसर्गों से 
पीड़ित होने पर भी अपने श्रेप्ठ आचरणो में, शञान-ध्यान मे शिषिलता न 
आने देना आत्मस्वरूप में अश्वण्ड प्रीति रखना स्व-्वात्सल्य है । 

(६) प्रभाववा--प्रभावना का अर्थ होता है--महिमा या कीति बढ़ाना. 
जगत में धर्म वा भाहात्म्य बढाकर लोगो को धर्म की ओर भोडना | जिस 
कार बे करने से अपने धर्म और संस्कृति की महिम्ता बढ़े, धर्म का महत्त्व 
प्रकट हो, धर्म के सम्बन्ध में फँंता हुआ अज्ञान दूर हो, जनता की रुचि घर्म 
बी ओर आहृषप्ट हों, धर्म बी जानकारी हो, उसका प्रचार-प्रसार हो, इसी 
का माम प्रभावना है । 

धर्म बी प्रभावना की कोई एक पद्धति नहीं हो सवती । भात का 
प्रचार करने से, सदाचार पवित्र रखने से, लोगो के साथ मधुर स्यवहार करने 
से, त्याग, तप, सघ-रेवा आदि से प्रभावना होती है । प्रमावना केर विशी 
रुप पर नही, उसके लक्ष्य पर दृष्टि रखकर सम्यरदष्टि को प्रभावना का 
आचरण करना चाहिए। प्रभावना के लिए स्वार्थ में तल्लीनता, अदृरदशिता 
पन-मम्पत्ति वी महत्ता, आदि को छोड़ना आवश्यक है । 

आधार्य समस्तभद्र फे अनुसार प्रभावना वा अर्थ इस प्रवार है 
संसारी जीवों के हृदय में अत्ानान्धवार व्याप्त हो रहा है, इसलिए पदार्थ 
दे सन्‍य तरव के पभ्रवाश से उस अस्धशार को दूर करने जिनेस्-शासन का, 
उसे भाहारम्य था प्रराश करना प्रभावना है ।' 

प्रभावना मा एफ अर्थ यहू है शि--रत्नत्रय के तेश में आपमा को 
प्रभावित बरना, आत्मस्वरुप शो उप्तति फरना अथवा जिनोक्त धममे बी 
उलृप्टदा प्रशट बरना 

पूडेदत्‌ प्रभावता के भो दो प्रशार हैं-रव-प्रभावगा और पर- 
प्रभावना । विधा, मंत्र या सूप केः बल से, दान देशर था अरपागरा उत्तम धर्म- 
शृषपों द्वारा पर्म शो उत्हप्टता प्रवट दरना हो प्रभावना वा उरंश्य है। 

साधना दें शेत्र में स्वपर-न्याथ को भावना होतो है।डजेसे पुल 
अपनी मुदःस से रदयं भी महतता है, इसरो शे भी सुझगन्पित बरता है, 
दम ही सम्पस्दूुध्टि साधर भी अरने दर्शन, शान ओर बारित्र गो मौश्प 
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> “ग्रे 

आचाय॑ समन्‍्तभद्र के अनुसार वात्सत्प का सक्षण है दा ये 
धर्मियों एव गुणियों के प्रति निष्कपट भाव से प्रीति रखना, उनके 
मेवा-शुश्र्‌ पा करता ।! 


वात्सल्य में सिर्फ सम्ण एवं प्रपत्ति का भाव होता है 
धर्मशासन के प्रति अनुराग है। वात्सल्य संघ, धर्म; कौटूम्विक या 
भावना को गार्थक (चरिताय) करने वाला तत्त्व है । है 
प्रश्वोत्तर शावकाचार में वात्सल्य का अर्थ किया गया है 
मुनि जन संघ (श्रावक-भ्राविका) पर प्रवुद्धजनों द्वारा ताजा ते 
पत्म (वछडे) पर ग्राय की तरह जो स्नेह किया जाता हैः उ 
यात्मल्य समझना चाहिए।” है 
लाटी संहिता में सात्मल्य की परिभाषा यों की गई है- ५ 
मैबक स्वयं को सेवक समझकर स्वामी का कार्य करता है, ० 
सिद्ध, पलपरमेष्टी,हह_« मुनि, आधिका, श्रावक, 2828 
मेष एवं शास्त्रों की गेवा करना चात्मत्य भंग है। यदि इसमें से हर 
भी कोई उपय (देवननुष्य-निर्यच कृत)--मंकट--आए तो उसी डा 
के लिए सम्यरदृष्टि पुरुष को हर सम्भव तरेके से तैयार रहना के 
विभी भी उपाय गे--बनल से, भत्तशक्ति से, सैन्य-वल से, बाशा कि 
बल मे, जिस तरह हो, उस तरह में उस मंकट को दूर वरता ही मे 
के वात्यस्य गण का उद्देश्य है। मम 
ते याण-मार्म में स्थित प्राणियों के प्रति कुद्रस्वन्सरीशा हि 
अ्मिल्य है। इस प्रकार का वात्यत्य रुसते बाला समप्टिगत हाँ 


बह्टर्गा 
अ  उच्चनत्ि, और परोपकार को कर्तव्य समझता है, यह पीट 
है, जगदबन्ध है । 


ज़िय बहार विच्यकुमार मुनि मे हल्तितापुर में नि 
मै ावार्य आदि मुनिमरइल पर घोर अत्याचार होता देख, ईे डा 
में हम्विनावुर आर । वहाँ के राजा पदम को सावधान िया। जे ५ 
अममत वेकट बीत, तद विष्णु सुन्ि वामनरूप घारण कट | 
बल अर लीन कदम जमीन मांगी । वह न दे सता, तब तमुनिदः 7 
मुजियों वर आया दुआ 5पस्ए दूर तिया। 
यह यो गमपरमो-मच दत्मलता ! 


> ढ मु ५3 टी 
शिय्वर परामपस मे बात्त-य के देह श्रपर बकयिे हर 
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वात्सल्य और पर-वात्सल्य । अपनी आत्मा के प्रति प्रीति करके आत्मस्वरुप 
की प्राध्ति में आने वाली बाघाएँ दूर करना स्व-वात्मल्य है तथा दूसरे 
धर्मात्माओं के प्रति प्रीति करके उनके तपश्चरण में आने वाली बाघाओं 
को दूर करना पर-वात्मल्य है । अनेक के परोपहों और उपसर्गों से 
पोडित होने पर भी अपने भ्रेप्ठ आचरणो में, ज्ञान-ध्यान भे शिथिलता न 
आने देना आत्मस्वरूप मे असण्ड प्रीति रखना स्व-वात्सल्य है । 

(८) प्रभावता-प्रभावना वा अर्थ होता है--महिमा या फीति बढाना, 
जगत में धरम वा माहात्म्य बढ़ाकर लोगो को धमे को ओर मोडना । जिस 
कार्य को करने में अपने घर और संस्कृति को महिमा बडे, धर्म का महल्व 
प्रवट हो, धर्म के सम्बन्ध में फेता हुआ अमान दूर हो, जनता बी रुचि धर्म 
वी ओर आइृृष्ट हो, धर्म वी जानकारी हो, उसवा प्रचार-प्रसार हो, इसी 
वा नाम प्रभावना है। 

धर्म वी प्रभावना की कोई एक पद्धति नहीं हो सती ज्ञान वा 
प्रयार करने से, सदाचार पवित्र रखने मे, लोगो के साथ मधुर व्यवहार करने 
में, त्याग, तप, संघ-सेवा आदि से प्रमावना होती है। प्रमावना के विसी 
रूप पर मही, उसके सद्य पर दृष्टि रसकर सम्परदृष्टि को प्रभावना का 
आमरण करना चाहिए। प्रभावना के लिए स्वार्थ में तल्लोनता, अदूरदशिता 
धने-मम्पत्ति की महत्ता, आदि को छोड़ना आवश्यक है। 

आधार्य समन्तभद् के अनुसार प्रभावना मा अर्थ इस प्रवार है-- 
सिसारी जोयो ने हृदय में अजञानान्धवार व्याप्त हो रखा है, इसलिए पदाये 
के ग-य तत्व के प्रदाश से उसे अस्घवार को दूर मरके जिनेस्द-शासन का, 
उसके माहारम्प वा प्रकाश करना प्रभावना है।' 

प्रभावना का एवं अर सह है कि--रस्‍नत्रय बे तेज गे आस्मा को 
प्रभावित वरना, आस्मस्वरूप वी उप्तति वरना अपदा जिनोर्य धर्म जो 
उाकूप्टता प्रतट गरना। 

पूेवत्‌ प्रभावना के भी दो प्रशार हैं-रुइ-प्रभावता और पर- 
प्रभागना । विद्या, मंत्र या तर के बल से, दान देषर या अन्याग्ा उत्तम ध्मे- 
हश्यों द्वार धर्म बो उत्प्टता प्ररट बरना ही द्रभावटरा वा उहृग्पृहै। 

साधना के शेत्र में स्वपरजस्यात को झाजता होती है।्मे पुल 
अपनी सुब:स से स्वरय॑ भी महराआ है, इसरो को भी सुदर्यित्र करा है, 
ईमे हो सम्पादुष्टि साधर भी अरते दर्दग, हान और झार्चि शो सोरम 





॥८६ * हप्यारर्शत : (क्त अनुशीतत 


गे स्वयं भी युरधित होता है, साथ ही जगा गो भी सुरभित फरता है। 
अपनी रतनपगी साधना थी सुरभि से जगत हे अन्य प्राणियों का धर्ममात 
में आकवित करना ही याग्यव में प्रभायना का आशय है।' 

श्वेताग्यर परम्परा में शासन (धर्मन्गण) प्रभायता करने वाले ५ 
प्रभावकों का यर्णन आता है, वहाँ ८ प्रभावणें के साम इस प्रकार हैं 


(१) प्रायचनिक, (५) तपस्वी, 

(२) धर्मकषिक, (६) विद्यागिय, 

(३) वादों, (७) रमादि सिर, और 
(४) नैमित्तिक, (८) कवि । 


इन आठो पर विवेचन घतुर्थ यण्ड में पिया जायेगा । 
शासन प्रभावना का एक प्रसिद्ध उदाहण है--अघल मुनि । 


निव्ययपुर में एक घोर यो पकड़ने में सभी राज-सभार३ अप्तपत 
हो चुके तब यहाँ के राजा रामचन्द्र फी दृष्टि सहसयोधी सुभद अबल हो 
जा टिकी । अचल ने चोर को पकड़ने का बीड़ा तो उठाया, मगर प्रयल के 
पर भी उसे सफलता ने मिली । अतः अचत निराश होकर श्मशान मे मरते 
जा रहा था, तभी एक मारा-लोलुप पिशाय से भेट हुई। विशाच को वह 
अपना मांस काट-काट पर देने सगा | पिशाच ने अचल की त्याग-भावता 
से रातुप्ट होकर, वर गाँगने को कहा । परन्तु अचल मौन रहा। उतः 
चिन्ता स्वयं पिशाच में जानी और उसका शरीर पूर्ययत्‌ सुरदर बना दिया 
उसे घोर का माम-पता भी बता दिया। पिशाथ के बताएं हूँ 
राफेतानुरारर प्रात, ही अचल उस घोर के आश्रम में पहुँच गया, जहाँ वह भर 
उराना शिष्य भगवा वेघधारी साध के रूप में थे। श्रोतागण भर्नियूती 
उराका उपदेश सुन रहे थे । 

_अधल मे सारी बात राजा से यही। उसे पकड़ने का उपाय सोगा। 
राजा मे: रोगी होने का प्रचार किया गया। जब वह साधवेशधारी जे बोर 
राजा के रोगोपनार में जुदा या, तभी उसे पकड लिया गया। राजी ने मे 
मरवा डाला। अचल अपने को उस साध की मृत्यु था दोपी जातार 
परचात्ताप करता हुआ आरमहत्या के शिए थन मे मिकल पड़ा। वही ईी 


है| पुरुवापगिय युपाय । 


स्क 
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ध्यानमग्त मुनि के दर्शन हुए। अचल ने श्रामणी दीक्षा ले ली। घोर तप किया, 
जिसके फलस्वरूप अनेक लब्धियाँ प्राप्त हुई” ।॥ 

अचल मुनि ने एक बार सुना कि निव्वयपुर का राजा रामचन्द्र श्रमण- 
संध का ढ्वं पी है । वह विहार करके निव्वयपुर पहुँचे, पुप्पावतंस उद्यान में 
ठहरे | उन दिनो राजा के हाथियों को कोई भयंकर रोग लग गया था। 
अनेक उपाय कर लिए पर रोग शान्त न हुआ। अचल मुनि के पदार्पण का 
वृत्तान्त सुनकर राजा सभक्तिमाव वन्दन करने पहुँचा । अपनी व्यथा कथा 
कह सुनाई । अचल मुनि ने शासन प्रभावना होतो देख श्रमथों का चरणोदक 
रुग्ण हाथियों पर छीटने का कहा । राजा ने वसा ही कराया । हाथी स्वस्थ 
हो गए | जन शासन की जय-जयकार हो गई। राजा और प्रजाजनों ने 
जेनधम्म स्वीकार कर लिया । सभी श्रमणों के भक्त चन गएं। घर्म-प्रभावना 
के प्रताप से मुनि अचल ने श्रेलोक्यपूजित तीर्थंकर गोन्न बाँध लिया। 

महाविदेह क्षेत्र में जन्म लेकर वहाँ तीयंकर बने, सिद्ध-बुद-मुक्त हुए ।" 

यहू है--धधर्म-प्रभावना का ज्वलन्त उदाहरण ! 

इस प्रकार सम्यग्दर्शन केः आठो ही अंग सम्यरदूष्टि के जीवन को 
स्व गपूर्ण बनाते हैं । छ 


द. सम्यग्दर्शन के ग़ुण और लक्षण 


सम्यर्द्गन के आाठ गुण 


सम्यग्दर्शन की उपलब्धि मानव-जीवन केश लिए एक वरदान है 
जिन्‍्तु बह वरदान तभी सफल हो सकता है, जब सम्यरदूप्टि का न 
और आच रण, अपनी आत्मा और विश्व को आत्माओं के प्रति हक 
मैत्री और कदंणा की भावना तथा ससार में रहते हुए भी संसार के राई 
द्वे पादि के प्रति नितिप्तता और अनामत्तिपूर्ण हो । 


इनके साथ ही सम्यम्द्शन के आठ गुणों का सम्यस्दृष्टि के जीवनर्ग 
आवश्यक है। गुणों के विना सम्यर्द्ग न संस्कारवद्ध न होकर हि 
रह जाता है। जीवन को सुखी, सन्तुप्ट और प्रेस्णाप्रद बनाते वीजता हे 
तभी आ सकती है, जब मम्यकत्वी का जीवन शम्यस्दर्शन के अर्गों के ॥098 
आद गुशों में भी सम्पन्न हो। वसुनर्दि श्रावकाबार आदि प्रो 
रम्यादर्शन के इन आठ गुणों का निरुपण इस प्रकार किया गया है 7 
संदेश तिस्वेओ शिदरश » गदह! थे उदसमों भत्ती | 
चच्छत अशुक्षपा अडृठगुणा हुति (लासले ॥' 
“मंवेग, निबेद, निन्‍्दा, गहां, उपशम, भक्ति, वास्मल्य और री 
ये आाट गुण गम्पकत्व में होते है ।/ 
हि 54222: 448 








है (₹) वसतल्दि श्रावह्मचार, गा /६। 


(७) अधिवहति शरशवद्याचार, वरहि> १, कलाह ३४ में रे । 
(॥) पबाध्यारी (उसराध) दश्यविशेरा व शार, ४९८ में 3३/४। 
(ब) रुणशूपञ्ष थ वरचार, ८८ में ३३१ 
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यों तो सम्पग्दर्शन के प्रशम, सवेगादि ५ लक्षणों का वर्णन हम आगे 
करेंगे हो; किन्तु प्रसंगवश सम्यक्त्व को पुप्ट एवं अभिवुद्ध करने के लिए 
ये आठ गुण भी अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। अत इनका संक्षिप्त विवेचन यहाँ 
दे रहे हैं-- 

(१) पंवेश-सम्‌ 4 वेग--ये दो शब्द मिलाकर 'संवेग' शब्द बना है । 
सम्‌' का अर्थ है--सम्यक्‌ और 'वेग' का अर्थ है-गति या गमन | इसलिए 
ब्युत्पत्ति की दृष्टि से संवेग का अर्थ होता है--सम्यक्‌ प्रकार का वेग, गति 
या गमना 

हाथी, चोडा, मनुष्य, मोटर, रेल, मशीन आदि सभी में देग होता 
है, किन्तु वेग वेग मे बहुत अन्तर होता हैं। एक बैग ऐसा होता है, जो 
मनुष्य को गरड़ढे में गिरा देता है, अभीष्ट स्थान पर नही पहुँचाता, जबकि 
दूसरा वेग ऐसा होता है जो गड्ढे मे न गिराकर सीधे मार्ग, या कल्याण 
मार्ग पर आत्मा को ले जाता है और अभीष्ट स्थान पर पहुँचा देता है । 
इसलिए आत्मा के ऊध्वंमुखी भाव-वेग को हो सवेग कहा जाता है। जब 
यह वेग अथवा गमन अधोमुखी होता है, तब आत्मा पतन की ओर जाता 
है और जद यही गमन सम्‌ अर्यात्‌ अध्यात्म-भाव में ऊर्ध्वमुखो होता है, 
तब आर्मा का उत्थान होता है । 

मिथ्यादृष्टि की बुद्धि, मन तथा इन्द्रियों का वेग भौतिक बिपय- 
सुखों की ओर बह रहा होता है, जवकि सम्यग्दृष्टि की बुद्धि, मन एवं 
इन्द्रियों का वेग आह्मिक सुख्यो वी ओर बहता हैं । वह अपने अधोमुखी देग 
को भी ऊर्ध्वमुखी बना लेता है। 

सम्‌ शब्द आत्मा के अर्थ में भी प्रयुक्त होता है. और तब संवेग का 
बर्थ होगा-आत्मा की ओर गति। इसका तात्पय होगा-स्वानुभूति, 
आत्मानुभूति या आत्मा के आननन्‍्दमय स्वरूप की अनुमृति । संवेग में मन 
या भात्मा का तीब्र वेग--उत्साह होता है। वह उत्साहू और तीर 
अभिरुचि या अनुराग सम्यर्दृष्टि आत्मा का किस ओर होता है ? इसी 
को चयोतित करते हुए संवेग का अर्थ लाटोस हिता में किया गया है-- 

संवेग-परमोत्साहो, धर्मे धमंफले चित ॥ 
सपघमंध्वतुरायों वा, श्रोतिर्वा परमेप्डियु ॥ 

“सवेग चित्‌ या चेतन का परम उत्साह है, जो मर्वज वीतरागोक्त 
अहिसामय धर्म में, या रत्लत्रय रूप घ्॒मं मे या उत्तम क्षमादि रूप आत्मधर्म 


4. सम्यग्दर्शन के गुण और लक्षण 


सम्पररर्शन के आठ गुण 


सम्यग्दर्शन की उपलब्धि मानव-जीवन के लिए एक वरदान 
किस्तु वह वरदान तभी रफल हो सकता है, जब सम्यसृष्टि का ब्यवहां 
ओर आचरण, अपनी आत्मा और विश्व को आत्माओ फे प्रति सदभावता, 
मंत्री और करुणा की भावना तथा ससार में रहते हुए भी संसार के राग 
द्वे पादि के प्रति निलिप्तता और अनासक्तिपूर्ण हो । 
सम्यग्दर्शन के अंगों का वर्णन पिछले प्रकरण मे हम कर पके रा 
इनके साथ हो सम्यग्दर्शन बे आठ गुणों का सम्यग्दृष्टि के जीवन में रे हू 
अधवश्यक है। गुणो के बिना सम्पग्दर्शन रास्कारबद्ध न होकर औपचारि 
रह जाता है। जीवन को सुखी, सन्तुष्ट और प्रेरणाप्रद बनाते की कली रे 
तभी आ सकती है, जब सम्यकत्वी का जीवन राम्यर्दर्शन के अगो के 22 
आठ गुणों से भी सम्पन्न हो। वसुनन्दि श्रावकाचार आदि प्रत्वा 
सम्पग्दर्शन के इन आठ गुणों का निरूपण इस प्रकार किया गया है 7 
सवेओो निस्वेओ विदण - गरहा ये उदसमों भत्ती 
यरछल अणुरूुपा अदृठयुणा हुति “सम्मते ॥ 
“सवेग, निवेद, निन्‍्दा, गा, उपशम, भक्ति, वात्सल्य और अनुरती' 
ये आठ गुण सम्यवत्व में होते है ।” 
++-+++०| 





१: (१) वगुनन्दि श्रावकाचार, गा० ४६। 
(थे) अमितगति श्रावकराघार, परि० १, श्तोह ७४ से ८२ । 
(ग) परषाध्यायी (उसराह्े) दब्यविदेयाधिकार, ४६८ मे ७४४। 
(घ) गुणभूषण श्रादक्षाघार, ४८ से ५३॥ 


अभ्याशांत के पुथ और शक्षण ३६१ 


यो तो सम्यग्दर्शन बेः प्रभम, सवेगादि ५ लद्गणों वा वर्णन हम आगे 
बरेंगे ही, किन्तु प्रसंगवग सम्यवत्व को पुष्ट एवं अभियुद्ध करने के लिए 
ये आठ गुण भी अत्यन्त महत्वपूर्ण हैं। बतः इनया संक्षिप्त विवेचन महाँ 
दें रहे हैं-+ 

(१) धंदेग--सम्‌+ वेग--ये दो शब्द मिलावर 'संवेग' शब्द बना है । 
'सम्‌' का अर्थ है--सम्पवर्‌ और वेग' वा अय है-गति या ममतन । इसलिए 
व्युत्पत्ति को दृष्टि से संवेग का अर्थ होता है--सम्पव प्रकार का वेग, गति 
या गमन। 

हाथी, घोड़ा, मनुप्य, मोटर, रेल, मशीन आदि सभी में वेग होता 
है, किन्तु वेग वेग में बहुत अन्तर होता हैं। एक बैग ऐसा होता है, जो 
भनुष्य को गरइढे में गिरा देता है, अभीष्ट स्थान पर नही पहुँचाता, जयकि 
दूसरा वेग ऐसा होता है जो गइड़े मे न गिराकर सौधे मार्ग, या कल्याण 
मार्ग पर आत्मा को ले जाता है और अभीष्ट स्थान पर पहुँचा देता है। 
इसलिए आत्मा के ऊध्वेमुल्लो भाव-वेग को हो सवेग कहा जाता है। जब 
यह वेग अथवा गमन अधोमुश्ली होता है, तव आत्मा पतन की ओर जाता 
है और जब यही गमन सम्‌ अर्थात्‌ अध्यात्म-भाव में ऊध्वेमुखी होता है, 
तब आत्मा का उत्थान होता है । 

मिय्यादुष्टि की बुद्धि, मन तथा इन्द्रियों का बेग भौतिक विपय- 
सुखो की ओर वह रहा होता है, जबकि सम्यग्दूष्टि की बुद्धि, मन एवं 
इन्द्रियो का वेग आत्मिक सुखो की भोर वहता है | वह अपने अधीमुखी वेग 
को भी कर््वमुखी बना लेता है। 

सम्‌ शब्द आत्मा के अथ में भी प्रयुक्त होता हैं. और तब संवेग वग 
अथ होगा-आत्मा की ओर गति। इसका तात्पये होगा--स्वानुभूति 
आत्त्मानुभूति या आत्मा के आनन्दमय स्वरूप की अनुभूति । संवेग में मन 
या आत्मा का तीत्र वेग--उत्साह होता है। वह उत्साह ओर तोद् 
अभिरचि या अनुराग सम्यर्दृष्टि आत्मा का किस ओर होता है ? इसी 
को द्योतित करते हुए संवेग का अर्थ लाटोसंहिता में किया गया है-- 

संवेग-परमोत्साहो, धर्म धर्मफले चित ॥ 
सर्भध्यतुरागो वा, प्रीतिर्चा प्रमेत्ठियु ॥॥ 


"सवेग चित्‌ या चेतन का परम उत्साह हैं, जो सर्वज्ञ वीतरागरोक्त 
अहिसामय घ॒र्म में, या रत्लत्रय रूप धर्म में या उत्तम क्षमादि हप आत्मधर्म 


«5 


लोक में जो अधिपति माने जाते हैं-ये हैं नरेख, देश 7 
आदि । उसे द्वारा शिनके बरणलमर पूजगीय है, उग तीबंकर हे 
गौ, तथा साध यर्ग गी भव्यजीय द्वारा निष्कषट, विष्याम, 2४00 न 
भक्ति, पूजा-प्रतिष्ठा भक्ति है, यह ससारटपी बने गो वी 
शस्त्र है । हट क 

गुणभूषण श्रायकाचार में भी इसी आशय है मिलता-जलतो 
भक्ति का किया गया है-- 

अहूशुभुततपोमृर्मु॒चर्दना स्तवनाधने । 
शमावृतोउनुरागो य, सा भक्तिरिति कीरयते ॥ दि 

“अहेन्त, श्रुत (शास्त्र), तपोधनी साध की वन्‍्दना क्ता 
पूजा करना तथा धर्मानु रागी का समादर ही भक्ति पहष्ताता है | 

भक्ति मे ही मानतुगाचाये की वेडियाँ टूट गई' और 
से ही सामस्तभद्द आचार्य ने शिवपिण्डी को तोड़कर चला 
दर्शन किये। तर 

(७) काहाह्य--वात्सल्य गुण सम्यरदृष्टि को प्राणियों का मैं 
वन्ध और आत्मीय यना देता है। मधुष्प मात्र के प्रति यह हिंसो 
भेदभाव के बिना भ्रातृभाव रघता है । 

चात्सल्य क्यो आचार्य अमितगति 'सेवा' के अर्थ में प्रयुक्त ५ 

कर्मारिष्यं छेत्तुकार्मरकामे्ध्ाधारे प्पापृतिः प्राणियों! 
शेषण्पाद: परायुकक वेद मते या तद्वात्सहयं कष्यते तथ्यबो्थ, ॥ 

“कुमेंस्पी वन को काटने के इच्छुका बाछारहिंत, पुरुषों द्राए 
आधारभत जीवों की प्रासुक औषधि आदि द्वारा जो वैभावृल्ल गो 
है, उमे तत्त्वाघंश्ानी वात्सल्य कहते है ।” 

वात्मस्य के स्वरूप के सम्बन्ध में हम पहले कह आये हैं। 

राम्यर्दृष्टि में बात्सल्य गुण ओत-प्रोत हो जाता है। वाह 
से उगकी विरेषता जान सी जाती है। 


_ _पोई-कोई आचाये बात्ताल्य गुण येः बदले आह्तिकय युग वा 
करने हैं। 





शत्त्वाएप्तदतमांगेष.. खिलमत्तिरबशांपुतण । 
पत्तरात्तिक्पमिसयुक्त' शम्पवरवस्य विभूषधम्‌ ॥ 


सम्यग्दर्शन के गुण ओर सक्नण * ३ 


“तत्त्व, आप्त (देव), व्रत और भागे मे जिसका चित्त अस्तित्व से 
युक्त हो, उसे आस्तिक कहा गया हैं, यहूं गुण सम्ययत्व का आभूषण है।” 

इस गुण से सम्यकत्व वी शोभा में चार चाँद लग जाते है। वास्तव 
में जब तक आस्तिवय भाव जागृत नही होता, तव तक न संवेग है, न निर्वेद 
है, न प्रशम है और न हो भक्ति है। समस्त गुणो का कारण आस्तिवय 
गुण हैं। वस्तुतः आस्तिक्य गुण इन सभो गुणो का आधार ओर सम्यग्दशंन 
की पहली शर्त है । 

आस्तिवय भाव में आत्मा का अस्तित्व स्पष्टतः व्यक्त हो जाता है । 
आस्तिक्य गृणघारी भव्य जीव पाप से तथा दूसरों की निन्‍्दा से डरता हैं, 
द्वस्तादि पापो से ग्लानि करता है। घोर उपसर्गों को सहकर जो अपने ध्यान 
से जरा भी विचलित नहीं हुए, इसका कारण उनके परिथामों में तत्त्वो 
के स्वरूप को ऐसी दृढ़ आस्तिक्य बुद्धि ही रही है जिसमे वे वाह्य रवरूप पर 
ध्यान न देकर अपने आत्मगृणों में तन्‍्मय हो गये थे । 

(५) अनुक्म्पा-सम्यकत्व का आठवाँ ग्रण अनुकम्पा या कारुण्य है । 
अनुकम्पा का अर्थ है--प्राणियों के दुख को देख अथवा सुनकर सम्य्दृष्टि 
के अन्तर्‌ में कम्पन होना । जैसे कि गणभुषण श्रावकाचार में बहा है-- 

सर्वजन्तुपु चित्तस्प कृपादं त्वं कृपालव, ॥ 
सद्षमंस्प पर बीजमनुरुम्पा बदन्ति ताप ॥ 

“समस्त प्राणियों पर दयाद्ें होकर दया करने को तथा सद्धमं के 
श्रेष्ठ बीज को दयालुगण अनुकम्पा कहते हैं ।”” 

अनुकम्पा घारण करने वाले को आत्मा दया से इतनी स्तिग्ध या 
था हो जाती है, कि वह दुखी अवस्था में किसी को देखकर चुपचाप नहीं 
रह सकता । उसके हृदय में दु खो को देखकर सहसा यह भावना आती है 
किदुख जैसा मुझे कप्ट देता है, वसा इसे भी देता होगा । जैसे मैं दु ख- 
मुक्त होकर सुखी होता चाहता हूँ, वैसे यह जीव भी दु खमुक्त होकर सुखी 
हीना चाहता है। मयवान्‌ महावीर ने कहा है--'सब्दे जीवा सुहसाया, 
दुषणपश्फूला”-- सभी जीव सुख को चाहते हैं, दु ख सबको प्रतिकूुल--अग्रिय 
है। बह दुच्छ से तुब्छ जीव के प्रति भी सहानुभूति रखता है। आचार्य 
अमितगति ने ठीक ही कहां है-- 

जन्मास्णोधों रूमंणाध्रम्पमाणे जोवप्रामे दु जितेनेक्मेदे। 
दित्ताईं त्व थद्‌ विधत्त महात्मा लतु कादण्य दरयंते दर्शनोये ।६ 


४०० . सम्यग्व्शन * एक अनुशीलन 


कार ह् 
“ससार-समुद्र में कर्मंवश प्रमण करते हुए अनेक 303: दा 
जीयो को देखकर जो महान आत्मा चित्त में भाईता- दा है 
करता है, उसे तत्वेत्ता दार्शनिक कारुण्य कहते हैं। तक काठ पुर 
इस प्रकार सवेग से लेकर अनुकम्पा या काझण्य तक है 
सम्यग्दृष्टि में होते है । इन गुणों से उसकी शोभा में वृद्ध होती है 
सम्यक्त्व भी उत्तरोत्तर निर्मल होता है। 
सम्पादर्शन के लक्षण 


लक हेंने सम्याद द्र्प्टि बरी 
श्वेताम्थर और दिगम्बर दोनों ही परम्पराओं ने सम्य३ 


ग्रन्थों मे 

पहिचानने के लिए पाँच अयवा चार चिह्न या सक्षण अप पद 
प्रतिपादित विये #। चूकि सम्यस्दर्शन एक प्रकार का अबर व रो 
है, जो प्रध्यक्षज्ञानी ही कर सकते हैं, छट्मस्थ अल्पन्न दूसरे के बार या पर 
नहीं जान राज़ते, उनके जानने ये: साधन ये ही प्रशमा्दि गा 
गृण हैं। वे पाँच लक्षण इस प्रकार हैं-टश्म, संवेग, तिर्वेद, 
भौर आम्तिवय । 22 

यथि सम या प्रशम आदि के लक्षण हम पर्व पृष्ठ में दे व ई 
फिर भी इनका थोडा-रा परिचय और देना ठीक रहेगा क्योंकि ये रे 
पो पहनानने के: आधार हैं। दर बॉल 

(५) गम-प्राइत भाषा के “सम” शब्द के सस्झेत में तीन 
गेते #--सम, शम और श्रम । इन तीनों के अनैक अर्थ होते हैं । 

सम शब्द के दो अर्थ होते हैं-- इतर 
(१) सी प्राणियों के प्रति समानुभति--आत्मवत री * 
का भावना । 





हू दा 
(०) सुख-दु ख, हानि-साभ, अनुझल-प्रतिकृत आदि में 34403 
सम-मनोवृत्ति रखना, चित्त को सस्तुलित रखना । न । 
“गम! का दसरा रूप है-शम, जिसका अये होता है विवि 
कोधादि कपायोजी ओर मन वा रुझान ने होता, काया या 
बासटा को शास्त रखना । 
गे हि 


मत हि (ल्तके म्दिर! 
नर रुप है-श्रम । मोद्ष-द्रात्ति बे लिए या अट्मदिरी पुरा 


हिसी देवी-देका दि की शक्ति वर निर्भर ने रहदर रवयें श्रम मं 
अरता, रेबेप हुप-सं पं आदि का आचरण करना । 





शप्वस्यर्णत के घुश् और लक्षण ४०१ 


सम जे ये तीनों रूप सम्यर्दृष्टि में धाये जाने है । उसके रोम-रोम में 
मे, शम और श्रम तीनो सेवन लगते है । उसके हृदय में इतनी सरसता पे 
पैम्यता आ जाती है कि कोध आदि वी धोद्ता सो दूर, सौजिप स्वार्थ वा 
गी अभाव हो जाता है, उसे देखगर दमरों गो भी शान्ति प्राप्त होती है । 
इन्होंने उमा उपह्वार या अपराए बिया है, उन प्राणियों भो भी विसी 
हार बा कष्ट न देने वी भावना भी उसमें आ जाती है। 

यह गब प्रशम भाव ही है! 

(२-३) भंबेश और निररेश- जब मोक्ष शी ओर सम्यसदृप्टि के हृदय वा 
ग होता है, तब यह स्वामाविक ही है कि सासारिक भोग-सामग्री से उसे 
वत विरक्ति हो जाती है। मगार मे जस्म-मरण के चक्र से उसे भीति होने 
गिती है, वहू प्रत्येक बदम फुंब-फुबाकर रयता है, ताकि जन्मन्मरण ये 
पैज-हूप राग-द्वप से दूर रहूझूर अपने सद््य की ओर प्रगति कर सह । 
ही उसठ्य सवेग और नियेद गुण है । 

(४) अनुदम्पा-दूसरे वो दु ित था पीडित देखकर सम्यरदृष्टि के 
दिय में उसके अनुशूस अनुभूति जाग जाती है, यह दूसरों के दु ये और 
फट को अपना ही दु ख या बष्ट समशने लगता है। परोपवार के नैतिक 
सेद्धास्त का यही आधार है, इसे हो सहानुभूति कहते है । वह अपनी शक्ति 
र दूसरों वी पीड़ा का निवारणोथाय करता है, परन्तु उसका अभिमान 
ही करता, फल नहीं घाहता। निस्‍्थार्थ भाव में करुणा फरना उसका 
वभाव बन जाता है । 

(५) आाह्तिषय था आरषा-यह गृण ही उसके जीवन का सर्वेस्व होता 
(। आम्तिवय वा अय॑े होता है- अस्तित्व या सत्ता में विश्वास करना । 

विभिन्न परम्पशओं ने आस्तिक के विभिन्‍न लक्षण बताये हैं। 
दानुयायी ने कहा- 'बेंद को माने सो आस्तिक, न माने वह नास्तिक । 
सिरवादी ने कहा--ईश्वर के अस्तित्व में विश्वास करे वह आस्तिक, 
उन्पथा मास्तिक ।' 

किन्तु जेन विचारणा में आस्तियय का विशेष अर्थ है। जैनदर्शन के 
बनुगार जो आत्मा-परमात्मा, लोक-परलोक, पुनर्जेन्म, कर्मंसिद्धान्त और 
ग्त्मा के विकास के प्रतिकूल एवं अनुकूल आख्व-सव र, वन्ध-निर्जरा तत्त्व, 
व मोक्ष, जीव-अजीव, पुण्य-पाप आदि तत्वों के अस्तित्व को मानता है 
त़ानता ही नहीं, “मैं कौन, वे कौन ? क्यो, वंसे ?' इत्यादि रूप से अ 





१, सम्यग्दर्शन की उपलब्धि, प्रापित 
और उत्पत्ति 


१ 


..._, पिछले खण्डो में सम्यग्दर्शन के माह्त्म्य, स्वरूप और प्रकार के सम्बन्ध 
मे पर्याप्त प्रकाश डाला जा चुका है। अब यह जानना आवश्यक है कि 
सम्यग्दर्शन की उपलब्धि, प्राप्ति और उत्पत्ति कप, किन कारणों से, और 
किस प्रकार होती है ? 

जब तक मुमुक्ष॒ को यह ज्ञात नही हो जाता कि सम्यग्दर्शन कंसे 
उपलब्ध, प्राप्त या उत्पन्न होता है तव॒ तक वह्‌ सम्यग्द्शन को ठीक से 
पहचान नहीं सकेगा, मिय्यादर्शन को हो सम्यग्दर्शन समझने लगेगा, ठीक 
उसी प्रकार ज॑मे मति-अज्ञान और मतिज्ञान, अवधिज्ञान या विभग- 
शान स्थूलद्ष्टि वाले व्यक्ति को एक-सरीखा लगता है। वह यह विभेद 
नहीं कर पाता कि यह मतिज्ञान है या मति-अज्ञान, अथवा यह 
अवधिज्ञान है विभगज्ञान३? परन्तु जिस व्यक्ति को सम्पग्दर्शन की उपलब्धि, 
प्राप्ति या उत्पत्ति का बोध है, वह तुरन्त पहचान जाएगा कि यह मतिज्ञान 
है या मति-अज्ञान, अथवा यह अवधिज्ञान है या विभंगज्ञान ? 

सम्यस्दर्शत को उपलब्धि दुलंस * वर्यों, कसे ? 

इस अनादिकालीन ससार में परिघ्रमणकरते हुए जीव को अनम्त- 
अनन्तकाल तक सम्यग्दश्शन, सम्यकक्‍त्व या वोधि या थ्रद्धा को उपलब्धिया 
प्राप्ति अत्यन्त दुलंभतर बताई गई है ।* 

सम्यग्दर्शन की प्राप्ति दुर्लमतर क्यों है? इसके सम्बन्ध मे जैन 





॥ सद्दधां परमइल्लहा +>उत्तरा० ३२!६ 
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३०६ * शापाइएए ऐश आपुशोलय 


५ बनात में मी 
शसचा प्रोर दसयाो घ हि रारसे गाव इन की 777" ते 
ही किले भर क लिर बाधा । 


खई कटीी 
गररदयप हो गम्यस्दशन ही सात 80 / 0 की 

पता अचावा वर है। यह जीव दस सशार मे अताधशि/णए पा 
बाण राह विगारओ रहा है। हमे विश हि 
जाप, सेजस्वाण शाुताप वहर्यीए वीं पा मरा है। 7... 
औरि एकेस्िय जीरो अब स्थरर पर्षाव से विविर ५ की] 
मयगा जागो ही दध है जाना ही विलागबिशग तो ए 7 
कशाविंग्‌ पृणययत से सवार पर्योव से निरयाइर रत श्ग हा 
गाष द्ीरििय, सीडिंय पयुर्खिन्‍्दय शुगर नद्धिपता को प्रात ; शा 
के निसाएर पगेखियय प्राप्त करगा महादुहर, मरीद है धर 
इदाभित पवेच्धियशय प्राएत हू जाएं ता भा वह आए (6 
जाता है, दग्य-मन प्राप्त न होगे मे यह ₹ बंपर दि दि मा 

को नहीं जाग गरता 





श्े 
पुष्य प्रयत्न हू. और यह वरना] मंशो-परे्िस 552) हि 
अगर यह तिर्यंण योति था गया अर्थाए--विल्सी, है0/ 
भाई के ऋूए में हिंदेन बन गया सो उससे भी पोई गा करा 
राकेगा। साधारणतग्ा प्र पियंच गो सम्यक्‍्त प्रात है 
है, मयोकि उसके पाप-परिणाम तिरलर रहाजरो है। है एल 
अशुभ सेश्या के कारण मरशर सरकणतिके महान हि दल 
शारीरिक, मानसिक अपार दुय है। यहाँ मैंसे यहा लत, 
मरपः से निक्सरर तिर्मचर योनि प्राप्त हो तो भो के ता, 
प्रसार के हुय सहन ररने पहते टै। कर्मों का आवरी हरी रु 
है कि राम्यग्श्शन तो क्या, मामूलों वियेशशक्ति भी भाप शत 
है। एस तरह शमों के सग से धनिमुड, दु घित और के 
हुआ पाणी भनुष्देतर योनियो में घार-बार जन्म तैकर 9 + 
--अस पाते है । 


.._ कास-ररिषाक से फदाजित्‌ मनुष्ययति-निरोधनक है! 
होने से जोब को धाव्त होते हैं. उ्ते 7. 


का 
तु 


प्र 


का अदिकार, दी पेन 





सम्पश्शई व थो उप्खालए, प्राट्ति और दत्दलि इ०३ 





मसुप्याज प्राप्त होता है। इगसे अनुमान सयाया जा सबाषा है हि मलृप्पर्या: 
प्राण बरता वितना दुर्वम है? 
सुप्य शरीर प्राप्त होने से #ी बंद हा ? सनदरा ओर :ं। 

हद शग्याहरु" प्राप्त बरना सो अभी खहूत दूर है । बहेत थे लोग मनूप्य 
शरीर पघाइर भी मिप्यादुर्टि ही खत रहेशर पराए-क्मे बरत रा! है । 
मनुप्य-जस्म भी पाया, विस्लु आययष्द पाठा सुतिशण है. बदाधघिदर आपेदश 
भीवाए ही शत, विश्तु उच्परुस में डग्म कहीं मित्रा हा उसे वहा 
शवादरण भी महीं मितेया बदाबित उ्पइ्त में थी वेश को शाह 
औरत सक-दिग दररिदिध वो बकशीं मे दिस २? बमानन्‍्याल और दे! 
भरने वे पा रर्तान पैदा बरी आदि सागा रिंग मा-यादा में बशर मे 
है पता रेट तो उमर एस का किषार ही मा से? दा ?े ३६१ धरगस्पद्नचया 
भी धाण बर ते, किए भी संसार जो सोहन्मार। से निवररर धाएुरर(क 
प्रस्पाध, प्रमोरिगुपता शादि दा बहुत ही परत शाप का हो 
मिक्हों है। 

इसे महदिर्कि मजृषर-शरेर और परशगग्पप्नणा शो दाए कान दर 
शूरगे लोग रब दि इोमार शरे ही बई एाह टिसडबिष ५ ॥* है 
3 हह गे और देरोर भी । धखा अर विंग रगद और दशरीज रन बहा 
अहच्र बंधे पच्म ग्व्णाव, मतरप हे &े अं दिशिचण प्रा!" बरआइबा है? 
॥ एच दृष्प्दाव मे धार भी इश हे हड थी बच्चन शग वह 
डाइट बरना अपर दुर॑म है । 





इादित्‌ एदचच्युष्दा कोर शीतच्च «४ शतक इक ते फल्इ रा! 

ह। प्रात्ज4 7 २, एत्तय १९ (ररसघाढ) भो दिए के शाप्रपार+ शम्ंपटा 

होते दबाव शाइइआदावव्व शग्दमश प्र बहा के बाहर 
डर 3 रे ५ 

दाहओी हज दमाउइद हर शए बाज दे राबर वि कर (रहा रच 

दिपलक्थाईट दर कर चहर है हे आती हिट उ्ट्िरर आरा बताए । 

शक 7 $* होचर हैं? ॥१ 2"« है / (ैंह *कर ०7३०० ट७ #ह ३ 
शपुप है ५० 








हूं बतँ॥ ३ टच 2 दुजन 2ए श हशा 5४ 58५५ 
3. है भारी 2 है ३ ६६३ 


हा 


पते. अन्‍लम्जटीआ, धक आवुशीकक 


7१९ लकत शा परक॒ुहाशा! 
आशीक्या आयाउय घात ढज़ये वॉत्मातर | 


हद मि[ धर्म गा खयापवा भी जा, विर भी उस पर यी देग, 47 





7 का होता परम दुर्ईेम है । बहुत मै से 
6वधिचंयार मोक्षमार्ग को सुन्यर में 7फमं्रग उससे प्राद विचमित हैं 








बे है। 
इतनी दुलम घाटिया का बार बरन वे बाद भी मिशादटेतरं 
मनुप्पों को मरते वे ब,द आगामी जन्मों में सम्परदर्शन अतीद दुर्दै्म वी 
हृए बहा गया /ै- 
मिस्छाइमशरशा सतियाजां - उः हिसगा। 
इस जे सरति होवां सेमि पुद् रुस्खशावोरी ॥ 


“जो अत्तिम समय में मिथ्यादर्शन में अनुरक्त होते हैं, निदान में एु* 
और हहिसक होते हैं, यहाँ से मरते वर आगामी जन्मों बोधि- सर 
इशन बहुत ही दुलेभ है ।" 

इसरे अतिरिक्त जो व्यक्ति सम्यन्दर्भत पाकर उसमें भ्रष्ट हों जा 
४ एन्टे भी फिर सम्यम्दर्शन (सम्बोधि) प्राप्त होता अत्यत्त दुर्लभ है। 

मनुष्य-जीवस पाकर भी जो लोग अपने वर्तमान जौवन को नि 
“) आ्यासकफे वे समाधियोग से भ्रष्ट हो जाते हैं और काम-भोगों तबी 

' प्मशरों) में आसक्त होने के कारण वे असुरवाय में 20 
- * “# अिर कर्मों से लिप्त होने के कारण विना ही सम्बोर्टि 
ने णएएस्सार में परिध्रमण करते रहते है, उनवों भी मम्बोधि प्र 


प्र अ+कक्‍ाओ * 6 




















है व्यू लेश्या से _ 7 हैं, उतहें मो 
है। घर सब यह है ५ अवसर 
हुआ प्रा- 
ग्पा « - 
काल- 
से जीव 7 हि 
जेकेबानुप्रेज्षा- थे 
$ 


सम्पस्दर्शन को उपलब्धि, प्राप्ति और उत्पत्ति ४० 


चूक जाने पर बार-बार उन्हे सम्वोधि प्राप्त होना सुलभ नही है ।* इसीलिए 
भगवान्‌ ऋषभदेव ने अपने ६८ पुत्रों को सग्वोधित करने हुए कहा-- 


४ स्ुज्ञहू कि न बुज्ञहं, संबोहि पलु पेच्च दुल्लहा। 
नो हृवणमंति राइओ, नो सुलभ पुणरावि जोविये ॥' 


है भब्यो ! तुम बोध प्राप्त करों। तुम बोध प्राप्त क्‍यों नहीं 
करते ? जो रात्रियाँ वीत चुकी 7, वे वापस लोटकर नहीं बाती | और 
यह संयमी जीवन पाना भी किर युलभ नहों है।” 

कोई कह सकता है-मनुप्य-जन्म, कर्म भूमि और कार्यदेश मिलने के 
बाद तो सम्वोधि का मिलना क्या कठिन है ? 


तेकित शास्व्रकार और ग्रन्थकार एक स्वर से कहते हैं कि इतने 
मात्र से ही सम्बोधि या सम्यम्दर्शन मिल जाएगा, इस भ्रम में मत रहो । 
जो लोग मनुध्य-जन्म, कमभूमि और आर्यदेश तथा उत्तम कुलादि पाकर 
भी यहाँ मिथ्यात्व-महामोह-रूपी अन्धकार से मृढ बने हुए है, उनके भी 
बहुत पुण्यराशि हो, तभी किसी भी तरह से दुलंभ सम्यकत्व-प्राप्ति के परि- 
णाम होते है। सम्यकत्व के परिणाम प्राप्त होना मामूली बात नही है ।* 
और तो और मनुप्य-जन्मादि अनुकूलताएँ मिलने पर भो सम्यक्त्व प्राप्त 
होना गति दुलंभ है*, उसमे कई अडचने आती है । इसलिए यह निश्चित 
है कि जिनके यहाँ प्रचुर वेभव है, देवी-सम्पदाएँ अठसेलियाँ कर रही है, 
उत्तम पद एवं अधिकार जिन्हें प्राप्त है, उत्तमोत्तम सुख के साधन भी 
जितके पास है, जिनके यहां हाथी, घोड़े, रथ आदि विपुल संख्या मे है, 
नोकर-चाकरो की भी कोई कमी नही है, कुशल आज्ञाकारिणी स्त्री है, यहाँ 
तक कि ससार-साग्र से पार करने वाने देव-गुरु-धर्म के प्रति श्रद्धान के हेतु 
सम्यग्द्शंन के सिवाय समग्र संसार के सुन्दर से सुन्दर सभी पदार्थ 
सुलभ हैं * वे भी सम्यक्‍त्व प्राप्त नही कर पाते । 





दशर्वक।लिक चू० १॥१४॥ 

मूत्रइताग, श्रू० १, अ० २, उ० १, गा० १। 

+ दर्शनशुद्धि ४ तत्त्व । 

मानुष्यकर्म वृस्यायं देश-ुल-कल्मतायुरपचब्घो । 

श्रद्धाकवक्श्ववगेयु सत्म्वपि सुदुर्लभा बोधि ॥ -+प्रशमरति १६२ 
६. दर्शनशुद्धि ४ तत्त्व । 


रद यण लए एल 


आजध्न श्र हउ, गया परमार 4 
सोदया तेयाउपं सागे बहरे वरिभरगई |" 


गा 
कशानित धर्म रा खाद हों भी जाए, किर भी उस परमगा दर यु 
प्रमें तथा जीयाईि सहपों पर था पा होना एरमदुभिहे बहुत से (| 
न्पागसंगत मोहझ्षमार्ग को खुनरर मोहरर्मय्श उससे झटनीपतित 
जाये हैं । 
इतनी दुराभ प्राटियांगों पार कारन के बाद भी मिश्पदिग्' 
मतुष्यों को मरते से बाद आगाशी जस्मों में सस्यरदर्शन अवोय दुभ वा 
हुए पट्टा गया है: 
मिष्छाइसशरशा शनियाणा - उः हिंसगा। 
इस जे सरति जीवा लेगि पुण गुस्‍्लहावोह़ों 


“जो अन्तिम समय मे मिध्यादर्शन में अनुरक्त होते हैं, निदति में यु 
और हिंसक होते है, यह से गरते पर आगामी जस्मों में उन्हें बोधिर सार 
दर्शन बहुत ही दुर्लभ है ।” 

इसके अतिरिक्त जो व्यक्ति सम्यर्दर्शन पाकर उसने भ्रष्ट हों ४ 
है, उन्हें भी फिर सम्यम्दशन (राम्बोधि) प्राप्त होता अत्यस्त दुर्भभ है। 

.. मनुष्य-जीवन पाकर भी जो लोग अपने व्तशान शीयन को मिर्षी 
नहीं रख गकते, वे समाधियोग से भ्रष्ट हो जाते हैं और काम*भोगों 
रसो (विपयास्वादो) में आगक्त होने के वारण वे असुरकाय में 
होते है, वे बहुत अधिक कर्मों गे लिप्त होने के कारण बिना ही शरया 
चिरकाल तक रांसार में परिभ्रमण करते रहते है, उनको भी सम्बोधि प्र 
होना अनीव दुर्लभ है ।* 

इसी प्रकार जो मृत्यु के समय कृष्ण लेश्या से युक्त होते है? उहँ 
आगामी भवो में सम्बोधि दुर्लभ है।? मतलब यह हैं. कि एक वार 3४ 








उत्तराष्यव ने सूत्र, ३१६ । 

उत्तराष्ययन, अ० ३६, गा० २५७ । 
सूत्रहताग, श्र, ० है, अ० १५, गा० १८६। 
उल्राध्ययत, अ० ८, माधा १४-१५। 
बह्ा, अ० ३६२५६ | 


लक ल 


डर 





कम्याशांत कौ प्रदतीीए, प्राप्षि और उल्पलि ए०ट 


बूर जाने पर बार-बार उन्हें समस्दोधि प्राप्त होना गुसभ नही है ।९ इमीसिए 
प्रयवान ऋषभदेद ने अपने इद पुत्रा वो गर्बोधित करने हुए कहा- 


संडुरपड रि जे शुशएफ, सढोह़ि एल वेरय दुस्‍्तह!। 
मो हृबरूपति शाइमों, शो सुलभ पृद्चरावि जोदियं ॥* 


*फे भस्पो ! सुम बोध द्राप्य बरो। सुम बोध प्राप्त क्यों नहों 
रखते ? जो रात्रियां घोत चुत्ों /, ये यापग सोटपर नहीं आती । और 
है संयमी जोवन पाना भी फिर सुखन नहों है।" 
_पोई बह सकता है--मयुप्य-जन्म, यर्म भमि और आर्यदेश मिलने वे 
बाद तो सम्दीधि क। मिलना क्या कट है २ 


लेकिन शास्वकार और प्रस्यार एप स्वर से गहने हैं विः इतने 
पात्र से ही सम्वोधि या सस्यादद्शन मिल जाएगा, दस भ्रम में मत रहो । 
गो लोग मनुष्य-जन्म, कर्मेभूमि और आरयंदेश तथा उत्तम कुलादि पाकर 
भी यहाँ मिख्यातव-महामोह-रूपी अन्यगार से मढ बने हुए है, उनके भी 
बहुत युण्यराधि हो, तथी बिसी भी तरह से दुर्ल सम्यनस्व-प्रोष्ति के परि- 
शाम होने है । सम्यवस्व केः परिणाम प्राप्त होना मामूली बात नहीं है ।! 
और हो और मनुप्य-जन्मादि अनुव छत।एँ मिलने पर भी सम्यवत्व प्राप्स 
होना अति दुर्लभ है“, उसमें पई अडचने आती है। इसलिए यह निश्चित 
है कि जिनके यहा प्रचुर ब्रैभव है, देवी सम्पदाएँ अठसेलियों कर रही हैं, 
उत्तम पद एवं अधियार जिन्हें प्राप्त है, उत्तमोत्तम सुपर के साधन भी 
जिनके पास है, जिनके यहां हाथी, घोड़े, रथ आदि विपुल संख्या में है, 
तौकर-घात रों की भी कोई कमी नही है, गुशल आजावारिणी रुकी है, यहाँ 
मऊ कि संसार-सागर से पार करने वाले देव-गुरु-धर्म के प्रति श्रद्धान के हेतु 
सम्यम्दर्शश के सिवाय भ्रमग्र संसार के सुन्दर से सुन्दर सभी पदार्थ 
मुलभ हैं ।६ वे भी सम्यवत्द प्राप्त नही कर पाते । 





१ दर्ववालिक चू० है१४। 
२ गूतरडुताग, श्‌० १, अ० २, उ० १, गा० ६। 
है दर्शनजुद्धि ४ शस्व । 3 
४. मामुष्यकर्म श्रृस्‍्यायंदेश-वुल-कत्मतायुरपलस्धों । 
अ्द्धाव वक धबणेयु सन्‍स्व वि सुदुर्लभा बोधि ॥ --प्रशमरति १६२ 


५ दर्शनशुद्धि ४ तत्त्व | 





ध्डृ 


/१० ; हम्पादशन : एक अनुशासन 


स्योधि की दुर्लभता के कारण 
मह सच है कि जो वस्तु दुर्लभ होती है, उसकी दुर्लभता के डे 
;छ का रण अवश्य होते है। सम्यर्दर्शन या सम्बोधि एक दुर्लेमतम वस्तु 
उसके भी कुछ न कुछ कारण अवश्य है । 
शास्त्रों में सत्न-तत्र ऐसे वाबय मिलते है-णोहों होइ गइतहा के 
'उन्‍्हे बोधि (सम्पर्दृष्टि) प्राप्त होना अत्यन्त दुर्लभ है । स्थानाग पते 
बोधिदुर्लभता के पाँच कारण इस प्रकार बताये गये हैं-- पक 
पाँच कारणों (स्थानों) से जीव दुर्लेभवीधियोग्य मोर 
बाँधता है। वे ५ कारण इस प्रकार है-- 
(१) अरिहन्त भगवान का अवर्णवाद बोलने से, 
(२) अरिहन्त भगवान द्वारा प्ररुषित श्ुत्त-बारित्रष्य हे 
अवर्णवाद बोलने से, 
(३) आचार्य-उपाष्याय का अवर्णवाद बोलने से, 
(४) चतुिध श्रीसघ का अवर्णवाद बोलने मे, और 
(५) भवाम्तर में उत्कृष्ट तप और ब्रह्मचर्य का अवुष्ठा' 
देवो का अवर्णवाद बोलने से । 
सम्बोधि को सुलभता के पाँच कारण न 
सम्यग्दर्शत की सुखभठा के भी पाँच कारण स्थान पर 
बताये है-- 
(१) अरिहन्त भगवान के गृुणगान करने मे, 
(२) अरिह॒न्त भगवान द्वारा प्ररूपित श्रुत-चारित्र: 
करने से, 
(३) आचार्य-उपाध्याय के गृणातुवाद करने से, लेके 
(४) चतुविध श्रीमघ को प्रशसा एवं वर्णवाद (गुणावुवाद) हर 
ओर रवि 
(५) भवान्तर में उल्हृष्ट तप और ब्रह्मचर्य का अनुर्ध्कीन बतते है। 
देवों का वर्णवाद, प्रशंसा करने से जीव सुलभवीधि बह 
१. स्वातागयूत्र, स्था* ४, उ०२, सू० <२६।॥ 





पा 


त्डियें। 


धर्म गा गुण | 


सम्यादर्शन की उपलब्धि, प्राप्ति और उत्पत्ति : ४१९ 


सम्यग्दर्शन को उपलब्धि कितनी सुलभ, क्तिनी दुलंभ [| 
प्रश्व होता है, सम्यग्दर्शन की उपलब्धि दुर्लभ है या सुलभ ? 
इसका दो टुक उत्तर यह है विः जिसके अज्ञान का आवरण, मिथ्यात्व 
का बन्धन और मोह का पर्दा हट जाता है,या जीर्ण-शीर्ण हो जाता है, 
अथवा शिथिल हां जाता है, उसके लिए सम्यम्दर्शन प्राप्त होने में लम्बा 
समय नही लगता. उपदेश सुनते-सुनते बाल नही पकाने पडते, उसके लिए 
भम्बोधि या सम्यवत्व सुलभ है। परन्तु जिनके मत से अज्ञान, मोह और 
मिथ्यात्व का अन्धकार हटा नही, मन अहंका र, मोहादि विकारों से मलिन 
है, तीव्र कपाय से आच्छादित है, उनके लिए सम्यग्दर्शन दुर्लभ है। 
कुछ व्यक्तियों को उपदेश सुनते और महापुरुषों के सश्निष्य में 
रहते वर्षो और यहाँ तक कि कभी-कभी तो कई जन्म बीत जाते है, फिर 
भी समभ्यग्दर्शन या सम्यग्जान का उन्मेप उनके हृदय में नहीं जगता। उनकी 
दशा ऐसी ही रहती है कि 'भव-भव जिन पूजेउ, गुएं वन्दिउ' फिर भी रहे 
मिथ्यात्वी ही । और तो क्या, भगवान महावीर की उपदेश-गगा में नहा 
कर भी ऐसे लोगो के हृदय का मेल नही घुला, अज्ञान और मिथ्यात्व के 
पन्धन ढीले नही पड़े। गोशालक ६ वर्ष तक भगवान महावीर के साथ 
रहा, छाया की तरह्‌ घूमा । आखिर क्‍या पाया ? पाई भी तो दुनिया को 
जलाने वालो तेजोलिश्या । भगवान के पास शोतल लेश्या भी थी, छह महीने 
तक क्षेप भी किया, लेकिन शोतल लेश्या न लेकर तेजोलेश्या ली, यह बुद्धि 
का बिपर्यय ही था । प्रयोग भी तेजोलेश्या का भगवान महावीर के शरीर 
पर क्रिया | यह अज्ञान, मिथ्यात्व और मोह के अन्धकार का ही प्रभाव 
था, जिसके कारण गोशालक के लिए सम्यर्दर्शन दुर्लभ रहा । 
सम्यग्दर्शन को उपलब्धि और प्राप्ति कया और कंसे ? 
सम्यग्दर्शन की दुलंभता समझ लेने के बाद यह जिज्ञासा होना 
स्वाभाविक है कि सम्यग्दर्शन की उपलब्धि क्‍या हैं और वह कैसे होती है ? 
सम्यग्दर्शन की उपलब्धि या प्राप्ति का यह अर्थ नही हैं कि पहले दर्शन 
ही नहीं था, और अब यह नया उपलब्ध या उत्पन्न हो गया है! दर्शन को 
इस प्रकार अचानक उत्पन्न मानने का अर्थ यह होगा कि किसी दिन उसका 
विनाश भी हो सकता है । 
सम्यग्दर्शंन को उपलब्धि या भ्राप्तिया उत्पत्ति का अर्थ किसी नए 
पदार्थ का जन्म नहीं है, बल्कि सम्यर्दर्शन की प्राष्ति या उत्पत्ति का अर्थ 
इतना है कि बह विकृत से अविकृत हो गया है, पराभिमुख से स्वाभिमुख हो. ___ 


* 


४१३ साम्यग्द्शन एश अनुशोलम 


गया है, और वह मिथ्या से सम्यग हो गया है तक 4/04027%% 
गुण है, उसकी सम्यग और,मिथ्या दोनो पर्याय है। मिव्यादर्शन व गयी 
दर्शन दोनो में ही दर्शन शब्द प्रयुक्त हुआ है, जिसका अर्य है: दर्गत मारे, कौ 
मिथ्या होता है, कभी गस्यक्‌। मिथ्यादर्शन का फल आम] हु 
सम्यग्दर्शन का फल है--मोक्ष । दर्शन गुण की दोनों प्यार एक नही है 
रहती । जहाँ दशन गुण की मिव्या पर्याय है, वहाँ सम्यक्‌ बह माह । 
सकती। दर्शन की जहाँ सम्यक्‌ पर्याय है, वहाँ मिथ्यां पर्याम नहीं रह का 
'सम्यग्दशशन प्राप्त या उपलब्ध कर लिया! तव इसका 4 गा 
होगा कि व्यक्ति में उससे पहले दर्शनथा ही हद, कौर कक मे 
उपलब्ध हो गया । इसका स्पष्ट अर्थ इतना ही होगा कि आत्मा बा 
गण अनस्तकाल से था, उस दर्शन की मिश्यात्व पर्याय का है. जन 
उसने सम्यक्‌ पर्याय को प्राप्त कर लिया है। शास्त्रीय भाषा मे 
सम्यग्दशेन की उपलब्धि एवं प्राष्ति कहा जाता है। या 
जैनदर्शन की यह मान्यता है कि--सम्मग्द्शन मृलतः कोई दलों # 
प्राप्त करने जैसी वस्तु नहीं है, वल्कि जो सदा से विद्यम।न 3 है 
शुद्ध रुप में जानने, पहिचानने और देखते को बात हैं। स्थिर 
उपलब्धि या प्राप्ति क। यही अर्थ यहां अभोष्ड हैं।.. दा कह है 
निष्कर्ष यह है कि दर्शन गुण कोई बाहर से आते वाला कि के 
इसकी सत्ता तो आत्मा में है। सम्यर्दर्शन की उपलब्धि का अर्य ोत १ 
है कि मिस्यात्व-भाव को हटाकर उसे सम्पर बनाना, दिव्य भी 
आएे हुए आवरण को दूर करना । 
सम्यर्शशंत को उपलब्धि स्वत. या परत ? 


ः वर्मा 
प्रश्न हँ।ता है. कि सम्यग्दशन की उपलब्धि, ग्राध्ति सा 42) 
स्वत होता है या परत. २ अर्थीतू+कोई महापुरष। गुछ या अं 
व्यक्ति में गम्यग्दशंन उपसब्ध कराता है, या उस व्यक्ति के स्वस है दु्ाई 
, मे या स्वत उपलब्ध हो जाता है ? द्् 
दस प्रश्न का समाधान दस प्रशार रामशना चाहिए किया 
देखा जाए तो महापुरुप, गुर या शास्त्र विसी भी साधक में नर ह्स्म् 
ही कर सारते, बल्कि जो कुछ है, उसी को प्रतीति करा देते हैं। जा ः 
है, या अज्ञात है, उसी का स्मरणभर करा देते है । जो शक्ति कर मात 
परन्तु स्मृति से ओशल हो चरी है, या अशान अयवा मोहवर्ग उसे 
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नहीं है, उसका स्मरण अथवा भान करा देना ही तीर्थंकर, गुरु या शास्त्र 
का काम है । 

मान लीजिए, एक व्यक्ति बाहर से घूम-फिर्कर अपने घर में लौटा, 
घर में प्रविष्ट होते ही, उसने देखा कि वहाँ घोर अंधेरा है, अंधेरे में कुछ 
भी मजर नही आता | घर में वहुत-सी चीजे पडी है, लेकिन अँधेरे के कारण 
उनका पता नही लग रहा है, सभी चीजे हैं, पर वे अंधेरे मे ही डूब गई है । 
ज्यों ही वह व्यक्ति दीपक जलाता है, सारे घर में प्रकाश हो जाता है, 
अंधेरा उस घर से बिलकुल गायब हो जाता है। प्रकाश के सद्भाव से 
उसके घर का अंधेरा ही गायव नहीं हुआ, वल्कि घर में जो वहुत-सी 
वस्तुएँ मौजूद होते हुए भी दीख नहों पा रही थी, अब दीपक के प्रभाव 
और प्रकाश के कारण दीखने-- प्रतीत होने लगी । क्या दीप के उजाले ने 
किसी नई वस्तु को उत्पन्न किया है? नहीं, ऐसा तो नहीं किया, किन्तु 
5 से ही जो कुछ था, प्रकाश ने उसी की प्रतोति करा दी, उम्रे दिखा 

या) 


_. इसी प्रकार तीर्थंकर, गुरु या जिनोपदिष्ट शास्त्र साधक के जीवन 
में कोई नवीन तत्त्व नही उड्ेलते, बल्कि जो कुछ मोह और अज्ञान के अंधेरे 
के कारण आावत हीता है, उसे प्रकट करने मे सहायता करते है । साधक के 
पास जो कुछ है, कुछ हो क्यो, जो अनन्त ज्ञान-दर्शन-चा रित्न-वीयं और सुख 
का खजाना है, जिसका ज्ञान या भान साधक को नही है, उस अनन्त शक्ति 
ओर निधि का ज्ञान या भान बे करा देते है । 

एक दरिद्र-दीन-हीन भिसारी है, जिसके घर की जमीन के नीचे 
असंख्य-रत्न राशि दवी-छिपी पड़ी हैं। किसी भगर्भवेता ने उसे उसकी दनी 
हुई रत्नराशि का ज्ञान-भान कराया | उस भिखारो को अपनी गृहश्मि के 
नीचे दब्ी रत्तराशि का परिज्ञान हो जाये तो कया वह दीन, हीन या 
भिखारी रह सकता है? नहीं, कदापि नहीं। फिर तो उसकी दरिद्धता 
सम्पन्तता में बदल जाएगी, वह रत्नराशि का स्वामी भिखारी न रहकर 
दाता बन जाएगा । यही वात साधक के सम्बन्ध मे कही जा सकती है । 

आत्मा में अनन्तन्अनन्त सदगुणो की राशि भरी हुई है। किन्तु 
उसका परिवोध या ज्ञान-भान न होने से वह इन्द्रियसुखो का भिखारी बना 
हुआ है । ससार में नुख-प्राप्ति के बदले दुःखों के दलदल में फेंसा रहता 
है। आत्मा में अनन्त ज्ञान, दशन, चारित्र का अक्षय भण्डार भरा हुआ है, 
सेकिन अत्पन्न जोव को इसका ज्ञान-भान नहीं है। इसीलिए ययार्थ मे 
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सम्यतत्व आत्मा का गण है, और वह गुण दर्शनमोहतीयकर्म के 
उदय से अनादिकाल से मिथ्यारूप हो रहा हैं। उसके मिथ्यारुप होने से 
जीव की रुचि विपयभोग वर्गरह सासारिक कार्यों मे तो लगती है, किन्तु 
जिनसे उसका सच्चा और स्थायी कल्याण होता है, उन कार्यों में या कार्यो 
वा उपदेश देने वालों में नही होती । जब काललब्धि आदि का योग मिल 
जाता है, और संसार-समुद्र का किनारा निकट आने को होता है, तब 
अन्तमुहूर्त के लिए दर्शनमोहनीयकर्म का उपशम हो जाने से उपशम- 
सम्यकत्व प्रकट हो जाता है । 

सम्यग्दर्शन के वाह्मय निमित्त अनेक होते है। किसी को जैनधर्म का 
उपदेश सुनने से सम्यक्त्व की प्राप्ति होती हैं, किसी को तीर्थंकर भगवान 
की महिमा देखवर, तो किसी को देवों का ऐश्वर्य देखकर, किसी को धर्म 
का फल समझने मे, किसी छो परूरवजन्म का स्मरण हो जाने पर सम्यकत्व की 
ग्राध्ति हो जाती है। किन्ही नारको वरगरह को नरक के कष्ट भोगने से भी 
सम्यक्त्व की प्राप्ति हो जातो है ! इसी प्रकार ओर भी अनेक वाह्य कारण 
हो सकते हैं ! 

इन अन्तरंग और बाह्य वगरणों के मिलने पर सम्यग्दर्णन की प्राप्ति 
होती है। जैसे शराब या धतूरे के नशे से बेहोश मनुष्य का जब नशा उतर 
जाता है तव उसे जैसे होश होता है। बसे ही दर्शनमोहनीय के: उदय से 
जीव में एक विचित प्रकार का नशा छाया रहता है, जिससे उसे बरावर 
बुंद्िभ्रम वना रहता है। अनेया शास्त्रों का पण्डित हो जाने पर भी उसका 
बुद्धिध्रम नही मिटता, रिन्तु जैसे ही दर्शनमोह मा उदय शान्त हो जाता 
है, बैसे हो उसका बुद्धिप्रम मिट जाता है, उसकी दृष्टि मम्यगू दिशा में 
घृम जाती है । 

इसके अतिरिक्त कुछ आचार्य कटने हैं-शुद्ध आत्मा के अनुभव 
(उपलब्धि, प्राप्ति या झप्ति) को रोकने याला दर्शनमोहनीयकर्म तथा 
अनन्तानुवन्धी कपायजन्य चारिबरमोडकर्स है। इसलिए दर्शनमोहनीयवर्म 
और अनन्तानुबन्धी कपाय के उपशम, क्षय और सयोपशम के होने मे, साथ 
हो मतिशानावरणोयकर्म तथा वोय्तरायकर्म के क्षयोपश्म होने से शुद्ध 
आस्मा की उपलब्धि या अनुभति होती है. और आात्म-स्वरूप बय साक्षात 
या प्रत्यक्ष होता है। अर्थात्‌ निश्चय सम्यदर्णन बे उपयब्धि दर्शवमोहनीय 
ही तीन और अनस्तानुदस्धी कपायचनुप्क के क्षय, उपशम भौर क्षयोपशम 

होती है! 
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पवती ; क्योकि दर्शनोपयोग में तत्त्तविचार नहीं होता, जबकि सम्यग्दर्शन 
है समय उसका होना आवश्यवः है । इसो कारण कहते हैं--सोते हुए जीव 
को सम्यग्दर्शन की प्राप्ति नहीं होती। शम्यग्द्शन की श्राप्ति के लिए 
द्रव्य और भाव दोनों प्रवार में जागृत होना आवश्यक है। 
निष्कर्ष यह है कि चारो गतियों मे से क्सो भी गतिवाला जीव 
पम्यदर्श का अधिकारी तभी बनता है, जब वह १. भव्य, २ सजी, 
३ पर्याप्तक, ४- मंदकपायी, ५ विशुद्धियुक्त, ६. जागृत (जामता हुआ) 
जश्ञानोपयोगयुक्त, ८. शुभलेश्यावाला एवं द करणलब्धि से सम्पन्न आत्मा 
। 


भार में यो तो अनेक प्राणी हैं, पर सभी प्राणियों की सम्यर्दर्शन 

को उपलब्धि नहीं होती; कालादि लब्धि से युक्त सज्ञी पर्याप्तक भव्य जोव 

सम्यक्त्वघातक सात कर्मप्रृतियों के उपशम, क्षय या क्षयोपशमरूप अन्त- 

रंग कारण के होने पर निसगे से या अधिगम से तत्वायेश्रद्धानरूप सम्यग्दशेन 
को उपलब्ध करता है। 

सम्पादर्शत-प्राप्ति में दंच सब्पियों का रथान 


सम्यक्त्व-य्रहण की योग्यता को लब्धि कहते हैं । लब्धि का शब्दश 
अर्थ है-प्राप्ति । जीव में £ प्रकार के भावों की प्राप्ति होना ही पचलब्धि 
है। उन ५ लब्धियों के नाम ये हैं-- 

१. क्षयोपशमसब्धि, ४ प्रायोस्यलब्धि, 

२. विशुद्धिलब्धि, ५. करणलब्धि | 

३. देशनालब्धि, 

(१) क्षपोपशमसलब्धि--जिस शर्त द्वारा आत्मा सश्ी पंचेस्द्रिय अवस्था 
(पर्यीय) पाकर अपना अच्छा-बुरा, हिताहित, कल्या णग-अकल्याण तथा सुख- 
हु व का ज्ञान करे, वह क्षयोप्शम लब्धि है | ऐसी योग्यता मनुष्य में आठ 
वर्ष की वाल्य अवस्था में ही उत्पन्न हों जाती है।अत यदि वह मनुष्य 
चाहे तो आठ वर्ष की आयु में हो स्व-कल्याण-मार्ग ग्रहण कर सकता है । 

एक आचार्य के मतानुसार क्षयोपशम लब्धि का अर्थ हैं-सम्यवत्व 
उत्पन्न होने योग्य कर्मों का क्षयोपशम होता । जिस प्रकार धन को दान मे 
लगाए या भोग मे, यह आत्मा के विचारों पर निर्भर है, इसो प्रकार क्षयो- 
परशमरुप ज्ञान को इस्द्िय-विपयो में लगाये या आत्मकत्याण मे, यह आत्मा 
के वर्तमान पुरुपार्थ एवं रुचि-प्रवृत्ति पर निर्भर है 


इ२७ शपणार एक चपुत्ध्कक 


हि दिल - बाधा को विद विनिया को विशदि रो है 
सैसी सघाशरप विजफि आम में तय पानी है, जय शारोरिक दस ही 
पार्या होएे कै चना मर्चत में थे राय क। विराय होता है हि है रह 
हैं? जन्म मरद की मे है है ? नो को गुयो-द थी कौत बाय है 7 हीप 
कार्षपतश भोर क्यों बज़ गेशा घागा हजा है ?' इन्चादि वी एशी पु" 

प्रिच्य बाएं बरो की भायता होगा भी विशुविरच्धि है। 

(3) रेहलानतवि - शशपरणों में जाकर वपाणय् को गोरे घगे क्‍ 
प्राएा करना । सा हद ता उपरेश, उसे परपरेशए आवाषों शो का 
अथागा उपरिश अर्थ को पहण, धारण करो था विगारों भी शक्ति तो है 
देशनासस्यि बी *। 

(४) प्राशोषतरिय-पं पे रिदिवटक, संविल्ध आदि गोखतो प्रापाही | 
प्रायोग्पसम्पि है । 

प्रारम्म की ये चार र्यिगाँ तो गाधारण है। में भगवा । 
सभी जीयो के हो सती 5 । इन चार सब्धियों के प्राप्त होने पर भे हि 
सम्यायतय की प्राधि होते का नियम नहीं है। जितेफों सम्यक्वश्यात्ति ही * 
सम्भव ही नहीं है, उसको भी मे सब्यियाँ हो जाती हैं । 

(५) श्रणग्पि-देस सब्धि के होने पर तो संम्यरदर्गत वी प्रात 
अवश्यम्भावी है। बरणलब्धि भो जोब को तभी होती है जय उसे सनी ! 
नी प्राप्ति होनी होती है । दसके अन्त में जीव को सम्यस्दर्मन हों ही नी 
है। इसलिए करणनब्पि असाधारण है। करणलब्धि स्प आत्मा बी ५ ॥ 
(न बहुत ही मूदम है। यह भाव होता है, तब आत्मा नियम से सस्या | 
स्वध्देय को पा जाता है। जिस जीव के मिस्यात्व का अमाव होते में ञगः |; 
पु हुवे काल बारी रहता है। उसी जीव को करघलस्धि प्राप्त होती है। 
सम्यप्दरंत को उप्त्पि से धूत 

नैम्पादेदेन को उप्लत्यि या उत्पत्ति मी प्रक्रिया वा समझता 
सो फिय है। अनादिकान मे आत्मा पर कमों के आइरस परे हुए 
ध्चा डसे अडेवियाँ ज्ञानावस्पोय आदि ८ हैं। इस रद में मोहन के 
कप 2 इपेको दर्नेसरी सेन्य बा मैनापडि कहा या है। वह हर 

अत है । दब तह मोहनेय बरसे दवा 





लेबर हे, चंद कक्ष ऊब्> 8 
पद लक अन्प आदरध कभी बटन जैर तोड़ बने रहते हैं। 





इडासकप्पापद आदिते 


सम्यग्दर्शन को उपलब्धि, प्राप्ति और उत्पत्ति * ४२१ 


अपने ग्रुणधर्म के आधार पर मोहनीयकर्म में आत्मगुणो को मूच्छित 
करने को दो प्रकार की क्षमता है--(१) दर्शन (दृष्टि) को विमूढ बनाना, 
और (२) चारित्व को विकृत करना । 

पहली शक्ति दर्शन या स्व-स्वरूप का निश्चय या जड-चेतन का 
विभाग या विवेक करने नहीं देती, दूसरी शक्ति आत्मा को विवेक प्राप्त 
कर लेने पर भी तदनुसार प्रवृत्ति-अर्थात्‌ अध्यास या पर-परिणति से छूट- 
कर स्वरूप-लाभ नही करने देती | जैनशास्त्र में मोह की प्रथम शक्ति को 
दर्शनमोह और दूसरी शक्ति को चारित्रमोह कहते है। दूसरी शक्ति पहली 
की अनुगामिनी है। पहली शक्ति निरबेल होने पर ही दूसरी निर्बल 
बनती है । 

चारित्र-गुण को विक्लेत करने वाली मोहकर्म की २४ प्रकृतियाँ है और 
दर्शनगुण को मूच्छित करने वाली ७ प्रकृतियाँ है, जिनमें ४ तो चारिभमोह 
वी हैं, और ३ द्शनमोह की है। इन सातो प्रकृतियो का मोहावरण भोहा- 
वरण की तरह सघन है, इन्हे भेद करके ही सम्यक्त्व और चारित्न का 
प्रकाश उत्तरोत्तर प्राप्त किया जा सकता है ।* 

मोहंविजय 

सम्पग्दर्शन का सम्बन्ध मोहनीयकर्म की हास परम्परा से हैं। 
आत्मा की सबसे अविकसित या सर्वया निम्न अवस्था प्रथम गुणस्थान है । 
इस भूमिका को जैनशास्त्रो में वहिरात्म-भाव या मिथ्यादर्शन कहा हैं। यद्यपि 
इस भूमिका में जितने आत्मा होते हैं, उन सबकी आध्यात्मिक स्थिति एक- 
मी नही होती । मोह की दोनों शक्तियों का आधिपत्य होने पर भी किसी 
पर मोह का प्रभाव ग्राद्तम, किसी पर गाढतर और किसी पर उससे भी 
कम होता हैं । 

विकास करना आत्मा का स्वभाव है| इसलिए जानते-अजानेते जब 
उसे पर मोह का प्रभाव कम होने लगता है, तव वह कुछ विकास की ओर 
अग्रसर होता है। आत्मा जब मोह पर विजय प्राप्त करना प्रारम्भ करता 
है, तब वह कई अवस्थाओ से गुजरता है। अपुनवेन्धक, गोगदृष्टि और 
परीत संसारी आदि अवस्थाएँ मोह पर विजय के कम में ही प्राप्त 
होती है । 
१. (९) उस्तराध्ययत अ० ३३१६-६-१०-११ ६ 

(ख) परचाध्यायी २६९६६ । 





४२२ : सम्परशन : एक अनुशीस्त 


अपुनदन्धक 


ग्रन्थिनेद से पहले अगुनर्वन्धक अवस्था को निर्माण होता है 
मोहसीयकर्म की उत्दरप्ट स्थिति का बन्‍्ध फिर से ने होता अपुर्वोर्स 
कहलाता है । 35% 

योगशतक में बताया है कि जो उत्कट बलेशपूर्वक 89020 
भयानक दु सपूर्ण संसार में सराबौर न रहे, और कोट्म्बिक/ है हे 
धामिक आदि सब बातो में न्‍्याग्रमुक्त मबदि का पराततन करे बह हि 
वेन्धक है ।" उसका एक बार बन्ध होना एकवन्ध ओऔर दो बार वर है 
द्विवेस्‍्ध कहलाता है। द्विवेन्ध में संधार-परिभ्रमण समय अधिक है। बन 
प्राणियों में ऐसी अवस्थाएँ कमी नहीं पाई जाती । 


अपुनर्वस्धक अवस्था की उपलब्धि के बाद आत्मा जब ग्रस्विमर 
ओर अग्रसर होता है तव दो विशिष्ड अवस्थाएँ प्राप्त होती हैं" 
और माशे-यतित । सीधी नली में प्रवेश करने पर जिस प्रकार से 
जाता है, उसी प्रकार अवक्र--मरल मानस का होना मार्ग का रूप /! 
आत्मा इस स्थिति के सम्मुप् हो जाता है, बह मार्याभिमुख है, और + 
स्थिति को प्राप्त हो जाता है, वह मार्गपतित है। दोनो अवस्थार्मी 33 
करता हुआ आत्मा ग्रत्यिभेद करने को उद्यत होता है ।* 


योगबृष्टियाँ 


जब आत्मा पर भिथ्यात्व का सघन अधेय छाया रहती हैः ्ि 
उसकी गति अध्यात्म से विमुख होती है। मिव्यात्वास्थकार के परत हू 
कुछ हटने लगते है, तब पहले के क्रम में कुछ घुमाव बता हैं; विधा हि 
प्रवाह मुइता है। अध्यात्म की ओर गति होने लगती है। इसे ही | 
आचार्य हरिभद्रभूरि ने आठ दृष्टियों में विभक्त किया है: मित्र 
तारा, ३. बला, ४ दोप्रा, ४ स्थिरा, ६ कान्‍्ता, ७. प्रभा, और ८* परा। 


इन आठो में से प्रथम चार अपुनर्बेस्धक सिथ्यादर्शन कीं रि 
अवस्थाएँ है। इन चारो से मिव्यात्व का अंश बना रहता है, वे अर दर 
सदोष और अवेध-संबेय (मंवेदन ओर शान का अभाव) है। गेष पाएं 


१ योगशवक, सा १३॥ 
$ मोगद्टि सयुच्चय् । 


सम्पादशंन को उपलब्धि, प्राप्ति और उत्पत्ति . ४२३ 


कमग. भम्यरूष्टि, देशविरांते-सर्वविरति, सर्वंविरति बरी कुछ विकसित 
अवस्था तथा क्षपक श्रेणी आह होने से निर्वाण तक की सभी अवस्थाओं 
का समावेश किया गया है। 
४ प्रथम चार में मिथ्यात्वाश विद्यमान होते हुए भी वे यौगिक दृष्टियाँ 
हैं, क्योकि दे आत्मा को सम्यग्दर्णन के सम्मुप लाने में सहायक होती हैं । 
इससे पूर्व की अवस्था गे “ओपषदूध्टि! कहा गया है । 
पुद्गलपरावर्ते 

सम्यरदर्शन की उत्पत्ति में चरमपुद्लपरावर्त और अर्द्ध पुदूगलपरावर्त 
का भी महत्त्वपूर्ण स्थान है। जिन आत्माओं का ससार-प्रमण द्रव्य-क्षेत्र- 
काल-भाव की अपेक्षा से सुक्ष्म पुद्यलपरावर्त जितना शेष रहता है, उसे 
चरमपुद्गलपरावर्त कहते हैं ।] और उससे पहले की अवस्था अचरमपुद्गल- 
परावर्त कहलाती है जिसे काल को अपेक्षा अं पुदूगलपरावर्त कुछ 
जाता है। नशा 

यह अचस्था ग्रन्थिभेद से बहुत पहले आ जाती है। जो आत्मा इस 
अवस्था मे प्रविष्ट हो जाती है, उसके लिए कभी न कभी प्रन्थिभेद का 
भवमर आ ही जाता हैं। किन्तु अभव्य जीव के लिए चरमावर्त के द्वार 
कभी नही खुलते। 

प्रम्यिभेद को प्रक्रिया करणलब्धि के द्वारा 

कर्मवन्धन के अनन्य हेतु है--राग ओर दे प । ये दोनों मोह की प्रवृत्तियाँ 
हैं। मोहनीय की उत्कृष्ट स्थिति में अनन्तानुवन्धीकपायचतुष्क से निर्मित 
राग-द्वं प की ग्रन्थि अत्यन्त कर्केश, सघन, यूछ ओर दुर्भेय होती है । यह 
ग्रन्यि ही सम्यग्दर्शन में बाधक है । आत्मा विकास करता-करता तीब्रतम 
राग-द्व॑प को कुछ मन्द करता हुआ, मोह की प्रथम शक्ति को छिन्न-भिन्‍न 
करने योग्य आत्मवल जब प्रकट कर लेता हैं, उसो स्थिति को कर्मशास्त्र में 
'प्रन्थभिद' कहा है । 

प्रन्थिभिद का कार्य अत्यन्त कठिन है । राग-द्वे प की तीद्गतम विपग्रन्यि 
एक बार भी शिथिल व छिस्न-भिन्‍न हो जाये तो फिर बेड़ा पार ही समझिये 
क्योकि इसके वाद मोह की प्रधान शक्ति-दर्शनमोह का शियित्न हो जाना 
सरल होता है। 








१. थोगदुष्दि संमुच्चय, योगावतार द्वातिशिका । 


सच 


४२४ राम्यग्दर्शन ' एक अः नुशीसन 


ग्रन्थिभेद करना एक प्रकार गे आध्यात्मिक युद्ध करना है। 
बुद्ध में एक ओर राग-द्वं प और उसके परिकर अपने बल का पुणदया प्रव 
करते है और दूसरी ओर विजासोन्मुय आत्मा भी उनके प्रभाव को * 
करने के लिये अपने वोमंबल का प्रमोग करता है। इस आध्यात्मिक यु 
कभी एक तो कभी दूसरा बिजयी होता है । इस प्रकार वशमाश चढ़ 
है। अनेक आत्पा ऐगे भी होते हैं, जो करोब-करीय ग्रग्यगेद करने यो 
वन प्रकट करके भी अन्त में राग-द्वे व के सतीश प्रहारों में आहत होगा 
उनमे हार पाकर अपनी मूलस्थिति अर्थात मिथ्यात्व में ही आ जात 
अनेक थार प्रयत्न करने पर भी राग-द्वेप पर विजय प्राप्त नहीं कर पा 
उनके प्रगाढ़ वन्धन को शिविल नही कर पाते। अनेक आत्मा ऐसे भी हैं 
है, जो न तो हार खाकर पीछे हटते है, और न ही विजय प्राप्त कर ४ 
है, किन्तु सुदीर्धकाल तक आध्यात्मिक युद्ध के मैदान में ही पड़े रही 
कोई-कोई आत्मा ऐसा भी होता है, जो उस आध्यात्मिक युद्ध मं 
बलवीय का भरसक प्रयोग करके राग-द्वेप पर विजय पा ही लेता हैं। 
तीन करण , प्रम्पिनेद के कितने जिक्ट, कितने विकट? 


सम्यगदर्शन को उपलब्धि से पूर्व आत्मा को किस-किस घाटी को पी 
करना पड़ता है, इसका सुस्दर और व्यवस्थित आलेयन विशेषादाया 
भाष्य, कुमग्रन्य, गोम्मटसार, योगशास्त्र, स्थानाय टीका आदि यग्रस्यो मैं सिर 
गया है। हेम यहां सक्षेप में उस प्रक्रिया को त्रस्तुत करेंगे । 
५. _ अनादिकालीन मिथ्यादृष्टि आत्मा फो इस गभी र-अपार संतारनराती 
2 सष्य में अनन्तपुद्गलपराबंत काल से परिभ्रमण करते-करते ओर संता 
के संताप जन्म-मरणादि दु-सो को सहते-राहते, कभी ऐसा अवधर आती है 
जबकि उराके मोह का प्रगाइ आवरण कुछ मन्द या क्ौण होने लगता है। 
शास्त्र में कहा है कि अकाम निर्जेरा करते-करते कभी ऐसा अवशर आई 
है कि कर्मों की दोर्ष स्थिति भी हस्व हो जाती है। नि 

गोटनीयकर्म की उत्कृष्ट स्थिति ७० कोटाक्रोडि सागरोपम पी 
भानावरणीय, दर्शनावरणीय, येदनीय और अन्तराय कर्म को उत्हृष्ट हि 
रै० कोदाकोडि सागरोपम वी, नामकर्म और गोपकर्म की उल्लष्ट हि 
२* कौदायोदि सागरोपम को तथा आयप्य कर्म की सत्कप्ट स्थिति 

ब)या 

* (5) रस 


सम्यग्दर्शन को उपलब्धि, प्राप्ति और उत्पत्ति - ४२५ 


सागरोपम की बतलाई गई हैं। इन सभी कर्मों भें से आयुष्य कर्म को 
छोडकर शैप सात कर्मो की उत्कृष्ट स्थिति घटकर जब एक कोटाकोटि 
सागरोपम से भो किचित्‌ न्‍्यून (कम) अन्त-कोट(-कोटि सा गरोपम प्रमाण रह 
जातो है, तव आत्मा को वोय॑ शक्ति में कुछ सहज उल्लास पैदा होता है। 
इंसो उल्ल।सवश जिस परिणाम से दुर्भय राग-हेपात्मक ग्रस्थि के निकट 
पहुँचता है, आत्मा के उस विशिष्ट परिणाम को--भाव को शास्त्रीय भाषा 
में यथाप्रवृत्तिकरण कहते है अथवा अना[दिकाल से बँधे हुए मिथ्यात्व कर्म 
को क्षय करने के लिए अध्यवसायविशेष का नाम यथाप्रवृत्तिकरण है । 


..._यह करण भव्य एवं अभव्य दोनो प्रके ६ के जीवो को अनेक बार 
होता है । कहा-कहो यथाप्रवृत्तिकरण को प्ूवर्धवृत्तिकरण कहा गया हैं। 
दिगम्वर परम्परा में यथाश्रवृत्तिकरण के स्थान पर अध प्रवृत्तिकरण का 
उल्लेख मिलता है।* 


भोहनोय कर्म को उपशान्त करने के लिए जीव के तीत प्रकार के 
विशुद्ध परिणामों को करण कहते हैं। यथाप्रवृत्तिकरण को समझाने के लिए 
विशेषावश्यक भाष्य में एक रूपक दिया गया है-- 


एक पर्वतीय नदो है । पर्वतीय प्रदेश से वहती-बहती समतल भूमि 
को ओर यानी ऊँचाई से नीचाई की ओर बडी तेजी से आती है। नदी के 
उस तीब्र जलवेग में जो भी शिलाखण्ड, पापाण या शिला आ जाता है, वह 
आपतस्त से टकराते-टकराते, घिसते-धिमते गोल और चिक्रना बन जाता है। 
यद्यपि एक विशाल पापाणखण्ड का वह छोटा-सा गोल और चिकना रूप 
एक ही दिन में नही वनता, उसे इस स्थिति मे पहुँचते-पहुँचते अनेक वर्ष 
लग जाते हैं तव कही जाकर वह अनघड़ पत्थर शालिग्राम वनकर पूजा का 
पान्न बनता है। 
जो स्थिति इस पर्वतीय पापाण की होती है, वही स्थिति आत्मा 
की भी होती हे। यह्‌ आत्मा भी भव-अ्रमण करते-करते, संसार का दुख 
सहते-सहते, विकेट घाटियों से पार होते-होते इस स्थिति में पहुँच जाता 
है कि उसका तीब्रतम राग और तीद्गतम हप कुछ मन्द होने लगता है। 
कपाय का इस प्रकार का मन्द अवस्था-रूप जीव का परिणाम ही यया- 
भवृत्तिकरण हैं । 


१ कर्मप्रन्य तथा विशेषावश्यकभाष्य 4 


४२६ शध्यारेत एफ शगुशीरा 


गयाप्रयृतिय रण के दो भैर /ै०॥प साधारण, दंग विधि । 

साधारण सगायपूलि रत योगा जोग _तिशिद्धि गे प्र पर आप 
नहीं हो पाता, केयोहि उससे परिणाम परत दुर्ग हींते हैं कि वा रगड़ हा 
नी तीप्र और प्रगाड यस्यि का भेश्य गही कर पाया । ऐसा साधारण वर 
प्रवत्तिकरण सो अभव्य जीयो पी भी अन्य बार हो चुया होगे दे 

विश्विष्ट ग्रगाप्रवृत्तिकश्ण से आहमा में इसमी दंगा और शक 
प्रकट हो जाती है, कि जिय आर्मा में यह परिणाम आता है, व अखाएर 
से मिपसकर प्रयाशवों प्रथम क्षीण रण गो देख पाता है। गदर 
इसमें भी सम्यग्र्शन (सत्य) के प्रकाश की उपराश्थि सही दा 
इतना अबश्य है कि अन्धकार को भीरफर उसके विरोधी प्रगा् गो दीप 
रैया को व्यक्ति देख पाता है ।' इसमें यह मिस्यात्व प्रन्यि 





कट पहुँच 
है, बिन्‍्तु उस प्रस्थि या भेदन नहीं कर पाता। यह करश पानीरी 
तरह है। इरामें मोद के स्थूल परत हट जाते है, परन्तु रागद्वप रो 8 
नहीं टूटती। इसमे मिथ्यात्वी के प्रत्येक गमय में उत्तरोत्तर अननतगुर् 
विशुद्धि होती जाती है। 

विशेषावश्यकभाध्य में एफ उदाहरण द्वारा इसे भी समा गा 
है-जिरा प्रकार कोई कौटम्बिक धान्‍्य से भरी हुई कोठी में से घोड़पोंश 
धान्य गिराता है, तथा बहुत-रा धान्य घर के काम के लिए उ्तें 
बाहर निकालता है, ऐस। करने से कोठी में उत्तरोत्तर धात्य कम हो भा 
है। उसी प्रकार चिरसंचित कर्मरपी धान्य वी कोठी से आएमा (जो 
किसी प्रकार से-अनाभोग शे-बहुत-रो कर्मों का क्षय करने से, 0 
थोड़े-रे कर्मों के ग्रहण करने से ग्रन्पिदेश को प्राप्त होता है-7रागद ग ्ा 
ग्रन्थि के समीप पहुँच जाता है । इस प्रकार (मिथ्यात्वी) जीव आयु्य | 
के सिवाय शेष ७ कर्मों की स्थिति देशोन एक कोटाकोटी सागरीपम पक! 


रुसकर अवशिष्ट कर्मों का क्षय कर डालता हैं। यो यह यंधाप्रवृत 
को प्राप्त होता है।* 


अपूर्षकरण 





गस्प त्तिक्‌ घर में ५099 
यथाप्रवृत्तिकरण के बाद आत्मा अपुर्वेकरण आदि के रूप मे 
१. (कर) पर्मेयन्‍्य, भा० २। 
(य) ब्मंप्रशरति, भा० ६, गा० ५। 
२३. विशेषायश्यक्भाष्य, गा० १२०४-१२०६। 
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) किहुद्धे दी ओर बढ जाता है। यदि भावशुद्धि की अपकर्षता होने लगे 
६ मे रिर वापम लोटकर भव-घ्रमण के चक्र में भटकने लगता हैं ओर भव- 
| टगरलाकरता फिर कभी भव्यात्मा इस स्थिति में पहुँच जाता है 
५ हि उप्र वीईशक्ति का उल्लास और अधिक प्रवल एवं उज्ज्वल हो जाता 
| कप के इस शुद्ध परिणाम को शास्त्रीय भाषा में अपुरुंकरण_कहा 
* बद्ा है। 
॥ 
अकरण का अये है--आत्मा की अपूर्व वीयेशक्ति, आत्मा का ऐसा 
दिथ परिणाम या विशुद्ध भाव, जो अभी तक पहले कभी नहीं आया था। 
. रद अम्पदशन की उपलब्धि यहाँ भी नही होती, किस्तु अपूर्वकरण के 
है मे आत्मा एक ऐसी भूमिका पर पहुँच जाता है, जिसे शास्त्रीय भाषा 
। गये कहने हैं। 
पेश का अर्थ है-आत्मा के राग-द्वेप की सम्यर्दर्शननिरोधक 
गोख़ा एवं प्रयादता की भूमि। अपूर्वेकरण में आकर जीव भ्रन्विदेश 
लाह। वो नहीं कर पाता, लेकिल उसकी प्रगाढता बे शिथिल बना 
। 


| 
| 


फय भात्मा के सघन एवं प्रगाढ़ राग-द्वेप रूप अविशुद्ध परिणाम को 
“प कहा जाता है। 


अनिवुतिकरण 


+# ह रेश पर पहुँचने के याद आत्मा धोरे-धीरे आगे बढ़ता है, और 
पी स्पिन में पहुंच जाता है, जहाँ पहुंचकर सम्यग्द्शन को प्राप्त क्गयि 
का नहीं रहता। इसे शास्त्रीय भाषा में अनिवृत्तिकरण कहते है। 
उनिवृतिकरण में पहुँचझर आत्मा रागदवेप की तोद ग्रन्थि पा भेदन कर 
(पा है और इस प्रन्वि का भेदन होते ही अन्तमु हूने में ही आर्पा पो सस्पगू- 


रे प्राप्ति हो जाती है, आत्मा को अपने निज स्वरूप बा प्रकाश 
देन जाता है। 


एन होनों बरणों को स्पष्ट समपने के लिए शास्त्रगारों ने एक 
टिश दिया है" पुर घार एक ही ग्राम केः तोन मित्र धन कमाने मे! लिए 
दिशेश घने १३ होना, साथाय रहे, चलते और खाते-पोते भो पे । एक 
पर बाण बरतेज एव हे पीलो एक दिवट बन बो निर्जेन पर्ेनीय घाटों 
पेश पटुंचे ३ छेमे री थे चारो कुछ भागे बड़े शु८ दूं उसे चार 





२. सम्यग्दर्शन की स्थिति और 
स्थिरता 


सम्यर्दर्शन आास्मा का विशुद्ध परिणाम है। वह परिणाम का 
सम्पसृष्टि के ती सदा एकन्सा रहता है क्योकि परिणामों मे कप 
मलिनता और शिथिलता कभी नहीं आती; जबकि द्षायोपशर्सि 
ओऔपशमिक सम्यर्दृष्टि के परिणामों में उतार-चद्यव, चयार » 
अबरोह आता रहता है। उसके विशुद्ध परिणामों में चंचतता भो जा 
मलिनता भी और शिविलता भी | बह अपने विशुद्ध परिणामों पर ७ 
दृढ़ नद्दी रह पाता है। 
ब्रतिषाती और अप्रतिषातों स्यादर्शन 


कई बार ऐसा भी होता है कि अन्यतीर्थी लोगों के आाइबर ग ह 
और घराचौंध को देखकर अयवबा अन्य ऐसे ही कारणों रा उम्तके 
मलिनता आ जाती है और व्‌ अपने सम्यव्य पर दृढ़ नहीं रह 
इमोलिए स्थानाग सूच में नियर्ग और अधिगम दोनों प्रकार के 
दोनों भेद बताए हैं-प्रतिषासी और अप्रतिषाती / जेट 

प्रतियाती का अये है--एक बार सम्यस्दर्शन प्रात होते पक 
सब्रित (मल) और अगाद आदि दोषो या अतिवारों के कारश सम्या व 
पतित हो जाना--गिर जाता । और अगप्रतिषाती का भर्य हैं” 
प्राप्ति के बाद निरतिचार या दोपरदित सम्यवत्द की पॉलेत 
सम्यकस्व मे पतित ने होना । 
विजिय सब्यर्शशर्तों शो स्थिति 








वर हू: 


बी) 
222 2 मद रा 
अनदर्गेत में सम्यकथ के पूदोक्क भेदो बी श्थिरता की अवर्शि[" 


सम्दादर्शन की रिषति और र्पिएता ४३१ 


भी बताई गई है। कमेप्रन्थ' एवं जेनभास्त्रों व प्रस्थों के अनसार विभिन्न 
सम्पादर्शनो की स्थिति इस प्रवार है-- 

_भपशमिक सष्यश्व की उत्पृष्ट स्थिति अस्तमुहँ्त है। इसका अन्तर 
यदि पढ़े तो अपन्य अन्तर्मु ह्ते और उत्कृष्ट देशोन अर्द्धूपूदूगल परावतन काल 
का है। यह सम्यर्दर्शन जीव को एक भय में जधन्य एक बार, उत्कृष्ट दो 
वार, और अनेक भवों में जपन्‍्य एड यार तथा उल्ृष्य ५ यार प्राप्त हो 
सकता है। 

'उपशम भम्यग्दर्शन से गिरकर मिथ्यात्व की ओर आते हुए जीव के 
भिग्यात्व में पहुँचने से पहले जो परिणाम रहते हैं, उसे सास्वादन सम्यादर्शन 

कहते हैं। इसकी जधन्य स्थिति एक रामय की और उत्कृष्टतल ६ आवलिका 
की होती है । 

सास्वादन सम्यवत्व का अन्तर पड़े तो जघन्य अन्तमु हूते और 
वत्वप्ट देशोन अर्धं पुदुगलपरा वर्तत काल का होता है। यह सम्यग्दर्शन भी 
एक भव में जधन्य एक बार, उत्कृष्ट दो बार तथा अनेक भवी में जघन्य एक 
शर और उत्कृष्ट ५ चार प्राप्त हो सकता है। 


क्षापोषशमिक राम्यग्द्शन की स्थिति जघन्य अल्त्म हुते है और उत्कृष्ट 
६६ सागरोपम से कुछ अधिक है । इसका अन्तर पई तो जधन्य अन्तमं हूर्त 
ग़ थोर उत्कृष्ट देशोन अर्दध पुदुगलपरावर्तन काल का होता है।यह 
उम्परदर्शन एक भव भें जधन्य एक बार, उत्हृष्ट प्रत्येक हजार बार होता 
और अनेक भवों में जघन्य दो वार तथा उत्कृष्ट असंख्यात बार 
गता है। 

स्लायिक सम्यक्त्व होने से ठीक' अब्यवदह्वित पू्व-क्षण में होने वाले 
तायोपशमिक सम्यवस्वधारी जीव के परिणाम को वेदक सम्यस्दर्शश कहते 
!। चेदक सम्यग्दर्शन की स्थिति जधन्य और उत्कृष्ट एक समय की है। 
'क सभय के वाद ही वेदक सम्यवत्व क्षाथिक सम्यक्‍त्व मे परिणत हो 
पता है। इसका अन्तर नहीं पड़ता, क्योंकि वेदक सम्यक्‍स्थ के बाद 
उवश्य ही क्षायिक सम्यक्त्व होता है। वेदक सम्यग्दर्शन जीव को एक ही 
7रिआता है । 





» (के) कमंग्रस्य, भाग १, गाया १५ 
(ख) अमितंगति क्रावक्षाचार, परि० २, श्वोग ६१ + 
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दाविर शध्यापशर की रिशयति देसोगरीरि पूरे सहित है कैसे सागर 
की कै। क्षायिक सम्यरदर्नन सादि-भगर्त होती है । एसगा अर? गरी पता 
है। बढ रम्याहा जो यो एप की यार आशा है और आगे हैं वाद 2 
बना रहता है । 





लेविन एक यात निश्चित है कि जिरदोंगे अरामु हरणर ५ 0 
या स्पर्श कर सिया है, उन जीयो का अथवुश्यतपरातालि मी के 
संसार-परिभ्रमण की शेष रह जाता है । 
सम्यादर्शन को र्थिरता के लिए आदश्यश भाष-गाणदा ५ 

सम्यादर्शन यो अधित दिकाने लिए जीयग में निम्न भाषों का है 
आवेश्यक है-- नि 

55 .- कक पिवे रत वा 

(क) (9) स्वयं में और दूसरों में शान की यृद्धि करे, (२ )खिर ४ 
सत्य. प्रिय, परिमित, एवं द्वितकर बोगे, (३) दुरा में धैये री, गए 
(४) सदा सस्तोपी रहे, हर परिस्थिति में रास्तुप्ट रहने का प्रथल क 
(५) तन्वज्ञान मे प्रवीण ही । है 

(प्र) 'अनादिकाल से मिथ्यारवयश अजान द्वारा इयर ४ 
सुय मान रहा हैं, मेरो यह विषरोत युद्धि नष्ट हो, विधय"ण 
समाप्त हो, और आत्मिक सुप्र की भावना जागृत हो, चाह 
नि स्पूहता, आकाक्षा बढ़े ।' इस प्रकार की भावना रसे । का 

(ग) पर-बस्तु को पाने की आकाक्षा ही आउलता है, जो अतः 
को नष्द करने वाली भव-व्याधि है। परनवस्तु की इच्छा के धयाए कह 
मुलता और शान्ति (समभाव) रस प्राप्त होता है। उसी से शर्ट ४ 
समता के गुण की अभिवृद्धि होती है। बा 

(ध) तत्त्वो की सच्ची समझ मुझ में प्रकट हो, मिपरीत समा 
शीध्र नाश हो । सत्य को समझ लेने पर पूर्वाग्रह ने रहे ! तर्वों मै 33 
ढूर हो, गाढ़ रुचि प्रकट हो । 5 

पक रे न दि पा मं द्धि दा 
(४) कुदेव में देवबुद्धि, कुगुर में युर्युद्धि और कुधर्म में धर्म 
हो, मेरा ध्येय यही रहे कि व्यवद्वार में भर्वज्ञ बीतराग प्रभु मेरे देव ४ 





है (१) कमेंग्न्य, भाग १ गा० १४। 
(पर) अमितगति श्रावकाघार, परि० ३, श्लोक ६२। 


ग्रे 


स्क 


$ शप्याएर्शत को न्दिति और रिघित्का * ४३३ 
हाल, दर्शन, पारित और हाय है झाशाधतर मेरे शुद रे पा घॉिसादि 
पाँव एवरप खघपा विफ्य कयाद से निव्निस्ध सेरा ऐसे रह परस्तु दस 
विपुदी के द्वारा मैं निश्वय देइ-पुष--परमे वो प्रापवसा । अप शुद गिय- 
रइश्प आस्मानुधव देश हो, कै शरीशादि बाह्य बद्म्पों से पृ अनरत 
हानारि पर्याय बाला घाव, निर्य, शारदत्र झास्मा हैं ऐसा सदशा ही घृ् 
ही, और भोगादि घरग्गु पेरो गही, ऐैमा जागशर रागाईि रहित शुद 
आमस्वरप में समझता को निश्चय धर्म हो। ऐसे देग, गृद शर्मे जे रप्मप 
बी मुप्े प्राप्ति हो । 

_ (पं) भारमा दे सिशश सभी कसलुएँ 'बर' * ये मेरी मही है। परस्तु 
मैं शरोर तथा अन्य पदार्यों को अपने सामकर इससे लिए हिंसा रचा गिघय- 
अपायादि का मेवन करता हूं, आत्मा से भिस्‍्ने पर-दार्थोंतों सशगोय 
मानरर मैं पर-भाज में र्मध बरता है, अत भेरा पर-पदार्षों के प्रति भोह़, 
ममत्व हे, शुद्ध शानरप्रूप आरमा ही मेरा गर्यरूप है, ऐसी दृढ़ थरया हो 
तया आम्मा के शुद्ध गुध प्रवट करने मी रचि जागुत हो । भय, ईर्ष्या, दे प 
आहि दुर्गुण विभाव है, धनमे हट, और समधाव एवं निर्भपता यढाऊँ । 

साप्यादांव में सन को पिपिर करने हेतु 








सम्यदर्णन में जिययों युद्ि-प्रता रिपर हो जाती है, यह गीता में 
मबित (रचलापमा,/ आधषारांग सूत्र में उक्त रिफलात्ण! बन जाता है। उसके 
दिए सम्यरतय से भन को स्थिर फरना आयश्यक है। सम्यकत्व में स्थिरता 
तम्मी रह सबती है, जब निरतिघार सम्यग्दर्शन वा पालन गरे। स्वगुणों 
एवं पर-अथगुर्णों को प्रकट न करे। उन्माय॑-प्रर्णणा ने करे, उत्तमपथ में 
विध्य मे डाले, विधय-भोगों में आसक्ति मे रसे, काम-भोगादि की वाछापुर्वक 
निदान (नियाणा) मे करे.। इहलोब-परलोक हेतु कामनापूर्वफ तप या धर्मी- 
धरण आदि न करे । आजीविका के लिए निम्मित्त आादि न बताये । भौतिक 
कर्म, कौतुक, याघोततेजक कथाएँ तथा भाइ-कुनेप्टा आदि न करे । बात-बात 
में क्रोध ने करे, न ही दीर्घकाल तक क्रोध रसे। अग्हिन्त, सिद्ध, केवली 
भगवान, भाषार्यादि गुद, संप लथा साधमिक का अवर्णव[द (निन्दा) न करे 
जिम्से मरकगति और तिर्यचगति के वन्ध के कारणों से दूर रहे। 

ये सव बातें सम्यग्दर्शन की स्थिरता के लिए अनिवाय हैं । ए 





३. सम्यग्दर्शन की पुषिठ और बृचि 


जिन बातों से सम्यरदर्शन की पुष्टि और वृद्धि होती है, उत वीं 
को जानना भी बहुत आवश्यक है। हे 

योगशास्त्र के अनुसार सम्यकत्व के पाँच भूपण--(३) वितेग! परत, 
स्थिरता, (२) जिनशासन एवं धर्म को प्रभावना, (३) 44005] डर 
(४) धर्म-कौशल, और (५) चतुविध संघ की सेवा-सम्यरदृधि दे ।। 
ओमग्रोत हो जाएँ तो उससे सम्यग्दर्शन पुष्ट और समृद्ध होता रहेग टी 

इसके अतिरिक्त कारुण्य, वात्सल्य, समस्य, भक्ति, वै रागा, दा ढ़ 
आत्मनिन्दा और सुजनता--ये सम्यउत्य वे आठ गुण भी सम्याद 
दीप्त करने हैं, सम्यर्दर्शन इन आठ गुणों से परिपुष्ट होता है । 


मन में 





5, रच 5. 3... :. हिट पर | चने दे 
सम्यकस्व के रुचि के भेद से १० भेद पहले बताये गये कम दि 
(; 


भेदों को भली-भाँति समझकर उन्हें अपनाए और यह समर कि व्ारै। 
देखि से तत्वों का योध, श्रद्धात और निश्चय वरने से सम्यस्दर्शत हि 
दे तिगी भी सच से पिसी भी व्यक्ति के सम्यसदशन कपः हे 
ही रिखियों के अति उषा नही दोनी घाटिए। ऐसा होते पर हि 
रविझुप सम्यादर्शन किसी से श्रकट टुआ होगा, यह सम्यस्दगन का है 
को पुस्ट करेगा । 








गये अतिरिक्त सम्परदूत्टि जय नौ तत्वों या ज्ञाता 408 2४2 
हैये, भें ये, उपादेप का वियेयः करे हेय को छोडने और उपादेग के 
करते में लल्थवर और बृशक हो जाएगा, लग बह अबते राइट ला 
अधिकायिक स्थिर होकर सम्याद्त वी वृद्धि और गुरमा है गा 
फिए वर हु स या सफद आ बहने वर देश आदि की सहायता नी यो 


सग्पग्दर्गत की पुष्टि और बद्धि ४३५ 


करेगा, वह अपने धर्म पर डटा रटेया, धमे पर उसे अटद श्रद्धा होगी। 
इतनी अटल श्रद्धा कि अजगर बोई देव या अः सुर उसे घर्म से विचलित करने 
आएगा, तो भी वह विचसित नहीं होगा। वह सैद्धान्विक जानकारी करेगा, 
साथ ही धर्म का प्रयोग भी करेगा। जन-समूद् में धर्म की चर्चा और प्रसार- 
प्रचार करेगा । अपना हृदय सरल, पवित्र और निश्छल रखेगा । 

ऐसा सम्यसृष्टि गृहस्थ निम्नेन्य साध-साध्वियों को दान देगा, घर के 
द्वार दान के लिए खूने रखेगा, पौपध आदि धर्मक्रियाएँ दत्तचित्त होकर पूर्ण 
श्रद्धायूबंत करेगा। पविद्य यम (व्रत) और संयम (गुणब्रत, शिक्षात्रत) का भी 

पालन करेगा या करने के लिए प्रयत्नभील रहेगा | इन गणों से 
वह अपने सम्यग्दर्शन गण में विशेषता उत्पन्न यरेगा, वृद्धि करेगा । 
सम्यरदृष्टि अपने सम्यग्दशन गण को अधिकाधिक समृद्ध करने हेतु 
स्वयं न्याय करता है, न्याय का पक्ष लेता है, न्याययुक्त बचन बोलता है, 
न्याय का ही विचार करता हैं। इतना ही नहीं, न्याय और चीति उसके रग- 
रे में रम जाते हैं, इस कारण यह हर बात में न्‍्यायप्रिय होता है, न्याय का 
आचरण करना है, न्‍्याय-नीतिपूर्दंक अपनी आजीविका उपार्जन करता है। 
कोई भी कार्य, वचन या विचार ऐसा नहीं करता, जिसमे उसके जीवन में 
अन्याय-अनोति के संस्कार परिलक्षित हो । 

अपने ग्राम भा नगर में अगर निग्नेन्थ गुरु विराजमान हों तो, बह 
उनकी सेवा मे दर्शन, धर्म-भ्रवण, धर्म-विचार करने अवश्य जाता है, और 
शुद्ध धर्म के ज्ञान में सतत वढ्ि करता रहता है, इससे भी उसके सम्यक्‍त्व 
गृण मे दिन दूनी रात-चौगली वृद्धि होती है। एक आचार्य ने कहा है-- 

देव-शास्त्र-गुष्सेवा संसारे नित्यमीदता । 
पुष्वाय जायते पुसां सम्यवत्ववद्धिनी क्रिया ॥ 

“देव (बीतराग), उनके द्वारा उपदिष्ट शास्त्र, और निग्रेन्‍्य गए की 
सेवा करना, संसार को जेल समझकर उसमे नित्य डरता रहे, यानी जन्म- 
मरण में वद्धि करने वाले विचारों या कार्यो से बचता रहे, ये सब क्रियाएँ 
सम्यवत्व को वद्धि करने वाली है, पुण्योत्यादक है । 

निग्नेग्थ-रन्नतन्नय ही प्रवचन का सार है, वही लोकीत्तर तथा विशुद्ध 
है, वही मोदा का मार्ग है, जगत मे उत्हृप्ट है, अमृत का--जीवनमुक्ति और 
परममक्ति ब--पथ है। इस प्रकार की तत्वश्रद्धा अन्त करण में समाविष्ट 
करके उसे दोपों के स्याय; और दोपो से दिपरीत गणो और विनय की प्राप्ति 


४३६ शण्यापशत एक मगुशीत्तत 


के द्वारा अत्यस्त पुट गरना चाहिए। अर्थ उस सम्पाय को पक 
मतिय और अगाई दोयों से रहित -द्वाविफ सम्यात्यहप बता साहिएं। 


सम्गरदर्शन गी परिषुत्टि के लिए (१) उद्योगन, (२) 40 () 
निरवेहण और (४) निस्तारण, यो चार प्रभार से आराधना करनी भाहिएद। 

सम्परदर्शन-शान-घारितरप के दोषों (गक़ादि) ही दूर हे 
शाम्यवन्थ-रत्न निर्मल करना एय रखना उद्योतन है । मु 

आरगा या सतत साम्यगर्शमादि रुप से परिणाम शारेस्प से रे 
शा वतंन-प्रयतन उद्ययन है। हर 

लाभ, पूजा, स्याति आदि फी अपेधशा से फरहे निशृ्द भाव 
परीपह आदि आमे पर भी निराफुलताएूर्वफ सम्यग्दर्शनादि की बह बसा 
निवहण है । 

संसार से भयभीत-अपनी आत्मा में, दूसरी ओर उपयोग मे 
लगाकर लुप्त हुए सम्यस्दर्शनादि रुप परिणामों को उत्पन्न करता, 523 
ज्जीवित करना तथा परीपह-उपसर्ग आदि आगे पर भी ट्थिर रहें, 
अपने को मरण-पर्यन्त सम्यग्दशनादि भावों में रराना, समाधिमरणपर 
साम्यग्दर्शन आदि को आगामी भव में भी ले जाना निरतरण है। ति 

इस प्रकार राम्यर्दर्शन की आराधना सर्वतोमुयी होने से उसे रा 
में वृद्धि अवश्य होती है । 
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गम, ? चह. 


8. सम्यग्दर्शन में दुढ़ता 


मंसार में अधिकाश व्यक्ति ऐसे पाये जाते हैं, जो 'गंगा गए तो गया- 
दास और जमुना गए तो जमुनादाम” वाली कहावत्त को चरितार्थ करते हैं । 
इसका कारण यह है कि दे अपने घुठधर्म या धर्मसंघ में स्वय दृढ़ और 
निश्चल नहीं होते और न ही वे अपने धर्म के तत्वों एवं सिद्धान्तों को 
मवी-भाँति जानते ही हैं। इस कारण वे सम्यग्दर्शन पर दृढ़ और निश्चल 
नही रहते। दूसरे धर्म-सम्परदायों या संघो के आउम्वर, प्रदर्शन और उनके 
अनुयायियों की वाचालता देखकर वे दिशामूढ् एवं भ्रान्त हो जाते हैं ! वे 
यह नही सोचते कि इन बाह्य प्रदर्शनो, चमत्कारों, आइम्बरों या थीये 
पोद्गलिक कौतुकों भे खात्मा का कोई उत्थान या कल्याण नहीं होता। 
थोई समय के लिए ये भले ही अपना प्रभाव जनता पर डाल दें, पर इनका - 
प्रभाव स्थायी नहीं होता । हमें ऐसे प्रलोभनो के चक्कर में नहीं फेसना 
चाहिए, और न ही मिथ्यात्वपोपक आडम्बंसे या व्यक्तियों को प्रतिप्ठा 
देकर अपने सम्यकक्‍्त्व को मलिन बनाना चाहिए। 

उपासकदशांगसूत्र के प्रथभ अध्ययन मे आनन्द श्रावक का वर्णन है 
कि उसने सम्पवत्व सहित श्रावक के बारह दत ग्रहण करने के दाद भगवान्‌ 
मद्दावीर के समक्ष प्रतिज्ञा ली थी कि “आज से जीवनपर्यन्त अन्यत्तीथिको, 
अन्यतीधिक देवों वथा अन्यतीथिक साधुओं को देव-मग्ुझ्वुद्धि से वन्दना-- 
नमस्कार करना, उनकी भक्ति-वहुमान करना, उनसे एक बार या बार-बार 
बोलना, उन्हे अशनादि आहार गुरुवुद्धि या धर्मेबुद्धि से देना मेरे लिए 
कल्पतीय-करणीय नही है।” 

इसका यह अर्थ नही है कि अन्यतीयिक कोई भी व्यक्ति (चाहे वह 


साधु हो गृहस्थ) भूया-प्यासा, दुखित गा दयनीय हालत मे, रु्ण आदि हट 


४४८. सम्यादर्शन : एक अनुशोलन 


अज्ञान मिथ्यात्य को पूर्वाग्रह, विपरीत-ग्रहण, संशय एवं एडान्दिर 
ज्ञान से पृथक माना है। इसमे ज्ञान तो है, पर अपयार्थ है, जबकि 5 
मिथ्यात्व में अपेक्षित झान-विवेक का अभाव होता है, इसमें व्यक्ति 
अपने लक्ष्य, हित और कर्तव्य आदि का भान नहीं होता है। वह मु 
होता है, वीतराग देव को रागी, अपरिय्रही साध को परिग्रही, अ्िंताएुए 
घमम को हिंसायुक्त कह देता है ! ं 

स्थानाग सूत्र में इन्ही पाँचों को आमिप्रहिर (परम्परागत धारणा? 
को बिना समीक्षा के अपनाना), अनाभमिप्रहिक (सत्य को जानो हुए भी 
स्वीकार न करना, या रामी मतों को समान सुल्य बाले 48820 
आभिविवेशिक (असत्य मान्यता को भी अहँफ़ारवश हठपूरवेक पक़ड़ न 
सांशयिक (सशयशील बने रहकर सत्य का निश्चय मे करना) और मत 
(विवेक या ज्ञान क्षमता का अभाव) कहां गया है। 


एक आचायें ने मिथ्यात्व के सात भेद झिये हैं-(१) कगार, 
(२) साशयिक, (३) मूढदृष्टि, (४) नेसर्गिक, िगृद्दीत मिस्यात्व) 
बनयिक, (६) विपरीत और (७) व्युदग्राहित (गद्दीत) मिथ्यात्व । 

ये सातो पूर्वोक्त पाँच, तौन, दो में समाविष्ट हो जाते हैं! 
मिध्याश्व के २५ भेद 

आवश्यक [प्रतिक्रमण) सूत्र में मिध्यात्व के २५ भेदों का दिए 
प्राप्त होता है। उनमें से १० भेरों का यर्णन स्थायाग सूत्र में है' जो 
पहले वता चबे है। इसके अनम्तर आभिग्रहिक, अगराभिग्रहिएे। ऑर्शि 
निवेशिक, साशयिक और अनाभोगिक इन ५ मिध्यात्व-मेदों का उत्तिे हा 
उपर वर आये हैं। आगे ये! १६ से २५ तक मिध्यात्य इस प्रवार हट 

(१६) सोरिस्र सिष्यात्व--रोव रूढ़ि में अविचा रपूवंत यधे रटता । 

(१३) लोक्ोश्तर मिब्यास्थ-पॉरलौयिक उपलब्धियों थे निर्ित 
स्वार्थवश घर्मन्गाधना करना । रे 

(१८) दुष्पाइवलिक मिब्यास्य-मिथ्यादाशनिवा विचारणानी है 
स्वोहत करना । 





(४) घूदरक्िच्याश्व-पृर्णमरय या सत्वस्व्शप को आर माप 
गमगनोा या न्यून मानता । न 

(२०) मदिक विष्वाश्व- आगिर सत्य को उगये अधिश ही 2 
समझ नेना । 


सम्यादर्शन को सुरक्षा डेट 


- (२१) थिपरीत-पिष्यात्व--वस्तुतत्त्व को उसके विरीप रूप में समझना । 
(२२) अक्िया मिध्यात्व--आंत्मा को एकान्तरूप से अकिय मानता । 
बता सिर्फ जात को महत्त्व देकर चारित्र (क्रिया) के प्रति उपेक्षा करना । 
* (२३) अज्ञान मिभ्यास्व--ज्ञान या विवेक की क्षमता का अभाव । 
(२६) बहिदप समिप्पातइ--पुज्यवर्ग के प्रति या धर्म व तत्त्वों के प्रति 
गुचित सम्मान प्रकट करना, उनकी आज्ञाओं का पालत ने करना । 


ख।.. (२६) झाशतना मिम्यात्व-नपूज्य वर्ग की निन्‍्दा, आलोचना मा 
इश्नामी करना। 
हे अविनय और आशातना की मिंथ्याल इसलिए कहा गया है कि 
इनमें पृज्यजनों या भ्ुझुजनों सें मिलने चाले थयार्यता के बोध में व्यक्ति 
वंचित हो जाता है।. 
इस प्रकार मिख्यात्व के इन और ऐसे ही प्रकारों से हुए रहता ह्दी 
सम्पकत्व की सुरक्षा करता है। सम्बकत्व की युरक्षा के लिए पिव्यादशन के 
सी प्रकारों से बचकर चलना अति आवश्यक है । 
इनसे भी बचकर चलिए 
सम्यग्दर्शत को सुरक्षा के लिए निष्न बालों से भी वचकर रहना 
चाहिए-- ; नर 
(१) अनन्तानुवस्धी कपायचदु्का और सम्यवत्व-भिश्र-मीहनीय, इस 
ग्राव सम्यवत्वधातक परक्ृतियों से बचना चाहिए। नल 
(३) सम्यग्दर्शन के ५ अतिचार है-शंका, कीक्षा& विचिकिरंसा, 
मिध्यादृष्टिपशसा और मिध्यादुष्टिगाढ परिविय । इनसे बचना बहुत 


जहरी है । कप 

(श) पम्यम्दशन के शत्रु आावि/ के आदि आठ प्रकार के मदो को 
अपने जीवन मे भी स्थान नहीं देना चाहिए । ये ८ मर्द सम्यग्दर्शन के कट र 
दुश्मत हैं। इनके आते ही उम्यग्दर्शन दृपित ही जाता है; । / ४7 

४) सम्पत्तिविर्षात, सुख मूढ-चतुर, घ॒मी-निर्धत, विद्वान 
अविद्वान्‌ आदि विचिश्ताओं को शुभाधुर कर्म के फल समझकर सम्यरदृष्ट 
अपने दीन या धर्म से जरा भी विचलित न हो । 

(४) बोधिला, महादुलेम है। सम्यगद्शन की उपलब्धि या प्राध्ति 
बहुत दुष्कर है, तुंसा समझकर उसकी यत्वपूर्वक सुरक्षा करें । 


४५० सप्यारगत एफ अनुशोगार 


(६) सम्बसृष्ति को आन्‍्गरणेड होता भाहिए। आधगाने गे 
मे गया एवं स्पाट दर्शन ही व्यक्ति को पर-भागों, या भौतिए की 
स्वत. विरक्ति दिला सकता है । दऔर 

(७) शान वा गवे, मीमस्दता, निष्शुर बचत, रोड भा 
आतस्य ये पाँच सम्पकल के प्रतियस्धक या विनाशा है। ईगे पं 
से दूर रहना चाहिए। (हि शा 

(८) अति-आरम्ग, अतिगरियद, परेस्िय-विपयों के 2008 
द्ेष, मोह, एवं तीय्र क्रोध, मान, माया और लोग, में पम्मण दोनों १९ 
सम्पस्तान पर पर्दा डातने मा रफ्ावट डारने बाते हैं। इस : दम 
आवरण आने से सम्यक्यारित्र पर भी आवरण ओ जाता है! रा ष् 
सम्पग्द्शन के आवरक या आच्छादक ट्रन दोषों से हुर रहता था दा 
उपशान्त करने या घटाने का प्रयलल करना चाहिए, अत्यधा क _तिर 
नष्ट होते देर न लगेगी ! बाहर से केवल गम्यस्द्शन का घोपी- 
श्रद्धा मात्र का कलेबर रह जाएगा, अस्तर्‌ से सम्यादर्शन 
लग जायेगा। मु होनी 

(६) सम्पर्दृष्टि को संसार, शरीर और भोगों के प्रति अर मे 
चाहिए । अगर सम्यग्दृष्टि सांसारिक पदार्थों, शरीर और हिल 
सम्बन्धित जड़-चेतन पदार्थों एब विषय-भोगो के प्रति विरक्त या ५ 
नही रहेगा, इनमें अधिकाधिफ आशक्ति, मोह या मूर्च्छा था बाविर 
साम्यग्दर्शन की सुरक्षा नही कर सकेगा, उसके पास केवल थी 
सम्यग्दशंन रहेगा, वास्तविक सम्यर्दर्शन का छास हो पाक छ्ह्शी 

(१०) ऋूदाचित्‌ विवश होकर राजाभियोग आदि पूर्वोक्ति पार 
आगारों--अपवादों की लेकर सम्यवत्व नियम के विरुद्ध बहा | 
करना पढ़ें, तो भी मत में विरक्ति एवं उदासीनता रसे; अस्तई 
सम्यर्दर्शन के दोष समझे। हु हो गुषषा 

इस प्रकार सम्पस्दृष्टि को अपने बहुमूल्य सम्पष्द्णन-्ंन की थे 
के लिए सतर्क एरं प्रयललशील रहना चाहिए। 


विधान कक रन पक 


कि न 
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६. सम्यग्दर्शन की विशुन्दि 


| संधार में सबसे अधिक दुलम पदार्य सम्यग्दर्शन है । उस अतिदुर्तभ, 
इंगराध्य सम्यग्दर्शन को प्राप्त करने के बाद यदि कोई व्यक्ति उसकी 
पुरक्षा न करे, उसे वार-बार भंका, काक्षा आदि दोपो से सेलिन, चंचल एवं 
' गियिल करता रहे, उसको विशुद रखने का ध्यान न रखे तो उसके लिए 
सम्पादर्शन का लाभ पुनः दाता-पीजा कपास की लरह हो जाएगा, उमे शुद 
भम्परदर्शन को प्राप्त करने के लिए पुना कठोर परिश्रम, पढ़ोर साधना 
करनी पड़ेगी | 

वीतराम तीर्थकरों ने तथा महान आचार्यों ने सम्यवत्व वी शुद्धि 
और मुरक्षा के लिए सम्यक्‍त्व में असावधानी मे खग जाने वाले अतिचारो, 
दोषों, मलिनताओ, ध्रान्तियों से दूर रहने, सावधान गहने और दोप सगे गए 
है तो तुरन्त शुद्धि करने री शिक्षा दो है, बार-बार शास्त्रों मे वेचावनों दी 

हैं और सावधान किया है, भब्य भावक श्रद्धादान्‌ व्यक्तियों को ।* 
दर्शतविशुदि था महत्व 


दर्शनविशुद्धि वा आध्यात्मिक जीवन में बहुत दडए महच्य है | दर्भल 
विशुद्धि के बिना न ज्ञान शुद्ध होता है, और न घारित्र ही । सप भी दर्शन- 
विशुद्धि बे बिना शुद्ध नहीं होता । इसलिए दर्शनविश्युद्धि थो तत्वार्ष सूद में 
तीर्थंकर गोत्र के उपाजन बा मुस्य कारण बताया है ।' भरगवतों आराधना 
में शुद्ध सस्पस-दर्शेद का सहर्व बताते हुए शहा रद है 
मम >उआीअरकीकि #ड करी 
॥. »ममणोदासएव मम्मशग्य पक्ष अददारश देश जटिशश्श मे समायतिदस्दा 
५506. >++बगजप बधच 
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सम्यरदर्शन शो विशुद्धि ४४३ 


की विशुद्धि के विना केवल सम्यग्दर्शन होने मात से तीर्थकरनाम कर्म का 
बच्ध नहीं होता । विशुद्ध सम्यग्दर्शन के लिए तीन मूढताओं और ८ मदो से 


रहित होने के साथ-साथ साधक को निजस्वरूप का विनिश्चय भी होना 


आवश्यक है, इस प्रकार को दर्शनविशुद्धि होने पर बाकी की १५ भावनाएँ 
उसी एक दर्णनविशुद्धि में ही समाविष्ट हो जाती हैं । इस कारण तीर्थकर- 
नामकर्म के उपाजेन के लिए दर्शनविशुद्धता का निर्देश किया गया हैं।" 
दर्शनविशुद्धि को ही सच्चे माने में शुद्ध बताते हुए मोक्ष-पाहुड में 
कहा गया है-- 
दंसणतुद्धों सुद्ो दशणसुद्धों लहेइ शिश्वाण। 
दंसणविहोण पुरिसो न खहुइ ते इच्छिय लाह ॥१ 
“जो सम्यग्दर्शन कींविशुद्धि से शुद्ध है, वही (आत्मा) वास्तव में शुद्ध 
है, अर्थात्‌ उसो आत्मा का ज्ञान, चारिव और तप शुद्ध है। दर्शन-शुद्ध 
आत्मा ही निर्वाण को प्राप्त करता है। दर्शनविशुद्धि से विहीन ब्यक्ति 
अभीष्ड (मोक्ष) को प्राप्त नहो कर सकता ।” 
इसके अतिरिक्त विशुद्ध निर्मल सम्यग्दर्शमसम्पन्न पुरुष की महत्ता 
प्रदशित करते हुए मोक्ष पाहुड में कहा गया है-- 
गहिऊण य सम्मत्त सुणिम्मल सुरग्रिरीव णिक्कंप । 
से झाइज्जइ कझ्ाणे सावय! दुब्घक्थयट्डाएं ॥ 
ते धण्णा सुकपत्या, ते सूरा ते वि पंडिया सणुया। 
सम्मत्त सिद्धिकरं सुविणे वि ण मइलियं जेहि ॥7 
"हु श्रावक ! शंकादि अतिचार और चल, मलिन एवं अगराढ़ दोषों 
(मनों) से रहित सुनिर्मेल और सुमेर पर्वत की तरह निष्कम्प (अडोल) 
सम्यक्त्व को धारण करके दु खझूप कर्मों को क्षय करने हेतु उस शुद्ध 
सुनिर्मेल सम्यग्दर्शत का ध्यान करो 
"जो नररतन मुक्ति प्राप्त कराने वाले निर्मल सम्यग्दर्शन को स्वप्न मे 
भी भलिन नही करते, वे पुरुष धन्य हैं, उनका जीवन इतार्थ है, वे ही 
भूरवोर हैं, वे ही शास््रश्ञ पण्डित हैं । 





१. चारित्रसार भरा । 
२ मोकझपाहुड रे६। 
है बही ६६:४६ । 


सम्यग्दर्शन शो विशुद्धि : ४५५ 


भुदध मम्यद्शन से युक्त होकर ज्ञान और चारित्न को प्राप्त करता हैं, उसका 
पेह जन्म सम्पक लाभ है, उसका जन्म सार्थक है“ 
प शुद्ध सम्यर्दर्शनधारक के लिए उसका सर्वोत्तम फल बाते हुए 
खीत्तर थावकाचार में स्पष्ट क हा गया हैं-- 
अतिवारबिनिमुक्त' यो घत्ते दर्शने सुधोः ) 
तस्य मुक्ति समायाति _नाक्सौटपस्थ का कया २ 


.._ “जों बुद्धिमान मानव अतिचारो (दोपों) से मुक्त शुद्ध सम्यग्दर्शन 
की धारण कर लेता है, उसे मुक्तिलक्ष्मी स्वेयं वरण करने आती है, स्वर्ग के 
मुद्दों का तो कहना ही क्या ? वे तो अनायास ही प्राप्त होते है (” 

और तो क्‍या कहें, आहमापालत अच्छा हैं, सत्याचरण भी शेप्ठ है, 
ब्रहाचर्य पालन भी उत्तम है, अपरियग्रहवृत्ति भी सुन्दर है, परन्तु ये सव धर्म 
कब हो सकते हैं, इन सबका पालन करने से सच्चे माने में धर्म का लाभ 
वय होता हैं ? इसका जैन-तत्त्वविदों के पास एक ही उत्तर हैं जो युक्ति एवं 
पिद्वान्त से सम्मत् है, वहू यह है कि “सम्पक्‍त्व शुद्धाविव घमेलाभ ” सम्यवत्व- 
घुद्धि होने पर ही धर्म का लाभ होता है 

शुद्ध सम्यर्दर्शन के होते पर हो अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचरय, 
भपरिग्रह आदि धमम कहलाने वाले तत्त्वो का पालन-आचरण सच्चे माने में 
धरम हो सकता है, अन्यथा नहीं । 

इसीलिए उत्तराध्ययन सूत्र में कहा गया है-- 

"हदटूडीएं दिटिठसंपस्ते धम्म चर घुदुच्चरं ४3 

अर्थात्‌--“भुद्ध दृष्टि से दृष्टिसम्पल्न होकर दुश्चर धर्म का 
आचरण करो ।” 

इसका फलितार्थ यह है कि शुद्ध सम्यस्दृष्टिपूर्वंक अहिसादि का 
आचरण करने पर ही घर्म का लाभ हो सकता है। 

यह बड़ी अटप्रदी बात लगती हैं, वाई लोगो को । परन्तु जैनधम का 
भर्म समझने वाले व्यक्ति शीघ्र ही बता देंगे कि शुद्ध सम्यग्दर्शन के बिना 





३. प्रश्नोत्तर आवक्ाबार, परि० ११६४. 
२. अमिवगति क्रावकाचार परि० १११३. 


३. उत्तराध्ययन, 


कहे कं उ 


४५६ सम्यादर्शन एक अनुशोसन 


पालन या आचरण झिये जाने बाले अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मा अर 
तत्व धर्म न होफर पुण्य का रूप ले सैते हैं। क्योकि शुद्ध सम्मर [र्प्िठोत 
ब्यक्ति द्वारा अटिसादि का पालन अवियेक, यशन्दीति आदि मादुगोँ 
अपने जापको उच्च, क्रियापात्र, श्रेष्ठ या उत्फूष्द दिसाने की ईस्सडबू 
चतिस्पर्धा अथवा फलाझाक्षा, निदान (सुसमोगय फरा को आशा 
मंत्रा काशा विचिकिस्सा आदि अनेक दोषों से दुषित होते गी सम्माश! 
है। फात यह शुद्ध स्पभायरूप धर्म ने होकर पुण्यर्ण फल होगा, गा कि 
दापरप अगुम फा भी सम्भव है। 

शुय् सम्परयगंग से युक्त व्यक्ति जब अर्दिसादि को वह 
प्राभर्थ करेगा सो यद्‌ इन सब्र दोषों, अतिचारों और मतितताओं मदर! 
सापर को, उनरों विशुद, निईदाम और निलवार्थ दृटदिगेही पान 
करगा। शुद्ध साम्यगदगत और अशुद्ध सम्यस्दर्गन के बीच यो अरा? है। 
शूद शम्परदर्गन की उपाज्धियों का यर्गत करो हुए अमितगति श्रावाी 
मरा गष। है 













खो हाली ह किलो टितोमह लकी सीवणिवाधितों: 
इहो केप्ल-सस्‍्य३ शवतामातोर या शोतपा! 
सम्यरदूरिदश्यास्यवोपतिवा यस्योहि थी तिशबत 
सेल ध्राणि श ि सुख बुधजसेरश्यस्थे पाल चिर्सू 


* अं हादि समस्त दोबो से रहित शुदर निश्वल सझादरीट ४ 
बस है, उसे पुढ़य मे बहा यंग शाइगन सुर वो ब्रा नही हिए 
हक ते 3 के | 25 स्वर्य # दे ता बरिशित लिखते मे प्रात पी 
थे ? दस नमक टिचिक खा्यादुरिटि का हों प्रभाव है।तिवई प्रा 
सजा का के तर मा मे अनयाग ही. गसबूे खोगचजजड हा देशों व 
हे पे जिजान/ हडम २१ ताया देवशग दारा परत कवह 


सम्पइा दि इक है। 


बेड जिम आदिग रहित न #ए भो शहद मस्यादर्तत रा! | 
मह नव जू ? १ काएे सम उपवव्यि नंग है। इतः ही हरी 
पिहडे मे अभशव मटर उदमनद ूशा मे यु, तेजरी और हि 
कारजफर # 2ह इंद्धउररर मेहर क्र महाझप, दल, अगर, प्रा 





के #जिकऋ*4 4 हब अं * ११४५ ॥ 584 


छः 


समप्यग्दर्शन को विशुद्धि ४५७ 


्यान्यादि सम्पत्न, शत्रुओं के हृदय को जीतने वाले एवं धर्मयुक्त अर्थ-काम 
साध होते हैं ।* 
यही दर्शनविशुद्धि का चमत्कार है। इससे समझा जा सकता है कि 
यमन प्राप्त होने पर भी उसे विशुद्ध रखने का कितना वडा महत्त्व है। 
सम्यग्दशन विशुद्धि कया है ? 
सम्पदर्शन की विशुद्धि की परिभाषा एवं लक्षणों तथा उसके स्वरूप 
बानना आवश्यक है। सर्वप्रथम तत्त्वार्थमूत में समागत देशंनविशुद्धि 
विभिन्‍न आचारयों द्वारा प्रस्तुत किये गये लक्षणी-का सार यह है-- 
_) वीतराग भगवान्‌ द्वारा उपदिष्ट मोक्षमार्ग पर निर्शक्ित 
६ आठ अंगो से युक्त रुचि या श्रद्धा दर्शनविशुद्धि है।* 
. (२) “दसर्ण सम्मददंसर्ण तस्स विसुक्क्षदा'“सिमूढदाबोढ-अट्ठमलवदिरित्त 
हंसणभावो दसणविसुज्ञदा नाम ।/+ 


“दर्शन का अर्थ सम्यग्दर्शन हैं, उसकी विशुद्धता अर्थात्‌ मृढताओ, 
 मंदो था आठ मलों से रहित सम्यग्दर्शन का नाम दर्शनविशुद्धता है।” 
(३) जिनोपदिष्ट मोक्ष-मार्ग के विषय में शंका, कक्षा (इहलोक- 
गीक भें धर्माचरण-फलाकाक्षा), विचिकित्सा, अन्यदृष्टिप्रशसा, मिथ्या- 
: का संस्तव (अतिपरिचय) से विरति, तथा मूढताओं आदि से रहित 
| सम्यग्दर्शन की विशुद्धता है । पि 

(४) जीवादि पदार्थों के सम्बन्ध में तत््तविपयक रुचि, प्रीति या 
तिरूप दर्शन की नाना प्रकार से शुद्धि-निर्मलता का नाम दर्शन- 
द्धिहै। 

(५) औपशमिक, क्षायिक और क्षायोपशमिक सम्यम्दर्शनो की 
पोग्य अनेक प्रकार की शुद्धि भी दर्शनविशुद्धि है 


प्रश्नोत्तर श्रावकाचार, परि० ११७६-७७ 
ओजस्तेजोविद्यावीर्ययशोदृद्धि विजयविभवसनाया. । 
महाकुला महार्थामानवतिलका भवन्ति दर्शनपूता, त 
+-र्नकरइ श्रावकाचा र, श्लो० ३६ 
सर्वार्थसिद्धि हरे४ड । 
घंचला ८ा७६-६० ६ 


मा 


४५८ शम्यादर्शन एवं अनुशीलतन 





वैशुदिहै।.., पे 
(७) नि शवित आदि आझ गुणों में युक्त शुद्ध आत्मपरिणति देन 
विशद्धि है ।" 

(५) प्रवचनसार को तात्पययृत्ति में दर्शनशुद्ध पुरुष का सक्षम इस 
प्रकार है - 

“निमगुद/रमदविदषतिकयस स्यशवसाधकैन धूदत्रपादि पंचदिशविमतरटि' 
तस्वायंश्रद्धानलक्षणेन द्शनेन गुदा रशंसशुद्धा: पृषया:।”* 

/निज शुद्ध आत्मस्वरूप को रचिहप निश्चयसम्यस्दर्शन का शा 
जो तत्त्वार्थथद्धानस्प दर्शन है, उगके तोन मुढताओं आदि २४ मलों (दो 
से रहित-शुद्ध दर्शन से युक्त पुरुष दर्शनशुद्ध कहलाते हैं ।” 

(६) रयणगार में दर्शनशुद्धि का लक्षण इस प्रकार है-- हक 

७ भय, ७ ध्यगन और २४ दोपो से रहित; संसार, शरीर और भोगों 
से विरक्त तथा निःशकितादि ८ अंगों से युक्त होकर जो १ परसेप्दी रो 
भक्त होता है, उसे दर्शनशुद्ध कहते है ।* ५ 

इस प्रकार सम्यग्द्शन की विशुद्धि का स्वरूप समझकर साधक की 
उमकी शुद्धि के लिए अहनिश प्रयत्नशील रहना चाहिए । 
सम्परदर्शन को विशुद्ध के लिए उपाय $) 

अब रहा प्रश्न कि सम्यगद्शन की विशुद्धि के लिए क्या उपाय हैं * 
किनि-किन तरीकों से सम्यग्दर्शन शुद्ध रह सकता है ? ने 

दिग्म्बर और श्वेतास्वर दोनो ही परम्पराओं के महान आप 
अपने-अपने शास्त्रों एवं ग्रन्थों में इसके लिए द्रिविध उपाय बताये दे 
क्योकि जैसे अशुद्ध या मलिन वस्त् से किसो भी वस्तु को शुद्ध नहीं कि 
सकता, वैसे ही अशुद्ध सम्यग्द्शन मे आत्मा को, जीवन को या ज्ञान, चौर्टिं 


>+--+++त++-_..व 
३ (क) तल्वायं बतोकवालिक ६२४१-२, 

(स) मंगरती आराधना विजयोदया टीका (अप्यजित भूरि) १६७४ 
(ग) भाव पाहुड टोकर ७३ 

प्रवचनयार सात वृूनि, 
रपणगार, ५ $ 





८२४१०४॥१८- 


जन का 


सम्यग्दर्शन की विशुद्धि . ४५४४६ 


यातप आदि को न शुद्ध रखा जा सकता है और न हो शुद्ध किया जा 
सकता है। 
उत्तराध्ययनसूत्र में कहा गया है-- 
ह “घम्मों मुदस्स चिटृठइ 
“धरम शुद्ध आत्मा मे हो टिक सकता है /” 
इसलिए धर्म को, ज्ञतादि को या आत्मा को शुद्ध रखने के लिए 
उम्पददर्शन को भी शुद्ध रखना आवश्यक है। 
चतुबिशतिस्तव सम्यग्द्शनविशुद्धि का जनक 


उत्तराध्ययन सूत्र में चतुविशतिस्तव के सम्बन्ध में पूछे गये प्रश्त के 
उत्तर में भगवान्‌ महावीर कहते है-- 
अउब्वोसत्यएण दसणबिसोहि जणपद ।* 
दरनविश “चतुर्विशतिस्तव (चौबीस तीर्थकरों की स्तुति-स्तव) से जीव- 
द्धि प्राप्त करता है ।” 
५. व्यवहार-सम्यग्दर्शन का एक लक्षण किया गया हैं--'देव, गुह ओर 
धर्म के प्रति श्द्धान! । 
अरिहस्तदेव के प्रति श्रद्धा तभी सुदृढ़ भौर शुद्ध हो सकती है, जब 
च्यक्ति भननन्‍्यभक्तिभाव, निहेतुक, निप्काम और नि.स्वार्य भाव से, केवल 
आत्मगुद्धि की दृष्टि से स्तुनि या स्तवन करेगा। तीर्थंकर देव की स्तुति 
करते समय उसका ध्यान उनके विशुद्ध आत्मस्वरूप पर जायेगा, और साथ 
ही वह यह भी चिम्तन करेगा कि मेरी आत्मा और उनही आत्मा में 
कितना अन्तर है, वह भम्तर क्‍यों है, उस अन्तर को कंसे रोका या मिठाया 
जा सकता है ? इस चिन्तन के मध्य उसके मानंस-पटल पर जौव-अजीव के 
भेंदविज्ञान के अतिरिक्त आखव-सवर, पुण्य-पाप, बंध-नि्जेरा, भोक्ष आदि 
तत्व आएँगे ही ( अत, ऐसी स्थिति में उसके समक्ष देव, गुर और धर्म के 
श्रद्धान के अतिरिक्त तत्त्वभूत पदार्थों का निश्चयपूर्वेक श्रद्धान भी होगा 
और आत्मा का शुद्ध स्वरुप भो पारिलक्षित होगा । 
इसी सन्दर्भ में अनगार धर्मापृतत में सम्पग्दर्शन को विशुद्धता वों 





पृ. उत्तरा्ययन सूत्र, ३३१२३॥ 
३ उत्तराष्ययनयूत्र, २६७६।॥ 


डश्ू८. सम्पादर्शन एक अनुशीतन 


(६) शंकादि मल के निराकरण से प्रसतता सह 
निर्मलता होना दर्शनविशुद्धि है। हु 

(७) निशकित आदि आठ गुणों से युक्त शुद्ध आत्मय' 
विशुद्धि है ।* 

(5) प्रवचनसार को तात्वयंवृत्ति में दर्शशशुद्ध हर 
प्रकार है - 

“तिजगुद्धत्मदविद्षनिश्वयमम्पबत्वसाधकेल मूडत्रगदि पंच 
तस्वायंध्रद्धानतक्षणेन दर्शनेत शुद्धा दर्शनश्चुदा: पुदधा' |” 

"पनज शुद्ध आत्मस्वरूप की झुचिझुप निश्वमसम्यस्दर्न 
जो नत्त्वार्थश्द्धानमप दर्शन है, उसके तीन मूंढताओ आदि २५ ड 
में रहित-थुद्ध दर्शन से युक्त पुरुष दर्शनशुद्ध कहलाते हैं । 

(६) रयणमसार में दर्शनशुद्धि का लक्षण इस प्रकार दे 

७ भय, ७ ध्यमन और २४ दोपों से रहित; संसार, शरीर - 
में विरक्त तवा निःगकितादि ८ अंगो से युक्त होकर जो पर 
भक्त होता है, उसे दर्शनशुद्ध कहने हैं २ 

इस प्रकार सम्यस्दर्शन की विशुद्धि का स्वरूप समीर 
उगऊी शुद्धि के लिए अहरनिश प्रयत्तशील रहना चाहिए। 
सध्यादर्शन को विशुद्धि बे लिए उपाय 

अब रहा प्रश्न कि सम्यस्दर्शन की विशुद्धि के लिए का 
दिन-विन तहीको से सम्यर्दर्शन शुद्ध रह सउता है ? 

हिगम्बर और श्वेताम्वर दोनो ही परम्पराओं के मर्द! _ 
अपने-अपने शास्वों एव ग्रन्यों से दसके लिए विविध उरी 
जयोकि जैसे अशुद्ध या मनित वस्त्न से जिसो भी वस्तु को शुद्ध ने 
सकता, वेसे हो अशुद्ध सम्यसददर्शन गे आत्मा को, जीवन को या मे 





१ (₹) सच्चा बतोक्वर्भ तर ६२४॥१-२ 


(हा) अषवती आशाधता विजयोदया टीचा (अपराणजित सूरि) १६१ ' 
(से) भोज पाहुड दी रा 3३ ॥ 

वरदचतगार नाधप दुलि, ६६३०४/१६. 

३. हवेशसाए, ५७ 





सम्यरदर्शन को विशुद्धि ४६१ 


(१) तीन सूढताओ का त्याग । 
(२) आठ मदो का त्याग । 
(३) छह अनायतन का त्याग । 
(४) शंकादि आठ दोपों का त्याग । 
जानसार, तारणतरण श्रावकाचार आदि ग्रन्यो में सम्यग्द्शन के इन 
२६ दोपों का विस्तृत वर्णन मिलता है। एक श्लोक में संक्षेप में २५ दोषों 
का उल्लेख इस प्रकार किया गया है-- 
यूंदरर्थ मदाश्चाप्टो, तथाउनायतनानियदू । 
अप्टो शंक्रादयश्चेति दृदोधा पचविशतिः ॥ 
“तीन (३) मूढताएँ, आठ (फ८) मद, छह (६) अनायत्तन, तथा आठ 
(५) शंकादि दोष थे सम्यरदर्शन के पच्चीस (२५) दोप है। इनके रहते 
सम्परदर्शन शुद्ध नही रह सकता, वह बशुद्ध रहता हैं ।” 
तीन मूढताओं के स्वरूप के विपय मे हम पहले वता चुके हैं । 
आठ मद्दों का स्वरूप जान लेना आवश्यक है। ये आठ मद इस 
प्रकार हैं-- 


(१) जातिमद, (५) श्रूतमद (ज्ञानमद), 
(२) कुलमद, (६) तपोमद, मद 
(३) वलमद (शक्तिमद), (७) रूप मद (सोर या शरे रमद) 


(४) लाभमद (घनमद या समृद्धि मद) (८) ऐश्वर्यमद या प्रभुत्वमद (पूजामद) 

दिगस्वर और श्वेताम्बर दोनो ही परम्पराओ में मद के ये आठ 
भेद बुछ नामो में अन्तर के साथ मिलते है। मामो में कुछ अन्तर भले हो 
हो, उनके भावों में बोई अन्तर नहीं है। सम्यग्दृष्टि अगर इनमें से शिसी भो 
मद को अपने जीवन में स्थान देता है तो बह अपने सम्यग्दशेन वो खाष्टित, 
ब्लंकित और दूषित फरता है, उसके महत्त्द को बम बरता है। 

(१-३) ज्यतिमर एव कुखभद--सम्परदृष्टि यद्रि अपनी जाति और कृत 
वा अभिमात गरता है कि मैं हो उच्च जाति और उच्च बस वा हैं। 
दुसरे सब मीच जाति और घुल के है। सम्पसदृष्टि शो उच्च जावि और इस 
बा हो ब्यक्ति हो सरता है, नोचो जाति का दा नीचे बुद बा की ॥ *४ऊ 
प्रकार जाति-ुस वे अहुपार से एश तो झापमिरों बा अपर होता 
दूसरे घेन शिटानतों के भ्रति अदारदा भी कझनश्दी है। . 


१, | 





४६५. गध्यादएत एक भतशीणा 


, ने के विए हा शथा $ कि ज॑से सम्यरादशेग सी विर्मतता की वृद्धि के 
"जा उपगृहन बाद दया । अंगा) यो पालन विया जाता है येंगे ही धर्म 
अहत्स उतते साथ तथा थे ही भक्ति आईि के रुप में सम्गयगन के युत 
बाज महासभाया को अत्यन्य विसय भी करना चाहिए ।' है 
निएफ्ष कर है हि सतुयिशविसगाय ब्यक्ति फै सम्मखशंत वी शुद्धि मं 
विशिप्ट हूप से सहाया दाता है। सम्यरदर्शन पर आई हुई मतिनता या 
पता भी इससे शराघ्र ही सग जाता है और व्यक्ति अपने सम्यंदग रु 
छाय हुए दाधा का शुद्ध करने में प्रध्नगील हो जाता है । 
सम्यवत्व-शुद्धि का कारण जोवादि पदायोँ का निशचयपूर्ष क हेपोपारेप'विवेश है 
सम्पग्दर्शन की शुद्धि तमी स्थायी रद राजती है, जब सम्याद्गनः 
प्राप्त व्यक्ति जीब, अजीय आदि पदार्यों का जेगा स्वौरप सर्वश जिनेद पर: 
ने शास्त्रा में बताया है, उस पर श्रद्धा रखकर स्थय विश्वेषण करे, ऊपर 
करें, बिन्तन-मनन करे, तदनम्तर तत्वों का निश्चय करके सभी भय दल 
को णुद्ध मतिज्ञानपूर्वक जानकर उनमे से हेय-उपादेय का विवेक करें। है 
और उपादेय का विवेक-दीपक जब व्यक्ति के अस्त करण में सतत प्रसवर्तिे 


रहेगा, तव वह अपने मम्यर्दर्शन में देव, गुर और धर्म के नाम से देवगूहता, 


ग्ुरमूढता और घमर्ममूढता नही आने देगा, अपने मन में तत्त्वों के कर 
खासतौर से आत्मा के विशुद्ध स्वरूप में चल, मलित और अगाई दोषों बे 
भी घसने नही देगा | वह अन्य देवो, गुरओ और धर्मों के बाह्य आडखए 
चमत्कार आदि देखकर, उनके सान्निध्य में इस््िय-विपयों का सुभावत 
आयर्पण देखकर या उनके अनुगामियों द्वारा भय या प्रलोभत दिए हा 
पर जरा भी विचलित नही होगा । अपनी यथार्थ तस्वश्रद्धा से त्निक भें 
विघलित नही होगा । 

निष्कर्ष यह है कि हेयोपादेय का विवेक भी सम्यग्दशत की घु्दि 
का अचूक साधन है । 
पक्चोस दोधों का शयाग ' सम्पादर्शन शुद्धि का उपाय 

दिगम्बर परम्परा के अनेक प्रन्थों में निम्न २४ दोपों का सी 
सम्यग्दर्शन को विशुद्धि के लिए अनियाय बताया है-- 
१. ४ ४ दुर्गविशुदिविश्दवर्थ गुणवद्‌ विनय भूश' । 

---अनगार धर्मासूतत, सं० २१९ 


५ सम्यादर्शन को विशुद्ध ४६१ 
(१) तीन सढ़ताओं का त्याग 
(२) आठ मद्दो का त्याग । 
(३) छह अनायतन का त्याग । 
(४) भंकादि आठ दोषों का त्याग । 
ज्ानेसार, तारणतरण श्रावकाचार आदि ग्रन्थों में सम्यग्द्शन के इन 
(६ दोषों का विस्तृत वर्णन मिलता है। एक श्लोक में संक्षेप में २५ दोपो 
ग उल्लेख इस प्रकार किया गया है-- 
मूदत्र्य मदाश्चाप्टो, तबाइनायतनातिपदू | 
अप्दी शंक्ादपश्चेति दृग्दोषा' पंचावशति:॥ 


“लीन (३) घृढताएँ, आझ (८) मद, छह (६) अनापतन, तथा आाढ 
(८) शेकादि दोप थे सम्यग्द्शन के पच्चीस (२५) दोष है। इनने रहते 
सम्पदर्शन शुद्ध नही रह सकता, वह अशुद्ध रहता है ।” 

तीन मूहताओ के स्वरूप के विषय में हम पहले बता चुके हैं ! 

आठ मद्दो का स्वरुप जान लेना आवश्यक है। मे आठ मंद इस 
पार हैं-- 
(१) जातिमद, (५) ऋुतमद (जञानमद), 
(२) बुलमद, (६) दपोमद, अप 
(३) वलमद (शक्तिमद), (3) रुप सद (मौरदर्यमद या शरी रमद) 
(४) लाभमद (धनमद या समृद्धि मद) (८) ऐस्वर्येंमद झा प्रभःवमद (पृजामद) 

दिगम्यर और श्वेताम्वर दोनों ही परम्पशाओं में मद के मे आद 
भेद दृछ भामो में अन्तर वे साथ मिलते हैं। नामी में कुछ अस्तर भले ही 
हो, उनके भावों में कोई अन्तर नहों है। सम्परदृष्टि अगर इनमें से शिसी भी 
को अपने जीदन में स्थान देता है तो वह अपने सग्परदर्शन शो साहिव, 
कर्मरित और टपित बरता है, उसके महत्व को कस बगता है 

(१-२) शाविमश एएं दुलगइ-“सम्पाट्प्टि यदि अपनी जाति औरगुल 
वा आधिमान बठह दै हि. मैं हो फपक ऋकि ओए जाके शाए हा्ड्रोर 
दूसरे सद नीच जाति और पूछ मे है सम्पस्धप्टि हो उच्च शारि और इस 
भा हो स्यक्ति हो एरता है, कोषों झादि शा या रघेबुद ब३ शा १ इस 
प्रहार जाति-दुत हे मतंरार से एश शी साखमित्रों बा छप्मान कोच है. 
दूसरे झेन सिदातो के घढि धतारदा भो छजदब्प है। ५ 









वडश 


७४०५ सम्यग्द्शन को विशुद्धि ४६७ 






प्रतिपक्षी' प्रबदल हाथी के साथ खडने से रोक लेता है, उसी तरह अपने द्वारा 
धारण किए हुए ब्रतादि की सुरक्षा चाहने वाले सम्यरूव के भव्य आराघक 
वो प्रवल मिश्यात्व या मिथ्यात्वी के साथ संघर्ष होने ही अपने गम्पय्व 
की शद्धि एवं रक्षा करने में तत्वर रहना चाहिए, वद्शोकि आगामी ज्ञान 
ओर चारित्र की पृष्टि में सम्यवत्य ही निमिन होता है । 

कही-बही (१) मिथ्यादेव, (२) मिथ्पादेव के आराधर, (३) मिच्या- 
तप, (४) मिथ्या तपरवी, (५) मिथ्या आगम और (६) मिथ्या आम के 
धारक, ये ६ अवायतन कहे गये है । 

॥ # ं ० ०० जल 

अगर मिश्यात्व्‌ नामूझ अनायतन से सक्‍ंधा दूर रह सो बाव। के 
अवायतन अनायतुन ने रहवार सम्यस्दष्टि आत्मा के लिए भायत्रम बन 
जाते है। ५ 

धक्का शंशादि आठ दोषों बग ह्पाग 

इससे पूर्व खण्ड में सम्यग्दर्शन के जो आठ अग--नि ग्रित आदि 
बताये गये हैं, ये सम्पज्ञदर्गत बेर गण 2, विम्तु उन साठ मंगो से दिपिरीप 
शा आदि आठ दोष 7 । ये आठ दोप शम्यस्दर्शी बरोसलिये बे , 
सम्परदशनरूपो स्वच्छ दर्पण पर ये आई कर्लेर है, धब्ये है, यो सम्परददर्णन 
व दूषित, अधुद्ध और गंदा बार देते है । ये आठ दोप इस प्यार ह।। हैं ५ 


4१. शत ५ अनुषबूहण या अनुप्यटन 

२ बाज्षा ६ अम्पिरीप्रण या अम्यितिवरण 
३. विचिवित्मा ७ अवासत्मयप्, भौर 

४ मृद्दृष्टित्व ८ अप्रभावना। 


दे बारो देंघ रिस 
रा. शाशा भोर 









शत्ता, साक्षा, विनिरित्सा ओर मदर 
प्रकार सम्पसद्शतबो दूषित बर देते *, 
विभिविश्सा तथा सडद| 
विचल हो जाता है, धोर धीरे घोर एए दिए 
हित जानो है है घर परे बताया जा चबा है । प 
हि इनमें गे पक-तया भी सग्यया रे जो सदन शरदे में 
हो तो जर ना ही कया ? 

ह्सी पगार छो स्यफ्द शाप शद राराणदशा 
(झश) और धणणः (माष्ं:) शनो श्द्दार 
जो निन्‍श वो दूर नहीं इएा, चुरुदाए गझाओ, 


हा 





मास 
8878] 
पे), विर घारो 








४६८ सम्पादर्शन एकू अनुशोलत 


डिगत हुए साधर्मी का पुन उसी मार्ग में स्थापित नहीं करता; साधर्मी वो 
द्ीन-दोम अवस्था में देखकर भी जो समर्थ होते हुए भी उमर प्रति 
बात्सट्य भाव नहीं दिखाता, सहँयोय ही देता; तथा जो अध्युदप और 
माद्ष वी प्रात्लि के उपायरूप मार्ग (धर्म) को उसकी महत्ता से गिरा 
हैं, धर्म की बदनामी कराता है, लोक में उसे प्रभावशून्य बतवाता है, मे 
चारो ही सम्यग्द्शन के बिराधऊ हैं, सम्यवत्व को दूषित और अगुद 
करते हैं । आओ 

यही कारण है कि सम्यग्‌दशन की शुद्धि के लिए इन शकाद़ि आर्ट 
दोषों का परित्याग करना आवश्यक बताया है। तप 

इतना ही नहीं, सम्यग्दर्शन वी समग्र शुद्धि के लिए पूर्वोक्त २६: 
का त्याग करना आवश्यक है । 


आढ़ अग, आठ थुण भो सम्यादर्शनविशुद्धिक्ारर गि है 
५ द्व 
इनके अतिरिक्त निःशकित आदि आठ अंगों तथ। संग, कर 
निन्‍्दा, गह्ाँ आदि आठ गुणों (जिनकी व्याख्या हम तृतीय खण्ड हे है ; 
चुके हैं) को भी आचार्यों ने सम्यग्दर्शन की विशुद्धि करने वाले है रा 
शुद्ध सम्यग्दशशन भी उन्होंने वही बताया है,-“जों शंकादि दोषों में रहित 
और नि शंकादि गुणो मे युक्त है, तया कर्मनिर्जेर का कारण है । 
सम्पारव बी शुद्धि कै लिए ६७ बोस 
इसे अतिरिक्त सम्यग्द्शन की शुद्धि कै लिए परमार्यंदर्गी आचार्यो 
ने ६७ बोल बताये हैं-- 
तरस विदुद्धितिमिश भाऊग सलतदिढ ठाथाई 4 हे 
पालिस्ड-्यरिरिस्ज च जहारिह इतप गाहाप्ों ४ 
“उस प्राप्त सम्यसत्व की विशुद्धि के लिए ६७ स्थातकों (बोलों) रा 
जानकर उनमें से जो पालन-आचरण करने यीग्य हो, उनका पालन रब 
तथा जो त्याग करने योग्य हो, उनका त्याग करना चाहिए। 
जगत्‌ में जोवादि सभी वदायों में से कर्द पदायें भें य. (जानने योग्य) 





१. वुतरिदर श्रावत्ताबार, ५०, ५१।॥ 
२ (॥) शाम्यकस्वर्सिलरी, वृष्ट १३८ ॥ 
() धर्ममप्रह मधि० १, गुश० १३। 


सम्परदशन की विशुर्धि ४६६ 


हैं, हई उपादेय (परहण करने योग्य) हैं. तथा विसने हो पदार्थ हेय (व्याग 
करने योग्य) हैं। उनको जानकर ययायोग्य करना चाहिये । 

सम्परदर्शन को शुद्धि बे परम नि्मित्त ६७ बोल इस प्रकार ह-- 
(१) चार प्रकार वी श्रदा, (२) तीन सिंग, (३) दश प्रकार की विनय, 
(४) हीन प्रकार की शुद्धि, (५) पौँच दूषण (अनिचार), (६) आठ प्रकार 
की सम्यवत्व-प्रभावना, (७) पाँच भूषण, (८) पाँच लक्षण, (४) छह प्रकार 
की यतना, (१०) छह आगार, (११) छह भावनाएँ, (१२) पद स्थानक ।' 

जिनमें भम्यर्दर्शन शुद्ररूप में स्थिर हो चुका है, उनमें ये ६७ बोल 
यधायोग्य हेय, झे य और उपादेय के रूप में दृष्टिगोचर होते हैं । 

अब संक्षेप में इनका विवेचन लीजिये - 

चार प्ररार शी भद्धा--सम्यवत्व-प्राप्ति होने के बाद उसका सेवन 
विस प्रकार करना चाहिए, जिससे सम्यवत्व शुद्ध रहे । इसके लिए उत्तरा- 
ध्ययन मूत्र में चताया गया है-- 

परमतथसंयवों वा, सुदिदृठपरमत्थस्तेदणा वा वि 
दावष्णकुदंसगवम्जणा इम सम्मत्तसहृहुणा ॥* ६ 

/(१) परमार्थसंस्तव और जिन्होंने (२) परमार्थ का भसी-भांति 
देशेन कर लिया है, इन दोनों का सेवन करना, और (३८४) सम्यकक्‍त्व तथा 
चारित से भ्रष्ट (व्यापन्त) तथा कुदर्शन का परिहार करना । 

परमार्थसस्तव के दो अर्थ बताये गये है-(१) परमार्थ--जीवादि 
तत्वभूत अर्य का परिचय, और (२) तत्त्वभूत अर्थ (तत्त्ज्ञान--मोक्षप्राप्ति के 
कारणभृत तत्त्वज्ञान-सम्यस्त्ञात) का सस्तव--अभ्यास तथा सुदृष्द परमार्थ- 
सैवना का अथे हैं--जिन्होंने परमार्थ का भली-भाँति अभ्यास या निश्चय 
कर लिया हैं, ऐसे मुनिगण-आचाये आदि सत्युरुषो की सेवा करना। 

सम्परदृष्टि-आ्राप्त मनुष्य को प्रतिदिन तत्त्वज्ञान का अभ्यास करना 
चाहिए, उस पर श्रद्धा, प्रतीति रखकर हस को तरह जो असार अर्थ है, उसका 
त्याग और सारभूत अर्थ का विवेक करना चाहिये, कौए-कुत्ते की तरह निःसार 
और अतत्त्वभूत पदार्थ का ग्रहण वही करना चाहिए। परन्तु यह तभी हो 
सकता है, जब आत्मा को त्याज्य और ग्राह्म वस्तुओ या व्यक्तियों का ज्ञान 





३. सम्बक्त्वसित्तरी, पृष्ठ १३६। हे 
२. उत्तराष्ययनसूत्र, अ 
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४५० राम्पादर्शन एच अनुशीतन 


अ्रमजा” 








हटा जाए अन्यथा, आत्मा सन्पपथ पर ने लगार दधर-उध' 
में पद जाता है । अगनी हीरे के बदले काँय डक की पड़ 
बंदता 24 उसी गया यहाँ गत्तार्थश्द्धासरप्र सम मुद्धि के लि? 
तच्वजान का अश्यास और चारत्तबिक त़स्वन्ों की सेवा करने वा बह 
गया है । 








भगवती सत्र मे गे तत््वञ या तत्वों को जीवन में श्माये हुए ती- 
गधा 4 से पूरुषा ग। वो वी प्रयुपागता का फूल श्रवण से लेकर अकिया 
(मुक्ति। सेफ वाया 8 | परन्तु एस तपे-तपाये तत्वज् मरा मुतियो। 0 
करने थो भावना शी हो सकती है, जब्त दो प्रकार के गाववे पियो को 
संगति ।। स्याग जिया गाय -एफ तो जिनसी श्रद्धा विपरीत हो गई है, 
सा देशन कर बारिथ्िसे ध्रष्ट हो घुके /, जो स्वतिग में रहते हुए भी 
जिनप्रणीस तत्वों से विपरीस प्रस्पणा करते है, उस स्वलिगी तथा 
पी गंगा तथा दुसरे फरृध्टि-नस्पदर्ग नी --जों एयास्ययाद को आश्रय वि 
हुए $ राथा बिगंगी श्रद्धा, प्रुषणा एवं बेशवूपा भी जेनेदर्शन से विपरीत 
न है, उसयीं सगति में दूर रहना, वयाकि इनकी संगत्ति करते से 
मम्यसस्य मसतिन होता है। 

धग प्रयार दो तत्व को अपनाना और दो को छोड़ता सम्यक्ल 
मुद्धि बे विए आवश्यत है। इसे समझने के शिए भगवती गूव_दीका में 
फ दृष्टान्त दिया गया है- 

बोर निर्षाण् के दो सो मीस वर्ष बाद गामुष्धदिकदृत्िद सोम 
वित्त हुआ। सिथिता में मटायिरि सूरि के श्रिष्य कौब्डिस्य का गिष्प 
अखमिय अनुप्रवाद पूव में नैपुद्िया अध्ययन पढ़ रहा था। बढ़ी उसते 
दा पैदा हुए नारकी के सभी जीव गमावत हो जाएँगे, वैमातिक ता 
गर्भा ममाध्त ही. जाएँगे, इस तरह दितोय आदि थ्ाण्रो में भी जाता 
भाहिए।। टेस पर उसके मन में शंका हुई कि पैदा टुए सभी जो तट ही 
बाएद खो पुदशाप का कव-भोग कंसे होगा, क्योकि सभी जीव सो उत्तरत 
हाज हो नट डी जाएँगे? 

















न 















3 , रीरे दुड कौलिडस्ध के विध्िम्त मुक्तियों मे उमे गमजावा, हिंसठ 
दहन अपना कदाइर ने दो हः । कक गहने उसे गपव हित वर दि । 
कैट आपने मह़आ। उपदेश गा खा राजगूर पदुंबा। वहाँ शुहपा 


है बगर (दूत (४३४९ ऋ« », ३०२३ 


शम्पारधन दो रिएुदि ४३१ 






पिता में उर्दू निद्य जानाएर पीदना शुरू विया। भयनीत अश्यगिष 

पट“ सुम लोग धायक हो, रूप साथ वो क्यो मार।त है * तक 

हा गुस्परे मियाल में तो जिस्हान दोक्षा ली थी, वे ता क्‍टद उो चर, 

- कंगना खत को ।7 इसे घर उस लोगो थी बाय दि, 7 

हे ७ बाग्रद छोड दिया और पश्चात्ताव बरते टूए गुर यो सवा मे 
गये ) 





लश्यमिप ये मत-प्रविषादन में ऋणजमगूत्न नय का एकारा आश्रम 
मे गया है। अगर अमेवरान्त बी दृष्टि गे द्वब्य और पर्यो० दंगा नये, से 
प्र जाए ता प्र-येक बस्तु मिस्य जीर घनित्य दोनायी नि 2गी । -स 
हे विल्सता का न्याय बरसे से पुन, अश्यमिध्ष का सम्लत् शुद्ध हा 
) 

जिय-सम्पताय-णुद्ध व्यक्ति तीन लिगा--चिट् 
(१) परम शागमन्नुश्रूवा, (६) घर्मेसावना से उत्फाद थ 
खारदेत जीर पंचाचार-परिषालक गुद् की बैयावृत्य करस पं नियम । 

... उतप्ट थागम (शास्त्र) श्रवण परने की परम उत्कष्छा-उत्सुबता 
हेला शुड़ मम्यरदुष्टि बी पहली निशानी है। केवल क्षवण करने की ही 
कह, उगकी श्वणेच्छा दस प्रकार विस्तृत होती है-बढह श्ववण की दच्चा 
करता है, प्रतिप्रष्य करता है, सुनता है, ग्रहण बरता है, फिर ऊद्दापीह 
वसता है, इसके पश्चात्‌ सम्यकू प्रकार से धारण करता है स्मृति ग॑ 
मुरक्षत रघता है, ययोकि वह जानता है कि इस प्रकार के श्रवण वा फल 
कैवल गुनना ही नहीं है, किस्तु परम्परा से श्रवण, ज्ञान, विज्ञान, 
प्रत्मास्यान, मयम, अनासव, तप, व्यवदान, अक्रिया और निर्वाण है । 

सम्यवत्वधारक की द्रमरी निशानी है--धर्मेताधना में गन को 
उत्कृष्ट भाववा-प्रीतिपुर्वेक अनुराग। अर्थात्‌ू-वह धर्मकार्य करने में 
टालमटूल या अन्तराय नहीं करता, सदा अप्रमत्त होकर उद्यम करता है । 
जो अन्य व्यक्ति धर्माचरण करता है, उसे भो वह सहायता देता है ! 

_.. तीसरी निशानी सम्यकत्वी को यह है कि अदारह दोप रहिंत बीत- 
राग जिनेश्वर की तथा उनके वताएं मार्ग पर चलने बाल पचाचार-पालंक 
सुसाध्त गुछ्देव की प्रतिदिन किसी न किसी प्रकार की दैयावृत्य-सेवा करने 
का उम्त नियम होता है। अर्थात्‌-वह नियमित रूप से इन दोनो देव-गुरु 
की बयावृत्त्य अवश्य करता है। 


























रॉ 





ड७२ शब्पादर्शन एक अवुशोसन 


इस प्रकार के तीन लियो से सम्परदृष्टि अपने सम्याह्य को शुद्ध कर 
लेता है। 

दशा प्रकार का दिनय--वीतराग देव, सिग्रेस्थ गुर और केबली भापित 
धर्म में श्रद्धा रखना सम्यस्दर्शन या सम्यकस्य है। भक्ति, प्रशंसा, सलार, 
श्रद्धा, बहुमान व्यक्त करना आदि तथा अव्णवाद (निन्‍्दा) से दूर रहता, 
दर्शन (सम्यरदर्शन) का विनय है। भगवतीसूत्र में इसके १९ मद 
बताये हैं-- 


(१) अरिहन्तो का बिनय, (६) कुल का विनय, 

(२) अरिहन्तप्ररूपित घर्मं का विनय, (७) ग्रंश का विनय, 

(३) आचार्यों का विनय, (८) संघ का विनय, 

(४) उपाध्यायों का विनय, (६) धामिक क्रिया का विनय और 
(५) स्‍्थविरों का विनय, (१०) साधामिक का विनम । 


दर्शनविनय के मुख्य दो प्रकार बताये हैं--(१) शुभ्ूपा 00249 
(२) अनाशातना विनय । शुश्रपा विनय के अनेक भेद हैं। अनाशातना विनय 
के ४५ भेद हैं। उपयुक्त १० भेद और ज्ञान के ५ भेद मिलाकर १४ मई 
हुए । इन १४५ बोलो के (१) अनाशातना, (२) भक्ति और (३) वहुमात, मी 
प्रत्येक के तीन-तीन भैद होने से १५०८ ३००४५ भेद हुए ।" 
दे यों १० प्रकार से दर्शनविनय करने से सम्यक्ध्व की शुद्धि होती हैं। 
विनममुलक धर्म पर जो श्रद्धा करता है, वह अपने सम्यवत्व की शुद्धि कर 
लेता है। आवश्यकसूत्र में भी “इशमेद निःगय पावपर्ण सभ्च ' संगुद्ध सा 
डुक्णणणमतत करेंति ।/ पाठ है, इसमे भी दर्शबविनय के धारक को संशुद्धि करते 
बाला कहा/णया है 3 
तोष धच्यार रे शुद्धि-तीन प्रकार की शुद्धि भी सम्यर्दर्शन की शुद्धि 
करती है । तीस प्रकार की शुद्धि इस प्रकार है--(१) मन शुद्धि, (२) वचन 
शद्धि और (३) कायाशुद्धि । कहा भी है-- 
“म्रणवायाक्ायाणे गुद्ों सम्मत्सोहिणों तत्प ॥/* 
इसका भावार्थ यह है कि प्रशस्त मन से नि शंकित आदि ८ दर्शना” 
चार का पालन करना--चिन्तन करना, इसी त रह प्रशस्त वचन से येहीर 





१ सम्यक्वमित्तरी, पृष्ठ १६७॥ 
३२ प्रगवती, शवक २५, उ० ७१ 


सम्पादर्शन शो विशुद्धि ४३ 


आवार पानन करे, अर्थात्‌ बचन से प्रशंसा करे, महत्त्व वताए। इसी प्रकार 
ड्ाया में प्रशस्त रूप से पालन करे । जैसे कि सूत्रकुतागयूत्र में कहा है- 
“अयमाउसो ! एस अदूठे, एस परमद्ठे, सेसे अथद्दे । " 

है आयुष्मन्‌ ! यही निम्नेन्य प्रवचन सार्थक है, यही परमार्थ हैं, 
गड़े अतिरिक्त सभी अनर्थकर हैं।”' 

इंश्ादि पाँच दोषों का निवारण भी सम्ययत्व-्शुद्धि के लिए आवश्यक 
है। शा, काक्षा, विचिकित्सा, मिय्यादुष्टिप्रशसा, मिथ्यादृष्टिसस्तत - 
परिचम, ये ५ दोष सम्यक्त्व के घातक हैं, इन पाँच दोषों से द्रर 'हने उल्‍ला 
बने सम्यक्व को शुद्ध रखता है। 
.. स्थानाग सूत्र के चतुर्थ स्थानक में ४ सुखशय्या बताई हैं। उनम मे 
दै-गुद-धर्म या प्रवचन पर श्रद्धा, प्रतीति, रुचि प्रथम युसशब्या हैं।' अत 
अम्पकद-शुद्धि के लिए शंकादि ५ अतिचारों से दूर रहना आवश्यक है । 

आठ प्रभावक के दुप में प्रमावता करना भी सम्यस्दर्शन-गद्धि वा 
शरण है। जिस प्रकार आकाश में सूर्य, चन्द्रमा तथा धर में दीपक सुशो- 
पित होता है, वैसे हो जिनशासतरूप आकाश में सम्यग्दशंन-शान आदि 
गो से विशिष्ट वचनादि लब्धि का धनी सूर्यवत्‌ सुशोभित होता है । 
शावक के मुख्य ८ भेद हैं-- 


१ प्रावचनी ५ तपस्वी 

२६ धर्मकथी ६ विद्यावान 
३ बादी ७ सिद्ध 

४. नेमित्तिक ८ कवि।* 


इन सबके लक्षण इस प्रकार हैं: 

(१) प्राववनी--बा रह अंग, करणिपिटक आदि प्रवचन को जानते 
दाना अथवा जिस समय जो आगम प्रधान माने जाएँ, उन सवकों जानने- 
इम्सने वाला । 


0 9०++++++-++- 
!. क्वानाग, स्पान ४॥ 
, । (६) ध्रदचनसारोद्ार, द्वार १४८, या० ६३९। 
(८) प्रावयणों घस्मकद़ी, बाई निमिलओं तदस्सोंस | 
विद्धा सिद्धों 4 बई अद्ठेव पमादगा भविया करेर 
--सम्यका 


४3२ शायारात एफ शु्धीता 


इस प्रकार ने सीन जियो से संम्यादूरिर आग संम्या।य को शुद हर 
सेता है । 

इस प्रकार को दिए ्यीयराग देते, निर्पस्ध गुर और केपतीभावित 
परम में धदा स्खना सम्यादगेंस गा सस्याय है। भक्ति, पशंशा, गयाएं, 
श्रद्मा, बटुमान स्यत्ता बरता आदि तथा आ्यार [निरद्ो) से दूर रहना, 
देन (गम्यरयशन) का सिलेय है। भाषरीयूल में उसीं ह९ भरे 
बसाये ह- 





मा। सिनय, (६) हुरा का थिनेय, 
शिल्प्रम्पित धर्म को विनय, (७) गंध का विनय, 
(३) आयार्यों का विनय, (८) संघ का विनगे, 
(४) उपाध्यायों का सिनय, (६) धामिक किया का विनय और 
(५) स्थविरों का विनय, (१०) साधामिक का विनय । 


दर्शनविनय के मुख्य दो प्रकार यताये /--(१) शुक्ृेपा वितय से 
(२) अनाशातना विनय | शुभ्रूषा वितय के अनेफ भेद है। अनाशातना विनय 
के ४५ भंद हैं। उपयुक्त १० भेद और ज्ञान के ५ भेद मिलाफर १५ भेद 
हुए। इन १५ बोलों के (१) अनाशातना, (२) भक्ति और (३) बहुमाने, थीं 
प्रत्येक के तीन-तीन भेद होने से १५३९ ३००४५ भेद हुए ।* 

यो १० प्रकार गे दर्शनविनय करने से गम्यकत्य की शुद्धि होती है। 
विनयमूलक धर्म पर णो श्रद्धा करता है, यह अपने सम्यवत्य की शुद्धि कर 
लेता है। आवश्यकयूत्र में भी “इशमेद निएय पावपर्ण सब्घ ' संगुद्ध सस्ते 
दुश्घाणमतं करेंति ।” पाठ है, इसमें भी दर्शनयिनय के धारक को संशुद्धि करने 
वाला कहा शया है १ 

तीम भ्र्चार को धुढि--तीन प्रकार को शुद्धि भी सम्यग्दर्शन की शद्ध 
करती है। तीन प्रकार की शुद्धि इस प्रकार है--(१) मन शुद्धि, (२) बधन* 
शद्धि और (३) कायाशुद्धि । कहा भी है-- 

/'मणवायाक्षायाणे भुद्धो सम्मतसोहिणो तत्य ।/* 


इसका भावार्थ यह है कि प्रशस्त भन से नि.शंकित आदि ८ दर्शना- 
चार का पालन करना-चिन्तन करना, इसी तरह प्रशस्त यचन से मे ही ८ 





१ ग़म्यक्वसित्तरी, पृष्ठ १६७। 
२- भगवती, शर्तक २५, उ० ७। 


सम्पार्शन की विशुद्धि ४७३ 


वार पालन करे, अर्थात्‌ वचन से प्रशंसा करे, महत्व बताए । इमी प्रकार 
ग में प्रशस्त रूप से पालन करे । जैसे कि सूत्रहुतागसूत्र मे कहा है 
“अपपायसो | एस अद्ठे, एस परमदूठ, रोसे अथटठे । 
.. है आयुष्मन ! यही निग्रेस्थ प्रवचन सार्थक है, यहो परमार्थ है, 
इसके अतिरिक्त सभी अनयंकर हैं।”" 
एंहाहि पांच शोषों का निवारण भी सम्मवत्व-शुद्धि के लिए आवश्यक 
है। शका, बाक्षा, विचिडित्सा, मिथ्यादृष्टिप्रशसा, मिथ्यादृष्टिसंश्तव-- 
परिचय, ये ५ दोष सम्यवत्व के घातक हैं, इन पाँच दोपों से दूर रहने वाला 
अपने सम्यवत्व को शुद्ध रखता है। 
, स्थानांग मृत्र के चतुर्थ स्वानक में ४ युखशब्या बताई हैं। उनमे से 
देव-गुर-धर्म या प्रवचन पर श्रद्धा, प्रतीति, रुचि प्रथम सुखशब्या है ।' अत 
सम्पवत्व-शुद्धि के लिए शंकादि ५ अतिचारों से दूर रहना आवश्यक है। 
साठ प्रभावक के हप में प्रभावता करना भी सम्यर्दर्शन-शद्धि का 
कारण है। जिस प्रकार आकाश में सूर्य, चत्धमा तथा पर में दीपक सुशो< 
पिन होता हैं, वैसे ही जिनशासनरूप आकाश में सम्मस्दर्शन-ज्ञान आदि 
गुणों से विशिष्ट बचनादि लब्धि का धनी सूर्यवत्‌ सुशोभित होता है । 
प्रभावक के मुख्य ८ भेद हैं-- 


३ प्रावचनों ५ तपस्वी 
२- धर्मकथी ६» विद्यावान 
३* वादी ७ सिद्ध 

४. नैमित्तिक ८. कृवि 


इन सबके लद्षाण इस प्रकार हैं-: 

(१) अ्रावचनी--वारह अंग, गणिपिंटक आदि प्रवचन को जानने 
वाला अथवा जिस समय जो आग्रम प्रधान माने जाएँ, उन सवको जानने- 
समझने वाला ॥ 


॥, स्थानाग, स्पान ४7 
२ (क) प्रवचनसारोद्ार, द्वार १४८; गा० रर४३ 
|... (खा) प्रावगणी घम्मवही, बाई निमित्तओं तवस्सी ये । 
विद्या लिद्यो थ कई अद्ठेव पशावगा भणिया ॥रेरा। े 


>ाम्यकटव सपष्तति प्करप ८0 





४७४ सम्पर्शन एक अनुशीसन 


(२) धमकी आक्षेतणों, विश्ेत्ियों, सयेगजनसी, निर्येशजननी, दस 
तरह चार प्रकार की यथाओं को, ऐसे प्रगावणारी ढंग से 7ह राकता हो, 
जिससे श्रोताओं का चित्त आकपित एवं प्रसन्‍न ही। अ्थव्- जो प्रनाव- 
शालो व्यास्पान दे सकता हो । 

(३) वादी - वादी, प्रतिवादी, समय जोर समापतिरत चतुरग सभा 
में दूसरे के मत का सण्डन करनते हुए थाम पक्ष वा मण्डन-समर्थग कर 
सकता है। 

(४) नंमित्तिक--भूत, भविष्य और यर्तमानझास में होते बारें हानि- 
लाभ की जानने वाला नैमितिक बरलाया है । 

(५) तपस्वी-उत्कृष्ट एवं उग्र तप करने बाला । 


(६) विद्यायान--प्रज्ञव्ति (विश्वाविधेप) आदि विदयाओं (मो) को 
सिद्ध करके उनका प्रयोग करने वाला । 


(७) तिद--अंजन, पादलेप आदि शिद्धियों वाया । 
(८) कवि--गद्य, पद्य में विविध एवं झविर रचना करने बाला 


ये सव प्रभावक अपनी-अपनी विशिष्ट उपव्धियों द्वारा धर्म एवं 
संघ की प्रभावना करते है, अपने-अपने विशिष्ट गज्यियुण थ द्वारा भव्य 
जनता को प्रभावित करके धर्म में उनकी रुचि बडाते ', त्याग, तप आर संयम 
का प्रभाव बढ़ाते है । 


प्रभावक आचार्य 


प्राचीन प्रन्भों में इन आठ प्रभावकों के क्रमश: नामोल्तेस भी पियि 
गये है, जिससे इन प्रभावकों की प्रभावना का माहात्म्य एवं ढंग ज्ञात ही 
जाता है। 


प्राववनिक और धर्मकथिक इन दोनों शुणों के सम्बन्ध में बदश्धधवामी 
का उदाहरण प्रसिद्ध है। उन्होने दोनों प्रकार के प्रभावकों की भूमिका 
निभाई थी। 

वसरवामी मे रूप एवं शीस पर मुग्ध कोट्याधीश वी सुन्दरी कन्या 
रुविमणो ने हूठ पकड़ सिया कि में तो इन्हीं के साथ विवाह वर गो अस्यथां 
अप्नि बी ज्वासाओं में कूद जाऊँेंगी। प्रेम-विन्लत बविमणी को आघार्य 
वरास्वामी ने इतनों कुशलता व विचक्षाणता से उपदेश दिया कि उसका 


सम्पग्दर्शन को विशुद्धि ४७५ 


डिन हृइय संसार से विरक्त हो गया और वह तेजस्विनी साध्वी घन 
हु] 


॥दार्क सम्बन्ध में सूनिमुन्धर सूरि नामक तेजस्वी आचार्य प्रसिद्ध 
किए मे कत तौर मे ब्राद्मणा के साथ वाद करके उन्हें पराजित विया। 
दे. 'दफतस्थात! को सभा में उन्हे वादियोठुसमसंड' पद प्राप्त हुआ। 
प्रकार जैन इतिहास में वादों प्रभावयों में ललाय मरलवादो का नाम 
दे है। इन्होंने बि० सं० परदे में शिलादित्य की सभा मे वोदाचार्यों के 

णारत्वार्व कर उन्हे परास्त किया, जैन न्याय एवं तकंशास्त्र की जय- 
की फहराई। द्वादशार नयचकर बी रख़ता कर इन्होंने जैन न्‍्यायशास्त्र 
मरकीति गाथा स्थापित की । 


नैमत्तिक प्रभावकों में उत्तम प्रभावक हुए है--थ्वी भद्रवाहु स्वामो, 
संघ महामारी का उपद्रव दूर करने हेतु 'उवसग्गहर' नामक 
'्रावगादी स्तोन्न रचा था। 

ज्योतिपाचार्य बराह मिहिर थापका ही लघु माता था। उसने अनेक 
यत्राणियाँ कर राजा-प्रजा को प्रभावित किया, किश्तु आपने अपने 
र शास्त्रानुगामी सम्पम्त्ान के वल पर उसको भविष्यवाणियों की 
ता बताकर जैन शास्त्रों की सत्यता बा अमिट प्रभाव जमाया । 

लक्षणविद्या, स्वप्नविद्या, ज्योतिषविद्या एवं मन्त्रवियया में आप 
ने थे। “भद्रत्राहु संहिता” तथा अहँत्‌ चूडामणि' नामक ग्रंथ आज-.भी - 
व सक्षण शास्त्र के शीर्पस्थ ग्रन्थ माने जाने हैं ।* क्षाचार्य भद्रबाहु 
काई शास्त्रों पर रचित नियुक्तियाँजाज भी प्रसिद्ध है। आचाराग, 
नाग, आवश्यक, देशवैंकालिक आदि कई शास्थों पर महत्त्वपूर्ण 
क्तेपों में विशद चिम्दन एवं व्याख्या दी गई है । 

सपस्वी प्रभाववः वह हो सकता है--जो माया, निदान और सिस्या- 
प णल्‍्य से रहित उत्कृष्ट तपस्या करता हो, क्षाशील, जितेन्टिय, 
), प्रशस्त मनस्वी, प्रवचनवत्सल हो । जो दर्शन एवं शानपूर्दक सपर 
हो, वही सच्चा तपस्वी है । इस सम्बन्ध में तपसदी एवं सब्धिधारा 

















फिप विवरण के लिए देखें--उपदेशमाला विशेष बुत्ति तथा प्रभावर चरित | 
उश्ेध विवरण के लिए देखें --प्रभावरू अईरव, पृष्ठ ७७-३६ ॥ 
कशेध दिवरण के लिए परुं--प्ररत्थ कोश (भरदाहु-बराह प्रदध) के 
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मुनि विध्युहुमार के। नाम उल्नेयनीय है। मुनि विष्ण॒वुमार ने अपने अदूभन 
तपःप्रभाव से दुप्ट नमुत्ति के उपद्रव से जैनशासन एवं संघ की रक्षा 
कौ थी। 

विद्य।प्रभावक के सम्बन्ध में णयुदाबाय का नाम जैन इतिहास में 
जाज्वल्यमान है। उन्होने विद्यामंत्रवल के प्रभाव से भूगुकच्छ में बौद्धाचार्य 
को हराकर जँनधर्म की होतो हुई निरदा-- अवहैलना को रोका और जिन 
शासन का डंका बजाया । 


आचार्य यपुट के सम्बन्ध में अनेक चमत्कारी प्रसगों के उल्लेय 
प्राचीन ग्रन्थी में मिलतें है. । यहाँ एक प्रसंग सनतोय है :-- 


आचार्य खपुट के एक शिष्य का नाम भुवन था । यह इनका भागिनेय 
भी था। भूवन को आवचायंश्री ने बहुत सी विद्याएँ सिप्राई और अपनो 
कुशाग्र बुद्धि से भुवन ने वे शीघ्र ही सीख लो । 

उस युग में भूगुकच्छ नगर का राजा बसमित्र बोद्ठभक्त था। उसती 
सभा में मुनि भवन ने बौद्धो से शास्त्रार्थ किया और विजय प्राप्त को। 
योढाघार्य गुडशस्त्॒पुर से भुगुकच्छ आये तो भुवन मुतरि ने उनको भी 
शास्त्ार्थ में परास्त कर दिया । इससे जैनशासन की मद्दतों प्रभावता हर । 

एक वार गुड़शस्भपुर में यद्ष का उपद्रव होने लगा । इस उपदव से 
जन संघ विशेष रूप रे परेशान था। वह यश्षा जेन-संघ को अधिक तंग 
करता था ! आचाय यपुट को इस बात की गूचना मिली तो वे भुगुगब्छ से 
गुडशस्तपुर जाने को तैयार हो गये । जाने से पहले इम्होने अपनी फपदिका 
(विशिष्ट विद्याओ से सम्बन्धित एक पुस्तक) मुनि भुवत को इस आदिश के 
साथ दी कि 'इसे न तो कभो किसी को देना और न ही कभी स्वप घोलना। 

सभी प्रकार का उचित प्रशिक्षण और आदेश-निर्देश देकर आचार्य 
लपुद भूगकच्छ से चलकर गुड्शस्त्रपुर पदुँचे । ये यद्षायतन में गये और मर्श 
के कान में उपानह डालकर सो गये । इससे यक्ष का पुजारी बहूँत कुषित 
हुआ । उसने राजा से शिकायत कर दो । राज! ने अपने सेवकी को आचार्य 
सपुद को दण्डित करने का आदेश दे दिया । राजपुरष आचार्य सपुद को 
पोटने सगे; सिविन चमत्कार यह हुआ कि करण-आकन्‍्दन राजा के अन्त.पुर 
में होने सगा । 

इगये राजा बहुत प्रभावित हुआ और उनका भक्त बना। मक्ष भी 
इनमे प्रभावित हुआ। सक्ष प्रतिमा उन्हें द्वार तक छोड़ने आई । 
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पक्ष का उपद्रव पूर्ण रूप से शान्त हो गया और जिनश सम की 
महान प्रभावना हुई 

लोगो को प्राथंना पर आचार्य खपुट कुछ दिन के चिए यही 
दूर गये। 

श्ने में भुगुकच्छ से दो साधु आचार्य खपुट के पाम पहुँच और 
इनमे निवेदन किया--“वृज्य ' आपके मना वरने पर भो भवन मुनि ने 
झाएती कृपदिका को खोला । उसमे से उसने आवर्धिणों (आुष्टि) विद्या 
मिद् कर सी है । अब बह विद्या द्वारा अपने पाता को प्रतिदिन सृह्स्यों गे 
पर आवाश-मार्ग से भेजता है और जब वे सरस-स्वादिप्ट आहार से भर 
गे हैं तो उन्हें ख्लीच लेता है । अम्य मुनियों ने उसे समझाया तो उसने 
मेष से सम्बन्ध विच्छेद कर लिया और वह बोद्ध सघ में जा मिला है। एस 
भमतारो विद्या के प्रभाव से अनेक जैन भो बौद्ध होते लग हैं | अब आप 
गंसा उचित समझे, वैसा करें ।' 

आारय सपुट यह राव जानकर भूगुपच्ठ आये और प्रच्छप्न रूप से 
रही स्थित होकर भवन मुनि के पायों को फोड़ने सगे । पात्रों मे भरा आहार 
नेगरव्वासियों के मस्तक पर गिरने लगा इससे बौद्ध सप रा अपयश 
पैन लगा । भवन मुनि भी सशग णंये कि: आचाये छपुट आ गये हैं. मत 
बह अन्यत्त घले गये । 

इस घटना से जितशासन वी प्रभावना हुई । 

शक थार पाटसिपुत्र के ब्राक्नाघ-भक्त राणा दाहड़ मे शत धरूची गो 
आदेश दिया हि वे द्याद्मणों को नमत बरे। यह जन सँंप वे समदः भयंवर7 
राजशोय संबरट दा । आचार साप्रुट को जेसे हो एस सशरेट बी सूचता मिली 
इसने अपने मटेस्द्र नाम के शिप्प वो भेश । शा हाट वो सभा मे झुनि 
महेदद ने लाप और सरेद कपेर वे राध्यम से विणाइव दाग हाप्मधों को 
पराग्त १ २ दिया। राझा दाहट शितियर बा इशः दव गषा। शरद को 
प्रशावता [६ । 

इस प्रदार भाषाएं खपुट ने अआरते शिधाइल में खिकरगान कोर 
पुर दिपाया | उत्तर इदना दिद्-प्रधाशव अपचारों में बे! जररी है। 

प्रधावष' अरित बे ४जुसारे उतबा रमर दोरश मिल आशफ इप्र (शि० 
म« १९) है । 

(हद प्रधादरों से बारल्फिल्बाई बा आाय जेब इन्त्िह हे के 
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है । उन्‍्टाने पाटतिपृत्र में मुरण्ठ नामक राजा के द्वारा प्रस्तुत यी गई बई 
अटपटी छकाओं या समाधान तथा समस्याओं को हले करके सवा 
बचमर्गत कर दिया था । 





सकि-प्रभावत जिनोक्त पदार्थों एव तन्‍्यों को 
स्थ-रचता करते है । कब्र दब्य-क्षेव-काल-माव का विन्ञ होता हैं। रस 
सम्बन्य में आचार्य इृदगदी का नाग प्रणिद है, जिस्दोंने सिद्धसेन दियास र के 
साथ गायानरों वी उपस्थिति में वाद तिया था, सादी भाषा में गोपसका 
सम्मुय उन्द गाया, जि अवीय प्रभावित हुए। सिद्धेसेन दिवावर उर्म 
बाद में 97 गये । बाद में सियसेव आचार्य बने । उन्होंने भी जिनशासन 
की अस्यसा प्रभापना वी । 


दे सरल सरस गद्य में 

















बर्मास संगय में कवि एवं वाणी के प्रमावको में ध्सिद्ध बष्ता बेन विदा” 
अर गुत्देष थी सौयमल जो महारात वा नाम चिरर्मरणीय है। आपरी याणी 
जाए थी कि अपर से अबट और घरन्धर पिदान भी सुनार प्रभावित 
हो रात, क्षमा व सगे जाता । बदेन्चटें राजा-महाराजा, अग्ेज, अधियारी, 
हिंगए ये दाजसमी सोगो से आपती वाणी से प्रभावित होकर जौवटिगा, 
लिप, घराय स्थ-गास, दु्यंगन आदि का परित्याग गिया। आपधी है 
टडे गध्या भें झपार जनमैदिनी उम्र पदगी थी। आपया 
। मर्स और हृदय-स्पणशिसों थी जो आयाल यू सभी वीं 


जयाग पर वपिश्यत्ती थो। बामाव युग में आए जिनशासन के अर 
प्रभावर 70% । 











ञ 

दस प्रकार विविए्ट छपलतरिधियों के माह्यम से संभ एय धर्म री 
ब्रतिस्शा जार ओवा मे यूदद यरना भी प्रमावसा है। सपरेया भी व यह 
प्रभायगा है । दस प्रवार ती प्रदावात्व शक्ति ख्र्य के राम्यादर्शन की शुर्रि 
करती है, से थ ही अन्य अगेयो भव्य जीवों के सम्यसदशेस वो शुद्ध हर 
सिम यना व है । 





ँ्गार आद्गण पटनो से शरीर वी शोगा और 
ह प्रकार इट धौच धयणों को आपगात सी राह 
3 जायी है। खाब /ी दस पाँच ४ यों है आरीरल 


7, ह जावे 8 । वे बॉय भवण दस प्रपरार १४ 








(8। टिया 
हे (हु) भर । 


हि 5 
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इन पाँचों का संक्षेप में लक्षण इस प्रकार है-- 

+ _ (| डिनशाशन-कुशलतप- सम्यवक्‍त्व के क्षायिक, क्षायोपशमिक आदि 
जो भेद बताये हैं, उन्हें जानने में दक्षता, तथा देवसिक रात्रिक, चानुर्मासिक, 
पाक्षिक, सावरत्यरिक आदि के कृत्यो के सम्बन्ध में निपुणवा जिनशासन- 
कौशल है। 

५ (२) प्रभावता-धर्म को ओर आम जनता को आकपित करने तथा 
परम को प्रतिष्ठा बढ्ममे के लिए विविध कार्यकर्मों का आयोजन करना, 
प्रमवना-(प्साद) वितरण करना आदि। संघ की उन्नति के लिए विविध 
बुष्ठान एवं आयोजन करना। अपनी शक्तिभर जैतसघ (शासन) की 
भभा बढाना भी प्रभावना है । 

(३) होप॑मेवता- कुछ आचार्यों कए मत है जहाँ तोर्थकरों के जन्म, 
शक्षा, केवलज्ञान, निर्वाण आदि कल्याणक हुए है, उस परविन्रभमि का सेवन 
“स्पर्श करता तीर्येसेवनः है । अथवा जमपतीर्थ साध-स+ब्दी, आचार्य, उपा- 
वेब, थ्रावक्र-धरात्रिकावर्ग आदि चतुविध संघ की सेवा करना भी तोर्थ- 
विदा है। पट 
(४) स्विस्का- कोई देश, दानव, या मानव आदि प्राणी आकर 

रैक्षा करे, चलायमान करे तो भी सम्यस्दगन से विचलित न हो, दुड़ रहे। 

पी प्रकार अन्य धर्म-सम्पदायों या उनके अनुयाय्रियोँ की पूजा-प्रतिष्ठा 
प्रकर चित्त डॉवाडोल न करे) उस समय सन में सोचे-जब भी जोच 
अक्षरुप फल प्राय्रेमा, तब सम्य्दर्शन से ही पायेगा । इस प्रकार सम्यकत्व 
पर दृढ़ता रखना । कहा भी है 
आारित्रयाने भस्नेषपति गुणमाणिकयपूरिले। 
तरन्त्येव महास्भोधौ सम्प+नबफलक प्रहात 4 
“गुणरूपी साणिव्य रत्नों से परिषुर्ण चारित्ररुपी यातन--जलयान के 
टूट जाने पर भी व्यक्ति सम्यकत्वर्पों फलक [लकड़ी बाग कला) को 
पकड़ने से भी महान सागर पर तैरकर जा सकता है ।" 
श्रेणिक राजा की तरह सम्यकत्व में दृढता-हिविरता रखना 
सम्भरदर्शन-घुद्धि थी परीक्षा में उत्तीर्ण होना है | 
(५) भक्ति--जी भी सम्परदृष्टि सम्पकव्घारक हो, 
बैयादृत्त्य क्‍स्ता भक्ति है। अयवा भक्ति का अर्थ यह भी है कि जिनेश्वरदेव 














॥॒ 


इंद्र सायार्शत! एफ शाशीरर 


घायल होहर गिर परे, पर ये अकी गाए मे रियर रण । याद में पाणएय 
गज > ड् हक देगा मे 
आगे | उस्योने पत्थरी गे सीच में थागय एए बैहोश परे हर देगा में ने 








को देखा सो उन्हें अत्यरा पश्माताप हुआ । उसोगे पचर हायर गुनिवा 
ः हे 
उपचार गरतेः उसे स्वस्थ किया, अपराध हे हे द्षगाया या की) 


मोशाशितापी दमइहा मुति ने मे गो अपझारी दुर्खोधनारि गे पति 
रोप-द्वे प किया और ने ही उपकारी पराएययों ते प्री यंग दिया, दोनों के 
प्रति सम रहें शियहे फससरवरूप क्षया भेणी पर आर होपर उद्दोगे गैवल 
शान और मोधा प्राप्त शिया । 





निर्येद वा अर्थ यहाँ किया गया है-गंगारम्य बारागृह मेजीतर 
निवलने पी इच्छा । ४ग॑ पर हरिवाहन राणा को कथा पगिद्य हैं। 

ह्‌रियाहन के पिता दस्द्दत्त राजा में हरिवाहन को राजगद्टी 7 
विठाकर जैनेस्द्री दीका सी | हरियाहूत ने सम्यवत्ा सदित बारह गत 
अंगीकार किये । 


एक बार विधरण करने हुए इद्धदत्त केवली भोगवती नगरी के 
बाहर उद्यान में पधारे | हरिवाट्न अपने राज-परियार सहित उन्हे बदन 
करने गया। उगफी धर्मदेशना गुना हस्विट्नन राजा को सगार रो नि 
(वैराग्य) हो गया । फेैवली भगवान्‌ ये अपना आयुष्य पूछते पर जय उन्होंने 
केवल नौ पहर बताया, तो राजा हरिवाहन सुनकर कॉपने तंग हाय / 
में नौ पहर में के आत्म-राधना कर साया 7” 


कैवली ने उसे आश्वासन देकर शीघ्र दीक्षा ग्रहण करने या युभाव 
दिया । फलतः अपने पुत्र बिमसवाहन को राजपाट सौपकर हरिवाहन नै 
दीक्षा ते ली, रांसार से निर्वेदग्न होकर हरिवाहन मुर्ति अनित्यादि 
बारह भावनाओं पर अमुप्रेधण कर रहे थे, तभी उनके मस्तक में ता; 
वेदना हुई, किर भी उन्होने चिकित्सा की जरा भी इच्छा मे परते हुए 
अपने पूर्वकृत कर्मों का ऋण हँसते-हेसते भोगकर चकाया। फतवत: शुभ ध्यान 
पूर्वक निधन हुआ । वहां से थे रार्बार्थसिद्ध देवलोक में पहुँचे । 


अवुफम्पा द्वव्य और भाव से दो प्रकार वी है। द्रध्य अनुकम्पा है 
दु खित भ्राणी का हु य-निवारण करने हेतु घक्तिभर प्रयत्न करना। भव: 








- # अनुफम्पा है-एृड़ुततत को देखकर आर्दहदय होना 


इस पर हरितिनापुर के णय राजा की कथा प्रसिद्ध है। 
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पूर्वजन्स में जय राजा के तोन मित्र थे। स्वय शख नामक श्रेष्यि- 
पुत्र या | एक बार वे चारो यात्रा करने निकले । मार्य में एक योगी मिला, 
उसमे प्रभावित हीकर चारो उसके साथ-साथ विस्ध्याचल पहुँने । वहां योगी 
ने प्रत्येक को एक-एक बकरा मारने और यदक्ष-पृजा करने के लिए दिया! 
तीन मित्रो ने वकरा मारा और यक्ष-युजा को, मगर शख ने उसे नहीं मारा। 
योगी ने उसके तीनों मिश्नो का सिर काट डाला | शंख को मारने दौडा 
तो यक्ष ने उम्रे रोका कि छोड दे इस जीवदयाबान प्रुरुष को ) योगी ने उसे 
होड़ दिया । उसने बकरे को एक अच्छे स्थान पर रखा ! स्वयं अपरिचित 
स्थान में जा रहा था, तभी सुबुद्धि नामक श्रावक मिला । उसने स्नेहपुर्वक 
मंद को आपचीतो सुनो और पचपरमेप्ठी मंत्र जाप करने को कहा । तदनुसार 
बहू जाप करने लगा । 
वे दोनों जा रहे थे तभी रास्ते मे भीम नामक पललीपति ने घंप 
थादि १० व्यक्तियों को पकड़ा और कारागार में बन्द कर दिया। शंख वहाँ 
भी नवकार मन्त्र जपता रहता। पललीपति ने ११ व्यक्तियों को चामुष्डा 
के आगे बलि देने हेतु खड़ा किया । तप्ती अकस्मात एक आदमी ने आकर 
पल्तीपति से कहा--“जल्दी चलो, आपका प्रुत्न भूतग्रस्त हो चुका है-- 
भरणासन्न है।' पललीपति वहाँ गया । शख ने वहाँ के चौकीदार से कहा-- 
'अगर पल्नीपति हम ग्यारह व्यक्तियो को जीवित छोड दे तो मैं उसके पुत्र 
को जीवित कर सकता हैं ( पल्‍्लीपति ने स्वीकार किया । शंख ने नमस्कार 
मन्ध का जाप किया, जिसके प्रभाव से पललीपति-पुत्र के शरीर गे भूत भाग 
गया। वह स्वस्थ हो गया । पत्लीपति ने ससम्मान सव बन्दियों को छोड़ 
दिया और निरफ्राष् जीवो के घध का त्याण किया । शंख को गुरु को तरह 
मानकर अपने पास रखा । शंख के म/त्ता-पिता को पता लगा तो थे उसे लेने 
आए। पल्लीपति ने उसे ससम्भान पहुँचाया। ग्रुद में: शुद्ध धर्म का बोध 
पाकर शंख धर्मा एंधना करने लगा । 
बही शख का जीव देवलोक से च्यवकर जय राजा बना | जातिस्मरण 
इन के बल से अपने पूवेसव ऊानकर सथकापर श्र लगय 'झूब जीयदाय के 
प्रवृत्त हुआ । समय पाकर मुनि-दोक्षा लेकर धर्माराधना करने लगा । 
आस्तिषयं--जिनेश्वरदेव के वचनो पर दुड़ आरया रखना जआास्तिस्य 
है । इस पर पदम्शैणर राजा की कया प्रसिद्ध है। 
पद्मणभेखर राजा प्रतिदिन राजसभा मे गुरु के गुणो का वर्णन करता 
था, इस कारण अनेक लोगों की धर्म ओर जिन-दचन पर बास्था दृढ़ हो 
जल 


) 


डेप शाम्यादर्श एश अगुशोतत 


गई । परन्तु श्रेष्ठिपुप विजय की युझ पर जरा भी आस्था नही हुई, वह 
गाहता- “जगत्‌ में कौन है, दो पत्तेन्द्रिय-विजय कर सकते ?” राजा ने विजग 
को प्रतिबोध देने हेतु मक्षमिय नामक शरण पुरुष से यहा । उसने विजय 
से मैत्ती की, और एक दिव बडी चतुराई से उसकी रत्न-मंगपा में राजा गा 
एक आभूषण रख दिया। राजा के द्वारा भेजे गए सुभटो ने तलाशी ली त्तो 
विजय की रत्तमजूपा में आभपण बरामद हुआ । राजा के समझ विजय गो 
चोर फे रूप में उपस्थित किया। राजा ने उसे मृत्युदण्द देने का 
आदेश दिया । 





मृत्यु-भय से प्रकम्पित विजय ने अपने मित्र यद्षमित्र से गिसी 
तरह बचाने को कहा। यक्षमित्र गे राजा से प्रार्थना की तो राजा ने कहां 
--“बिजय दु.गित है, उसे मारने पर मरकर वह अपना कर्म भोगकर 
सुगति प्राप्त करेगा, सुदी हो जाएगा । यह तो विजय के! मतानुमार 
ही होगा ।” 


जब विजय से यक्षमित्र ने यह बात कही तो उसने कहा--मरण 
पाकर मुझे सुगति नही चाहिए, मुझे किसी भी तरह गे बचाओ ।” 


राजा ने सुना तो उससे कहा-“अच्छा, तेल से तवातव भरा एक 
कटोर इसके हाथ में देवःर सारे नगर मे घमाओ, परन्तु एक भी बूंद नीचे 
से गिरने पाएं, इस प्रदगर करेगा तो मैं इसे जीवनदान दे दूगा ।" 


विजथ ने राजा का आदेश स्वीकार किया । राजा ने नगर के प्रत्येर 
चौराहै पर शुन्दरियो द्वारा नृत्य, गीत, वाद्य का आयोजन किया। विजय 
उसी रास्ते से गुजरा, परन्तु उसका ध्याग न तो नृत्य-गीत-वाद्य में गया, न 
रूप देयने में; केवग तेल के कटोने पर उसका सारा ध्यान केन्द्रित रहा। 
आँप, कान, हाथ, जीभ, ताक वर्ग रह सभी इस्द्रियाँ अचपल रखकर उसी में 
एपयाग कर दी। जय राजा के समदा उसने तेल का बटो रा ज्यों का त्यों रे 
कर प्रणाम विया तो राजा में उरासे कहा--/विजय! तू तो कहता था कि 
इन्द्रियाँ चपल है, फोरई इन्हें जीत नही सकता, साथ कंपट फरते हैं, पर तुमे 
आज इन्द्रियाँ यंसे जीत पी ?” ५४ 

विजय बोगा --“मैंने तो मरणभय से दन्द्रियाँ जीती है ।” 


राजा ने उसे समम्ाया--/जैसे तूने मृत्यु के! भय से इन्द्रियाँ जोत 
सी, बसे हो साध लोग जननन्‍्तर भवों में जन्म-मरण के भय से इख््ियों को 


सम्पादर्शन फो विशुद्धि ४८५ 


दिजय करते है। अतः तू नास्तिऊ क्‍यों हो रहा है ? देव-गुरु के प्रति आस्था 
रख ।' 

विजय मेठ ने आस्तिकता लाकर श्रावकब्नत स्वीकारे । 

यों पद्मशेखर राजा ने अनेक व्यक्तियों को य्रुक्तियुवेक समझाकर 
उनकी देव-गुर-धर्म पर आस्था दृढ़ की । 

$ छह प्रकार को पतता 

सम्यग्दर्शन की शुद्धि के लिए ६ प्रकार की यतना--सावधानी रखनी 
आवश्यक्र है। इस प्रकार को यतना से सम्यग्दर्शन को अंगीकार किया 
हुआ ध्यक्ति अशुद्धि-प्रवेश से बच जाता है। यह ६ प्रकार को यवता 
अन्यतीथिक, अन्यतीयिकी के देव तथा अन्यतीथिक-थ्द्धास्वीकृत जैन साध 
था श्ववेषापरित्यागपुर्वक जेनसिद्धान्त-शोनयृहीत अन्यंतीथिक के सम्बन्ध ,. 
में सम्फादृष्टि के लिए करणीय है । 


छह प्रकार की यतना के नाम इस प्रकार है-- 


(१) बन्दना (४) अनुप्रदान 
(२) नमस्कार (५) आलाप 
(३) तर (६) संलाप 


इनका स्पष्टार्थ इस प्रकार है-- 

सम्यक्त्वी गृहस्थ शावक अन्पतीयिक, मिथ्यादुष्टि तापस, परिव्राजक 
आदि अन्यतोधिक देव एवं अन्यतीथिक श्रद्धा को स्वीकार किये हुए जैन 
साध अथवा अपने तो का वेप-परित्याग न करते हुए जेनप्विद्धान्त के 
शान को ग्रहण किये हुए व्यक्तियों के प्रति शिप्टाचारादि ६ प्रवार का 
व्यवहार न करे; जँसें कि--(१) गुष्बुद्धि से उनेकी चन्दन, स्वुति, 
गुणगान न करे, (२) गुरुवुद्धि में भक्तिपूर्वक तमरदपर न॑ करे, (३) उनके 
प्रति अनुप्रदान--उसके आये पर खड्टा होना, आसन आहदि देकर वहुमात 
भ्रदान नकरे, (») उन्हे धर्मबुद्धि से या युसवुद्धि से दाव आदिन दें, 
(अनुकम्पाबुद्धि से, संकरः आदि कारणों पर दानवा निर्षेध नहीं है।, 
(५) आज्ञाप--एक वार न बोलना, (६) संजाप--बार-वार ने बोलना । 

आलाप-संलाप के सम्बन्ध में स्पप्टीकरण किया गया है कि उनके 
बिना बुलाये न तो एक वार दोले, न वार-वार बोले । 

जञानन्द श्रमणोषाध्क ने भगवान्‌ महावीर के सास्विध्य में सम्यकु 


की 
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पा हि बार राजयुमार संग्रामकुर सप्तृमिकाय स्टाढीप में पहुँच 
डे |; की | ए विक परत रा्षम ने उके सम्पादगेन या एव अदिगा हु 
है रा लो। सक्षम का प्रस्वाद था-स्यूल शरीर बातो स्त्री के वध 
कार परियाजक (ग्रुक) पी वन्दन-नमन 'ऋण्न मग, अपनी प्रतिक्ृति 
फिर 2 करने का ! इन हीता हो प्रस्तावों के लिए वह सहमत ने हुई ६ 
रे के अंडा को 22484 ने करने पर मार डालने का भय दियाया, 
गर इसने बहा--“ मृत्यु स्वीकार + सम्यवत्व अं धर्म की छोड़ना 
खोगार नहीं।” मृत्यु है, त्व और अहिस! धर्म की छोड़ना 
पंत उमकी दृढ़वा देए राक्षम प्रश्न हुआ, ब्रणमा की, भजष्ति विदा 
प्रदान की और अपने स्थान को लौट गया। 
के त जार मतनाओं के सम्बसध में विजयवुस्तरेश नग मां के 
दम बड़ नाम प्रधान को कया प्रसिद्ध है। लेट करने जाते हुए 
शेनो में 'मवनसार! नामक प्रशास्त मुनि के दर्शन हुए। राजा और प्रधान 
2232 प्रमामिमुप हुए । मुनि द्वारा उनकी वैराग्य प्राप्त हीते का कारण 
कर राजा और मत्री दोनो ने सम्वग्दर्शन ग्रहण किया । 
ऐ एक बार म॑ तितितक की अश्वाध्य रोग हुआ ( बैधों ने जवाब द्दे 
पर) संमोगवण एक परिध्राजर बेगधारी बैच भय! । उससे प्रधान को 
सिस्‍्य कर दिया। अधारन उक्त परिद्राजक के प्रति अर एवं उसका पक्ष" 
पाती ही गया, उसकी प्रशमा करने लगा । * 
राजा ने एक दिल प्रधात मे बहा--/मंलिवर' मिथ्यादृष्टि की स्तुति 


करके क्यों सम्यक्त्थ को मलित कर रहे हो ?” परन्तु मत्री थे माना । किसी 
ने राजा को उक्त परिव्राजक की नीज सजा का श और हृत्यारा 
बताया । राजा ने सुभटो द्वारा उसे गिरफ्तार क रवामा और तलाशी ली 
तो उसके पास छुरा निकला ! राजा में उसके विषय में मत्री फो 
सावधान किया 

उक्त परिवाजक ने राजा 
किन्तु वेष परिव्राजक का है 

राजा ने कहा-/परतीर्थिक ब्ेप के बार रण विश्वसनीय ने होने से 
आप वन्दनीय तो नहीं हैं; परन्तु आावचारित्री होते के कारण मैं आपको 
छोड़ता हूँ ।” 





से कहा- मैंने भाव से जैनदीक्षा ले ली है, 


>चमत 





; + सम्पप्दर्शन ' एक समुशोलन 


मत्ती ने भी अपना राम्मग्दर्शन मधिन जानहर आलोचगा-प्रामश्चित्त 
7 करके राम्यवत्व-्शुद्धि पी । हि 

एक बार नगर में धर्माचार्य पधारे | उनका धर्मोपदेग सुनकर जतेक 
सेग प्राप्त हुआ । राजा और मत्री दोगी ने उनमे मुनि-दीक्षा 
। उनके साथ जिन-जिन लोगो ने दीक्षा ली, उनके पीशे रहे ढृए डुद्स्वी 
प्रतिपालन करने का बीड़ा राजपुथ्व में उठाया। ठग प्रकार चारो 
ग्राओ का भलीभांति पालस कर नल राजा और मंत्रितियर अ्रधाव दोनो 
पने सम्यवत्व को शुद्ध रसा । 


बत्य के छह आंगार 





सम्परदृष्टि पुरुष के लिए शुद्ध देव, गुर और धर्म के स्वरूप को भली 
ते समझकर अन्यतीधिक, सुप्रावचनिक तथा उनके माने हुए देव तथा 
को आध्यात्मिक या धामिक दृष्टि से, गुरुबुद्धि से बन्दन-ममसतार 
ना, उनके साथ आलाप-सलाप करना तथा गुर्बुद्धि से, आद्वारादि 
। निपिद्ध है। परन्तु शादा-सर्वदा एफन्सी परिस्थिति नहीं रहती। 
पर में रहकर व्यक्ति को अनेक कार्य करने पड़ते है, जीवन-निर्वाह 
ले हुए राजफीय तथा रामाजिय दृष्टि से अनेक व्यवहार भी निभाने 
ते है । 
गृहस्थ को स्थिति कभी-कभी बडी उसझनपुर्णे और संकटापलन हों 
ती है। अगर यह जरा-ज रा-ी बात में दूसरों के आगे शुक जाता है. ती 
ने सम्यवत्व पर दृढ़ नहीं रह सकता, और यदि वह ग्रकदापल्न और 
वन-मरण के पतरे की स्थिति में पड़ने पर भी पूर्ववत्‌ सम्यवत्व पर दृढ़ 
ता है तो उसका जीवन और भविष्य खतरे में पड जाता है। ऐसो 
स्पा पर विच्चार फरके ज्ञानी पुरषों ने राम्यग्दुष्टि गृहस्थ के लिए ६ 
गार बताये है । 
आगार या अर्थ छूट या अपवाद है। प्रत या नियम को ग्रदण करते 
भय जो छूट रघी जाती है, उम्रे आगार बहते हैं । 
सम्यकत्व के ६ आंगार इस प्रकार है-- 
॥तन्नरप 
(१) राषाधिओगेण 
(२) परणाभिमोगेण 
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(३) बलामिओपेण 
(४) देवामि्रोगेण 
(५) पु्तिग्गहे्ण 

(६) दित्तिक्तारेण 


धिक अर्थात्‌--(१) राजानियोग, (२) गणाभियोग, (३) वलाभियोग, 
(४) देवाभियोग, (५) गुहनिग्रह एवं (६) वृत्तिकान्तार, इन ६ आपवादिक 
कारणा से अन्यतीधिक देया उनके माने हुए देवादि को बन्दर्त-नमन आदि 
व्यवहार करना पई तो आगार है। भर्थात्‌ उक्त कारणों मे देवादि को 
अनिच्छापूर्वंक मानता पड़े तो उससे श्रावरु अपने सम्यकत्व का अतिक्रमण 
नही करता ९ 


(१) राजामिपोग--राजा का अर्थ है--किसी ग्राम, नगर, जनपद, 
प्रान्त, राष्ट्र आदि का शासक । अभियोग का अर्थ है--वलप्रयोग, दवाब, 
पखशता का चोग। राजा या शासनवर्ता जो स्वयं अन्यती्थिक देव या 
गुरु को बन्दन-नमन आदि व्यवहार करता हैं। उसके वल्न-प्रयोग या दवाव 
था आप्रहू के कारण, सम्परदृष्टि को कदाचित्‌ उन्हे अनिच्छापूर्वक वन्‍्दनादि 
व्यवहार करना पड़े तो इसत उसके सम्यक्‍त्व का भग नहीं होता । मतलब 
यह है कि राजा केः दवाव या अनुरोध कारण सम्यक्‍त्व के उक्त नियम को 
वोषना राजाभियोग है। 

सम्यरदृष्टि थो तो अन्यतीर्थी देव या गुरु के प्रति मन मे विसी प्रकार 
का द्वेप या वैर-विशेध नहीं रखता, फ़िर भी उन्हें नमस्कार करना, दान 
देख, उनका सुणणार, उसके सप्थ अए्लएप-संलए बएदि करनए, उन्हें भक्िप्या 
देना आदि व्यवहारों को करने से उसका सम्यस्दर्शन दूषित अथवा नष्ट हो 
जाता है| एक बार सम्यकत्व भेग होने पर फिर प्राय भंग्र होता हो चला 
जाता है। यह समझकर वह उनके प्रति असहकार का ही व्यवहार करता 
है, उन्हें आादर नहीं देवा । 

कई लोग राजा या शासनकर्चा को प्रसन्‍न रखने और उससे तरक्की 
पाने, पद या प्रतिष्ठा पाने के लिहाज से उनकी देखादेखी अन्यतीयिक 
या गुरु को वन्‍्दन-तमन करने या मानने लगते हैं, राजा का उनके 
वैसा करने दा कोई आग्रह या दवाव नहीं होता है। ऐसी स्थिरि 
सम्धस्दृष्टि अगर अपने पूर्वोक्त नियम को तोड़ता है, तो वह राजामिः 
नहीं भाना जायगा | ४ 
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यो तो नमसपार गुणों को दिया जाता है, पर कली सह 
परम्परावश भी किया जाता है। कई बार लोग चमत्तयार या अडिस्वर को 
देखकर अन्यतीयिफ देव या गुर को मानने, आदर देगे खगते हैं, बढ़ाँ भी 
राजामियोग नहीं होता । 





सम्यसृष्टि रदपरम्परा या भौतिक चमत्कार आदि को पासड हीं 
समझता है, इसलिए वह सामास्यतया उक्त अन्यमथीय देव-गसओं की 
मानता-यूजता नहीं, डिन्तु अगर राजा उनका सम्मान करने आदि व्यवर 
हार के लिए कठोर आज्ञा देता है, न मानने वाले को कठोर दण्द देने को 
घोषणा करता है, उस समय सम्यसृष्ठि क्या करे ? 











कुछ महासत्त्व मनावली व्यक्ति तो उस समय उत्स्ग मार्ग पर दिए 
रहत है। राजाज्ञा का उन्‍लघन करके जो भी दण्ड हो उसे सहन कर 
हैं । पर सभी तो एसा नहीं कर सकृते। इसीलिए जिस-शासन में उत्े 
ओर अपवाद दोनो मार्गों का विधान है। जहाँ उत्सरें पर चला जा से 
वहाँ उत्सगग मार्ग पर चने, परन्तु जहाँ अपवाद मार्ग ग्रहण करना विवशता 
हो वहाँ अपवाद को अपनाया जा सकता है । 






जिन-शासन रूप प्रामाद के लिए उत्स्े मूल द्वार है और अपबा 
परिम्थिति से बचने के लिए बारी । अतः वर्तमानकाल में सहनन, धृति, बल 
की मन्दता के कारण उत्य्ग-मार्ग पर दृढ़ न रहा जा सके तो लानजारीवश 
उदासीन भाव से अपवाद-सेबन करके बाद में उसका आलोचन-प्रायश्चित्त 
लेकर सम्यतत्व-नियमादि को शुद्ध कर लेना चाहिए। अतः सम्यवत्व के 
नियम के विशद्ध राजाज्ञा हो, और उसका उल्लंघन करने से राज्य में 
अशान्ति फैले, विरोध एयं उपद्रव सड़ा हो, तो शासक के दवाव से या 
उसके बलप्रयोग के कारण सम्यस्दृष्टि अपने पूर्वोक्त नियम यो अनिरा से, 
बाजासियोग गमशऊर भंग करता है, परन्तु मन में व यद समशता है त्ि 
यह सच्चा देव या गुर नद्दी है, मैं इन्हे राजा के बलात्कार में वन्दत-तमनादि 
करता श्ता व घमप्ररणा या आत्म-म्फरणा अथवा स्वेच्छा से नहें। 


(२) गशाभियोग- गण का अर्थ है--'जाति, समुदाय, संघ, समान 
या व्यापार आदि के लिए परस्पर सहयोग के रूप में एकत्रित होते 
बाला दल। भगवान्‌ महावोर बे गमय में सिच्छवी, मल्लों, बर्जीं 
आदि गणतत्रोय शासन पद्धति प्रचलित थी। वहाँ गण राजनतित 
संघ का नाम था । इस दृष्टि से गगानियोग का अर्थ है-व्यक्ति जिस गण 








झम्यादर्शन को विशुर्धि ४र्ढी 


गा मदस्य है, उस गण का बहुमत यदि कोई निर्णय करता है, जिससे उसके 
मम्पक्ल् के पूर्वोक्त नियम में बाधा आती हो, तो भी गण के साथ रहते 
बोर गश से सहयोग लेने तथा सुरक्षा पाने की दप्टि से वह गण की बीत 
को बनिच्छा मे मान लेता है, तो उसके सम्यक्‍त्व में कोई जाँच नहीं आती 
बरतें कि वह सही माने में गण का आग्रह, दवाव या अनुरोध हो, और उसे 
न मानने पर गण से अलग हो जाने का खतरा 
गण का थर्य जाति भी हो सकता है। जाति के अधिकाश लोग जाति 

हित या उन्नति के लिए अयवा जाति में शान्ति के लिए सम्यकत्व हैं 
पर नियम के विशद्ध कोई कार्य करने लिए सम्यस्दृष्टि पर दवाब डा 
3000 मे विवश होकर अनिच्छा से वेमा सम्यक्त्व-नियम-विस्द्ध 
स्‍ पड़े तो उसकी छूट है। बह गणाभियोग समझकर आपवादिक 
रुप मे उसका सेवन करता हैं. 


(३) बलाभियोग--वल का अर्य है- सैना। उसकी या किसी यलवान्‌ 
द्वारा विवश किये जाने पर जबस्न उसकी आजा का पालन करना पडें या 
उसके हठ के आगे झुकना पड़े तो आपवादिक रूप से ऐसा करने में उमके 
सम्पकत्द का अतिक्रमण नहीं होता । जैसे ताकतवर आदमी लद॒ठ लेकर 
बह हो जाय, भर कहने लगे-- हमारे देव या गई बो तमस्कार कर, नहीं 
ते नेरी खोपड़ी फोड़ दूँ गा । 

हसी स्थिति में यदि इतना आरमवल और दृढती हो तो अपने 
दीतराग-प्ररूषित धर्म पर दृढ मेदवत्‌ निष्कम्प व अचल रहते हुए हँसते- 
हँसते मृत्यु का स्वीकार फरना भा बुरा नही हैं; विल्‍्तु कसा महासत्व एव 
दृढ़ मनोबली ही कर सब हूँ जिनका नहीं है, उनसे ऐसा 
भागा नहीं रपी जा सकते थी, उनके लिए बलामियेंग का आगार रखा गया 
है। सम्यस्दृष्टि ऐसे घमेसक्ट के समय यह समसे कि मैं इसके देव या ग्रुष् के 
ब्रति वन्दन-नमनादि व्यवहार में धर्म नही रामझता, विन्ठे इस के बल- 
प्रयोग बे कारण अनिच्छा से ही ऐसा कर रहा हूँ ॥ 

(४) देवामियोष पेत्रपाल, डॉकिनी+ ज्ञाविनी, अत-द्रेतादि विसी 
देवता के बलालार मा जिसी देव दवाश बाध्य किये थाने 


बारण विवश हो रू अनिच्छा से अपने सम्पात् नियम वे विश्द बस्यतीषई 
देव या भृषट २ 


पत बन्दनादि ब्यवटार वरना पई तो बह देवाशियोंय 
समझना चए 











इंटर सम्पम्दशन : एक अनुशीसन 


अगर कोई व्यक्ति इस आग्रार की ओट में अथवा इस आगार 
नाम लेकर अपने किसी लौकिक लाभ, स्वार्य, प्रतो मन, अन्यथद्धा, मेंतो 
पति, परम्परा, या गलत रढ़ि के कारण स्वेच्छा से भैरव, भवानी, में 
माता, या अन्य किसी चण्डी, चामुण्डा, दुर्गा आदि देवी को कोई सम 
मानता है, पूजता है, वन्दना-नमस्कारादि करता हैं, तो उसका यह 
देवाभियोग नहीं है । वास्तव में देवता को उसऊे बलात्कार के या 4 
किये बिना हो मानना-पूजना देवामियोग नहीं है। जो स्वेच्छा से अ 
किसी मे किसा स्वार्थ से देवी-देवो को मानते्यूजते है, थे अपने समय 
को मलिन-अशुद्ध बनाते हैं । 

कई बार लोग भय से, अन्धविश्वास रो, पा्खंडियों, भा! 
पुजारियों के चर में आकर उसी देवी-देव को मानने-पुजने लगी हैं 
करने वाले लोग सम्यवत्य से भ्रप्ट हो जाते है । है 

देव चार प्रकार के होते है--मवनावि(असु र),वाणव्यस्तर, ्ज्पो। 
और बँमानिफ । इनकी शक्ति भी प्रवल होतो है, सवसे निष्ष्ट भवन 
देवा में भी दस टूजार धत्रवतियों के बराबर बरा होता दै। क्या वे जरा 
मिर्ची की घन्ती में या टड्टा मारते से या मंत्र का नाम लेकर दो-चार ३ 
सीधे अक्षर बोलने से भाग जाएंगे ? पर आजकरा ढोग बहुत चल "पढ़ा 
सोग भस-प्रेत निक़ाराते के नाम पर पत्र कमाते हूँ। भेरब-मयानों, के 
दुर्गा, आदि के नाम पर बकरे, भमे कटने हैं, शराव चढ़ाई जाती ढे। ' 
बनेक अन्य होते है, यहेँ सत्र सम्यफ्य को तिताजलि देकर देवीदेंता 
दास बतकर फिरते रटने व।लो की बरेलत होता है । 

(२) गुडतिवड -माया-विसा, कावाबाये, अध्यापक, धर्मोविदिश, २ 
गुरजनों के आव्रद्ूवश बलात्‌ सम्यस ब-निप्ग भंग करके पूरक्ति अन्य 
देव गुद आादिने प्रति वन्दनांदि ब्यवद्वार गरना पढ़ें हो यों गुर 
आहार होता है । 















श्रावर वो अपने परिवार के साथ रहना है। उसे मार 
किसी इहप घर्मसस्प्रशप हे अनुवायी हो, उनके देव एवं गुँह अग्योरर्थी 
ऐे कोई कष्ट को रहा हो, जी ' 
| है५ दिन्‍्तु गियो दायीं वा मातनायथूओता 
आदर देते में काद सिट सराहा हो से! गो संराडापन्न विश्व में 5 
हिला] थे ददाश में दाहवाराटिय के द्रव बरइनन्ममसतार, भे 
हदनिदर अयार झता कर दर 







शम्यग्दर्शन की विशुद्धि : ४८३ 


- पि श्रावक स्वेच्छा से ढोगी वी पूजा-मेया नही करता, न ही उसे 
बच्छा समझता है, मगर उस ढोंगी ने उसके माता-पिता, अध्यापक आदि 
वियी गरजन ढो कृष्ड दे या दिला रखा है। अत, सस्यरपृष्टि श्रावक्र को 
बपने गृढुजन वा कृष्ट मिटाने के लिए ऐसा करना पड़ता है, ढोगी की 

बादर देना पड़ता है। लेकिन वह कोई देदबुद्धि या गुस्युद्धि से ऐसा नहीं 
रखता, उसे आइर नही देता । 


+ (६६) वृत्तिशन्तार--वृत्ति का अर्थ है--आजीविका और वास्तार की 
बर् है--कठिनाई । भाधारणनया परगस्तार का अर्थ बन या घोर जंगल 
हैंगा है। परन्तु यहां वह अर्थ अभीष्ट नही है । काम्तार का अर्थ--कठिनाई 
मर अमाव अथवा खतरा है। आजीविका का खतरे में पड जाना ही 
तिकान्तार है। 

आजीविका स्त्तरे में पड़ जाने के कारण अपना और अपने परिवार 
कर जीवन संकट में पड़ जाए अथवा जैसे अटवों में आजोविका प्राप्त 
एरना कठिन है, उसो प्रकार क्षेद्र और काल आजीविका के प्रतिकुल ही 
गएँ, निर्वाह होना कठिन हो जाये, ऐसी स्थिति में ने चाहते हुए भी 
मम्पक्ल-नियम-विरद्ध कुदेव-कुमुरू बी सेवा करनी पडे तो सम्य्दृष्टि के 
हए यह आगार है। पर बह अन्तर में इस विवशता को समझता है। 
शाप अन्यतीर्धी गुरु को यह पाखष्डी समझता है, परन्तु आजीधिका के 
एड से मुझे यह सेवा करनी पड रही है, ऐसा समझकर सेवा आदि व्यवहार 
रे से सम्यवत्वी को दोप नहीं लगता ! 

यह आगार आजीबिका के संकट के समय लाचारीवश अन्यतीर्थो 
त शेवा करने के सम्बन्ध में है। अन्यतीर्थी या उसके ग्रुह आदि 
पड में पड़े हो, रुग्ण या दुखी हो तो दया से प्रेरित होकर दान देता, या 
हायता देना तो श्रावक का अनुकम्पा गृण है। इससे उसके सम्यवत्व में 
'ई दूपण नहीं लगता । 

सम्यवत्व के ये छह आगार सम्यवत्व की रक्षा तथा उसे मूलतः नप्ट 
नेसे बचाने के लिए है। फिर भी इन आगारो का सेवन तभी करना 
पहिए, जब कि पूर्वोक्त आपवादिक स्थिति पैदा हो। यदि उत्सर्य मे ही 
गमें चल जाए तो बहुत अच्छा, परन्तु उत्सगंमार्ग पर दृढ़ रह खकने वी 
क्ति न हो दो सावधानी और विवेक रखकर इन आगारो वा सेवन किया 


॒ सकता है! 


अंटड हम्यादर्शन शक्त अनुशीतत 


एप बात अवश्य ध्यान से रनी है। जहाँ मूल गुण [््म) 
हो रद्मा हो. वहाँ प्राण त्याग करना अच्छा, मगर धर्म गांठ करे र 
भियोग आदि आगरो का सेवन करना ठीफ नदी । 
सम्यरत्द वो छह भावनाएं 





छह प्रकार की भावना से सम्यात्य सुदृढ़ और शुद् होते 
सम्यग्दृष्टि को प्रतिदित ये छह भावनाएँ करनी चादिए। वेदभा 
इस प्रकार हैं 

(१) गम्बस्दर्शन धर्मरंपी यूक्ष का सूल है । 

(२) सम्यर्दर्शन धर्मंरपी नगर मा द्वार है । 

(३) सम्मग्द्शन धमरपी मल यी नीय है। 

(४) सम्मम्दर्शन धर्महपी या धार्मिक जगत का आधार है। 

(५) सम्मग्दर्शन धर्मरपी वस्तु को धारण करने वा 
(भाजन) है। 

(६) सम्यग्द्शन धर्मेझूपी गणरत्नों को रपने की निधि (विधा 





(१) धममेपो यूक्ष का मूल सम्पाइर्शन है, सम्यरदृष्टि के ऐसी * 
करनी चाहिए। जिस वृक्ष का मूल राबल और सुदृढ़ होता है, बह 
झंझावात आएँ, तो भी उपड़ता नही गिरता नहीं; वितमो ही हवा 
सूपता नहीं । सर्दी-गर्मी का उस पर कोर्ट अगर नहीं होता। बल्कि 
बृक्ष का भूल सुरक्षित रहता है, उसमें शासा-प्रशालाएँ, पत्ते, 
आदि विस्तृत होते जाते है। श्रृत-चारित्ररुषी धर्म का मूर्स मम्यं 
यदि सुदृद्ध एव प्रवल होता है तो बहू देव-दानव-मानव आदि के द्रीर 
गए कप्टरूप झमझ्ावातों से भी कभी विचलित नहीं होता, पर्रीपद 


 विनप्ट नहीं होता। यदि साधधर्म और श्रावकरधर्मशगी वृक्ष है 


सम्यग्दर्शन सुदृढ़ है तो मोक्ष-ंप फल शीघ्र देता हैं। जैसे रावत 
आदि के वृक्ष शीघ्र फल देते है, बसे ही राधधर्म और श्रावक-धमर' 
भी रास्यस्दर्शनदपी मूल एवं स्कन्ध सुदृढ़ एवं गवल हीं तो शीघ्र फ 
हैं। दग प्रकार सम्यग्दर्शन को मूलभूत मानने की प्रथम भावना है । 
(३) एपटपी राजवगर का द्वार सम्परदर्शन है, गुसों भावना सर्मी: 
को करनी चाहिएं। राजनगर का मुम्य द्वार अगर मजबूत और सबते 
है, तो उम्रे तोइने और प्रवेश करने की हिम्मत शत्र की नदी होती/इगी 
श्रुतचा रिवधमेंसपी राजनगर का मुस्यद्वार-समान सम्यस्द्शन अगर 


सम्पग्दर्शन की विशुद्धि ४र्श 


है, सवप हैं तो उप मिव्यावमोहनोय आदि कर्मरिपु तोद नहीं सकता 
और प्रमादरुपी चोर भीतर प्रवेश नही कर सकता । 

दूसरी कल्पना यह भी हो सकती है कि धर्मेहपी नगर में तब तक 
प्रवेश भही हो सकता, जब तक मम्यवत्वरूपी द्वार न हो। प्रत्येक जीव धर्मं- 
मपी नगर में तभी प्रविष्ट हो सका है, जब उसने सम्यवत्वरूपी दरवाजा 
पा लिया । जब तकः किसी जीव को सम्यक्थसपी द्वार नही मिला, तब 
तक घर्झूषी नगर में प्रविप्ट न होकर इधर-उधर भटकता रहा | अत 
जीव को जब सम्यकत्व द्वार मिलेगा तभी धर्मझूपी नगर में उसका प्रवेश हो 
भकेगा। इस प्रकार सम्पक्त्व को द्वार-तुल्य मानने की द्वितीय भावना है। 

(३) सम्पप्द्शन धमेहपी भहल को नींव है, ऐसी भावना सम्यर्दृष्टि को 
करनी चाहिए। जिस महल की नोव मजबूत होती है, वह वर्षों तक स्थायी 
रहता है, धराशायी नही होता । इसी प्रकार श्रत-चारित्नधर्भरूपी प्रासाद 
को सम्यर्दर्शनसपी नीव सुदृढ़ हो तो श्त-चारित्र धर्म गिरेगा नही, आजीवन 
स्थायी रहेगा । साधु:थावक का ब्रतरूप विशाल धर्मप्रासाद भी तभी चिर- 
स्थायी रह सकता है, यदि मम्यग्दर्शनडूपी नीव (प्रतिप्ठान) अच्छी मरह 
म्रप्रत्रिष्ठित हो-भल्नी-भाँति स्थापित की हो । सम्यग्दर्शन नीव अच्छी तरह 
डाली होगी तो घर्महयरूप प्रासाद पर-दर्शनरूपी झंझावात आदि से डिगेगा 
नही, हिलेगा नही । सम्यग्दशेनखपी नीव के सिवाय अन्य दर्शनरूपी नीव से 
प्रमंल्‍पी महाप्रासाद का निर्माण नही हो सकता। इसलिए सम्यग्द्शन ही 
धर्मरूपी महाभ्रासाद की नीव है, ऐसी तीसरी भावना करनी चादिए। 

(४) सम्यस्दर्शन ही धमेडपी आधछेय-जगत्‌ बा आधार हैं, ऐसी भावना 
सम्यस्त्वी करता है। शृत-चारित्र-धर्मरपी जगत्‌ (आधेय) का अगर चोई 
आधार है तो वह सम्यग्दर्शन ही है । क्योकि श्रुत (ज्ञान) ओर चारित्र के 
विना सम्यग्दर्शन तो रह सकता है, किन्तु सम्यग्दर्शन के विना श्रुत॒ (ज्ञान) 
ओर चारित्र नहीं रह सकते । सम्यग्दर्शनरूपी आधार के जाते हो -श्रुत 
और चारिव्वल्पी आधेय भी चला जाता है। 

अथवा विशाल व्यापक पृथ्वी के आधार के बिना जँसे सचराचर 
जीव लोक रह नही सवेता, वैसे ही औपशमिक, क्षायिकादि भेद रूप विशाल 
सम्यर्दृष्टि रूपी प्रृथ्वी के ब्रिना चारितरस्प जीव लोक रह नहीं सकता। 
अत. शत-वारित्र-धर्मेंहपो आधेय का सम्यग्दर्शन आधारभूत है। इस प्रकार 
की चौथी भावना करनी चाहिए | 


हा 
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घट बनाता (करता) है, बसे ही आत्मा अनन्तानुवस्धी, अप्रत्याग्यानी, 
प्रत्याग्यानी, संम्बलन-रूप कछोध, भाग, माया, सोमरण १६ कधायो, 
सत्यमनोयोग, असत्यमनोगोग आदि १५ प्रकार के योगो, तथा हारी, बति, 
अरति आदि नौ नोए्पायों, आभियहिक आदि ४ प्रफार के मिख्याल्व, 
इर्द्रिय तथा मन का अनिग्रद् एवं पृथ्वीवाय।दि पदूतासिक जीव के व, यो 
३७ कारण सामप्रीवश शुभाशुभ कर्म का वन्‍ध करता है। अथत्रिआओ 
शुभसामग्री पाकर शुभकर्म करता है, जबकि अशुभ सामग्री पाकर अधुत 
कम ।! 

(४) आत्मा स्व हृतकर्मों का फल भोगता है-यह वात भी अनुभव्िद 
है कि जो कर्म करता है, उसका फल उसे ही भोगना पड़ता है। 'रे रोई' 
भरे कोई', ऐसा अच्धाधुन्ध न्याय कर्म सिद्धान्त में नहीं है। आत्मा ने 
पहले जो भी शुभ या अशुभ कर्म रिये हैं. उनता शुभ या अशुभ कि 
स्वयमेव भोगता है। पर-कृत कर्म का फल-मोग माने तो अतिप्रगग दोर 
आता है। फिर देवदत्त के द्वारा भोजन करने से यशञदत्त को सृष्ति हो जानी 
चाहिए, पर ऐसा होता नही । जो भोजन करता है, उसी की तृष्ति होती है' 
अन्य की नही । इसी प्रकार जीव पर-क्ृत कर्म का फल नहीं भोगता, स्व 
बम का फल ही भोगता है। 

इसी तरह एक के किये कर्म का फल दूसरा नहीं भोगता, न ही एए 
के कमंफल को दूसरा भोगकर क्षय कर सकता है। स्वयं व्यक्ति ही स्वृष्टत 
कर्म का फल भोगकर स्वयं ही कृतकर्मों का क्षय करता है । इसी प्रकार अंश 
कर्म का भोग भी नही होता, अगर ऐसा मानेंगे तो मोक्ष मे भी अश्ृत कर्म ५ 
फल का भोग मानना पड़ेगा, उड़ते हुए रोग की तरह यदि कर्म डक 
चिपवाने लग जाएँ तव तो सिद्ध भगवान्‌ की आत्मा के भी कर्म चिपक 
लगेगे, परन्तु ऐसा होता नहीं। अतः आत्मा स्वकृत कर्मों का ही फल 
भोगता है । 

(५) आत्मा छा मोक्ष है--अर्थात्‌ -आत्मा दर्शन-शान-चारित्र की 
साधना द्वारा कर्मों का सर्वया क्षय करके एक दिन कर्मबर्धनों से सर्वेध 
मुक्त-शिद्ध-बुद्ध हो जाता है । इसलिए मोक्ष है। 

बह निर्वाण (मोक्ष) अद्षाय पद - शाश्वत स्थानक है, यद एक रे 
की अपेक्षा से आदि अनन्त है, सर्वगिद्धों को अपेक्षा से अनादि-अनस्त हैं। 
सिद्धगति में जाने के बाद आत्मा पुनः रांसार में उतर कर (अवतार बनरर 
नदी बाता, इसलिए अक्षय-भाश्वत कहा | वह निरुपम सुयसंगत है, वे 
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सुख-दुखगर्भित या क्षणिक नही है; शाश्वत सुखमय हैं। तथा वह निरुपद्रव 
है--भय--उपद्रव आदि से सर्व॑या रहित हैं, एवं २२ परीयहों भे से एक भी 
परीपह वहाँ नही है, इसलिए मोक्ष को शिव उपद्रवरहित कहा, तथा वह 
अरुज--रोगरहित है। वहाँ शरीर है ही नही, तब रोग, बुढापा,जन्म, मरण 
आदि कहाँ होंगे ? जस मोक्ष को कंमे जाने ? इसके लिए कहते है--जिन्होने 
राग, व ५, मोह आदि जीत लिये है, उन वीतराग आप्त पुरुषों द्वारा मोक्ष 
का यह स्वरूप बताया गया है, उन्होंने किसी स्वार्थ, लोभ, धतेतावश ऐसा 
तही कहा, इसलिए यह निश्चित है. कि श्री वीतरागदेव ने जसा मोक्ष का 
स्वरुप बताया है, वह वसा ही है, यह जानना । 
भ.... (६) मोक्ष प्राप्ति का उपाय है-मोक्ष पाने का उपाय जीव के हाथ 
में है । किसी ईश्वर अदि या देव-देवी, अवतार आदि किसी शक्ति के हाथ 
में मोक्ष देने का अधिकार नही। कोई किसी को मोक्ष नही दे सकता। मोक्ष- 
साधन का उपाय है--सम्यम्दर्शन, सम्थग्शान और सम्यकचारित्न । ये तीनो 
सम्पूर्ण मिलकर मोक्ष-साधन का उपाय है। मोक्षरूप कार्य का सम्यस्दर्शनादि 
रह्नत्रय रूप उपाय है । उसके सम्बन्ध में पुरुषार्थ करना चाहिए। जिसने 
ज्ञान से तत्त्व--जिनवचनरहस्य जाम लिया है उसे इस उपाय के विपय मे 
स्वशक्तिभर पुरुषार्थ करना चाहिए। 

इन छह स्थानको पर बार-बार उदात्त चिन्तन करने से सम्यग्दर्शन 
की शुद्धि, आत्मस्वरूप का दृढ़ निश्चय, प्रतीति और तत्त्व में श्रद्धान सुदृढ 
होता है। 

इस सम्बन्ध में नरसुर्दर राजा का दृष्टान्त प्रसिद्ध है, जो नास्तिक 
था, जीवादि पदार्थ नही मानता था, देव-गुरु-धर्म के प्रति द्वेप रखता था। 
किन्तु एक बार एक योगी उसकी राजसभा में आया। योगी ने राजा को 
प्रशावित करके विष दे दिया, और वहाँ से फरार हो गया। राजा ने सभी 
भन्र-तंत्नवादी बुलाएं, पर कोई विष न उतार सका ; परन्तु राजा का मृत 
समझकर ज्यों ही चिंता पर रखने लगे, त्यों ही राजा आँख खोलकर उठ 
चैस ५ राज के पूछा--मैं नििए कैसे हुआ ?” मंत्री ने पता लगाकर 
गंभोर स्वर में कहा-'किसी लब्धिवान्‌ उद्रतपस्वी साध के शरीर की 
हवा लगे तो विष उतर जाता है। आपके उद्यान में चन्प्रभाचार्य पघारे 
हैं, उन्ही की हुपा समकिए (” राजा को साथु के प्रति आस्था उत्पन्न हुई । 
उनका दर्शन-बन्दन किया + घर्मोपदेश मुना। अवसर देखकर आचार्य ने 
भात्मा(जीव) के अस्तिवाद की प्ररूषणा की, तव राजा ने पुछा--“भगवन्‌ ! 
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चाशाण पृष्याव आत्मा नहीं है, अगर गा तो चह्यटादि यो धरा दियाई 
दंगा नें! 

आचार्य -सुमने भँसों गे धागा हो सही देखा, प्रमशिए करते हो 
आत्मा नहों है।युस्टारी समश के अनुसार सो मेटवर्यत आदि नहीं, 
तुम्हारे पृ्वंज भी नहीं हैं, गधीर सुने गठी है परत छुछ्ारे पे 
| 7] मे टुई ? जैसे धुस्हारे पू पेज अनुभव से सिय 
मे, गुंसाइुसादिसंतेदन आदि गुण प्रश्न 






है, सत्य बात है, परस्तु जीय पुष्प के रे स्पर्य में 
और पाप फरके गरक में जाता है, यह बात नटीं जैंसती, वंयोहि मेरी माँ 
सम्परृप्ठि ग्रती श्राविक्रा थी, बट मरफर स्पये में गई हो तो मुर्ण बोध देने 
क्यों नहीं आती ? और मेरे पिला मे अनेक परापार्म डिये। वे मरकर तरतः 
में गये हो तो यहां आकर मुझे पाप करने से रोझसे वयो नहीं ? 
आचार्य- जैगे चोर आदि अपराधी को पकड़ने के बाद राजा पूरी 
होने घक़ छोड नहीं जाता, वैसे ही नारबी जीवी को परमाधामिक देवों मैं 
पकड़ रखा है, वे सजा पूरी होने तक छोडते ही नहीं हैं, तब तुम्हारा पिता 
| तुम्टे पाप से रोकने को करे आए ? देसी तरह स्वर्ग में गया दुआ जीव 
वहां के विविध काम-मोगी में आगक्त रहता है, तथा मनु्यलोक वी दुर्गन्‍्ध 
५००-५०० योजन ऊनाई धऊ फली हुई है, ऐसा स्थर्ग-प्राप्त जीव यहाँ एम 
आएगा, तुम्हे अपना रामाचार देने ? तथा आत्माष्पी पदार्थ तो है नह 
जो दन्द्रियों गे दिसाई दे । 
इस प्रकार विविध युक्तियों मे आचार्य ने आत्मा वो अस्तिरव, 
-(» नित्यत्व, कर्म त्व, भोक्तृत्व तथा मुक्ति का उपय आदि तत्व समझाया । 
राजा को जातिस्मरण हुआ, पूर्वजन्म जानकर जीवादि नौ तत्व तथा आत्मा 
के; पट स्थानक पर थद्धा वी। गुनिदीक्षा सी एवं निरतिचार चार्रिव 
प्रालन थे लगा। 











आत्म-स्वसूप के युक्तिपूर्ण बोध देने केर सम्बन्ध में इसी प्रवार को 
चरित्र रापप्रगेणो सूत्र में बणित है। स्वेतम्बिका नगरी का राजा प्रदेशी 
(पर्मेणी) जो अत्यत क्रकर्मा, मास्विदा तथा धर्म-द्रेपी था, उसे गेंगी 
कुमार श्रमण से बडी कुशाता थ॒ निर्मीक युक्तियों से आत्मा एवं धर्म का 
स्पहप समझाया । राजा वय झीवस-दर्शव बदल गया और पापी सॉर्ट 


है 
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परमभ्द्धालु घामिक बन गया। पूरा सवाद बडा ही रोचक व प्रेरक है । 
पाठक रायप्रगेणी सुंदर से विशेष लाभ प्राप्त कर सफते है। 

यह है सम्यकन्व के पट्स्थानक देः श्रद्धान यंग उत्तम परिणाम । 

इस प्रकार मम्यग्दर्श के ६७ बोलों को जानकर थौर हृदय में 
घारण करके जो वार-बार इन पर चितन-मनन करता है, वह अपने 
सम्यक्त्व को शुद्ध बना लेता है। ज्षपरिज्ञा से इन्हे जानकर प्रत्यास्यान 
परिज्ञा से इनमें से हेय का त्याग करे और उपादेय को अपनाए । 

सम्यग्दर्शन-विशुद्धि के उपायो को जानकार व्यक्ति अपने सम्यग्दशेन 
को विशुद्ध बनाए और विशुद्ध सम्यम्दशन द्वारा मोक्ष-मार्ग में शीघ्र प्रगति 


करके अपने अन्तिम लक्ष्य-मोक्ष को प्राप्त करे । इसी में सम्यस्दर्शन की 


साययक्ता है और यही आत्मा को परम लक्ष्य है। मनुप्य-जन्म भी मोक्ष- 
भाग पर निरन्तर गति-प्रगति करने और मोक्ष-प्राष्ति में ही सफल होता हैं। 

अतः सम्यग्दर्शनस्पी चिन्तामणि रत्न को प्राप्त करके, उसमे दृढ़ 
रहकर अपने अभीष्ट ल्‍ूथ्य -मोक्ष को प्राप्त करे, निज धाम “मुक्ति में 
पहुँचे | छ 
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निम्मल-सम्मत्त-विसुद्ध जोण्हागा । 


सम्यकत्थ रूप निमल-म्वच्छ ज्योस्स्ना से धवलित (शुझ्र) 
सप रूपी चस्द्र (सम्यस्‍्वधारी श्रमण-श्रमणी-श्रावक-श्रावित्रा) सदा 
जप-विजपय प्राप्त करें । 
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सन्दर्भ प्रन्य-सघी 
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इप्यारयगार 


इणिएति थाइबाघार 


अध्रारम प्रवषन 
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अतगार धर्मामृत 
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प्रकाशर--भारीय ज्ञानपीठ, दागी 


जि । 5 हर 


( ५०४ ) 


प्र भारत १६७१ की फामस 
सम्वादा>-श्रीलरर सुराना पर्स 
ध्रवाजा मन्मति शगवीझ, आगरा 

५५५७०७७ सद्रदा ना -भैरोदात सेड्या 
प्रहाशर- अगरासद भरोंगन सेटिया, 


बीवासे 7 





नियम था 0० भुत रान7 गम्पादया -शभ्रीखद सुराना पारगा 
(न । पयादय- शी आगम पराशन समिति रेस 
जीरा 'सा वठयाप भा १, २, ३ रत वद्यचारी सेमिदतर्मी 


राम्पादय --परमातरद 'विशारद' 
क््न 
परयाशरा- जिनंगोणी प्रगारता ार 
क्लायना 





पफपर्या (६ किदु रा बाय भद्याटू निय। 
हसिभिटियू गत बूति 
प्रवाभय- आगमोरय रामिटि, यूरा 
8020: /49 अगुयादया ज्वावाई शी आत्मारीमजी मर 
संम्गादिौ--हां इल्धनरद शास्त्री, 
तप है परीहात 
वााशर -जावाप थी औ माराम 4! 
बाधिर समिति, लुर्गशित 





हा।प द4 - २ ॥भो दारिादाए शर्त 
बवाशाक द्राध्यमारती प्रहार, कम४ं 


बाराणर,- ३ 
जहा पल्हर वर्धा दि + दगवाचाई रहती बदएं 
देह जा अं, सापरा प्रताध बागगरे 
न] 





बढ ९१०६ वश 
हे *ः कं 
हम्पदर देक चवादेस ई विड/हीय 


प्रह,हक- आरखीब नाव, राधा 





> का 2० जहर पति खिरए 
पे ५४ _- «जब दश्गलिर गए 
हू. रुक के: के 


शत जहर एक 





हक 2३8७ अब / के है 5 अंफरी 


१) 


( ४न्४ ) 


श्री देवभद्राचायंजी 
अनुवादक---'ी विजयवल्तभ सूरियी 
प्रक्राशक--ली थत्मानन्द जैन सभा, ्रावनय र 
स्वामी कानिकेय 
गुजराती अनुवाद +--सोमचन्द अमधालाल 
शाह, क्लोव 
प्रकाशक--धीमर्‌ राजचब्द ज्ञान प्रचारक 
ट्रस्ट, अहमदाबाद 
भ्री देवेस्द्र सूरिजी 
मम्पादफ-श्रीचन्द सुराना 'सरस', 
देवमुमार जैर 
प्रबाशशकः--संरधर वेसरी साहित्य प्रशाशन 
समिति, स्शवर 
स्व जैनाबा श्री जवाहरलालजी महाराज 
सम्गाश्व --पर० भी भा बर्टजी भारित्त 
स्थायवीर्ध 
अ्रवाशब --जवात र रधटिस्प समिति, 
भीवासर (दोगनेर) 
श्री नेमियस्द विदालबफर्शी 
सम्योधब--र्ह ए एन उपाध्रें, 
व बे शाहुबरर शिद्धावदाबार्य 
ब्रदाशश भारीीद #शआाउ 75, बाझो 
हाषार्य शुभव-४ 
अधाएब-- गाजुच'ट पन्दयासा इम्श[ 
अयचरईं देगज 
दरदाक्इ->म्पट दो री धर के 
आदाद शुणभूपण स्शागी 
इरुराइप -यर #इशण बडद प्रंद ईंट 
झशाशद -- टिपडडर ४ टुल्नइकलड, दर 
स्खरशा- तल “४४ के 


शहर ७३-...४ १ ६८३ 


म्थ्च 








( 


जिनमूत्र (प्रवचन) भाग २ 
ज्ञाताधमंकर्थांग सूत्र 

जीवन श्रेयस्कर पाठमाला 
जैनागम भूततियुधा, प्रथम भाग 


जैनभारती (मासित्र) अक 
१६६८ जुताई से १६६६, अप्रैल तक 


जवाहर किरणावली 
किरण ८ (सम्यवत्व पराक्रम भाग १) 


जैनधर्म मीमासा, भाग १ 


जैन लक्षणावली, भाग १, २ 


जैन भिद्धान्त बोल सग्महद, भाग १ में ७ 


जीवन वैभव 


जीवन और धर्म 


जैतधर्म का प्रएण 


४०६ ) 


आया रजनीश 

प्रराशर--रजवीस आध्रम, पूता (मारा) 

सेस्पोदा--पूम्य अमोवा ऋषिजी महाराज 

प्रराशा--शासत्रोदार पुस्तक गदन, हैद रावाद 

गस्पादा-- कत्याण ऋषिजी 

प्रराशकत--अगोल जग शावालय, घूर्तियां (मं) 

मुनिथी कत्याण ऋषिजी 

गम्पादा--र्सतताल संधरी 

प्रशाशा--अमोल जैन ज्ञातातव धूतिय (मं) 

गग्पादक--गोवीसल्द चोपहा, सोफ़ताव 
बटिया भादि 

प्रवाशक--जैन श्वेतास्थर ते रापथी मद्रागमा, 
बलवत्ता 

व्याय्याता--आचाय॑ श्री जवाहरसालजओों मे. 

गस्पादिेक्--प० शोमाच द्जो भारित्त 

प्रकाशक--जगादर साहित्य समिति, भौतामर 

पर० दरवारी लाल सत्यमक्त 

प्रकाशक--सत्य समाज प्रन्थमाला वार्यावव, 
बम्बई 

मम्पादक--१० वासचद्ध सिद्धान्तशा्तत्री 

प्रकाशक--वीर सेदा मन्दिर, दरियागज, दिल्ली 

सद्रहकर्ता--भैरोदान सेट्या 

प्रक्धागक- अगरचन्द भरोदान सेटिया, बीकातेर 

प्रवक्ता--7० विनयचन्दजी महाराज 

सम्पादक--मनोहर मुनिजी महाराज, शास्थ्री, 
सादित्यरस्न 

प्रकाशक---सन्मति प्रचारक संघ, वस्वई-१ 

डॉ इन्दचन्दर शास्त्री 

प्रकाशक--सरता साहित्य मष्डल, द््स्मो 

पर० सुयलावजो 

अतासक्ष-सस्ता साहिस्य मण्डल, दिल्खी 





जा 


( ५०७ ) 


डॉ० मोहनलाल मेहता, एम. ए., पी-एच डी. 
भ्रकाशक--साइदंताथ विद्यालय शोध सस्यान, 
जैन आश्रय, वाराणसी-४ 
अध्यात्मयोगी उपाध्याय श्री पुष्कर मुनिजी 
सम्पादर-- देवेन्द्र मुनिजी, श्रोचन्द सुराता 'सरस' 
प्रकाशक--तारक गुरु जैन प्रस्थालय, उदयपुर (राज ) 
वाचता प्रशुष--आगये थी तुलसी 
सम्पादक---मुनि नथमलजी (युवाचार्य) 
प्रकाशक --जैन विश्वभारती, लाइनूँ (राजस्थान) 
धाचक्वयं श्री उमात्वाति रे 
हिन्दी अनुवादक-प० ठाकुरप्रसाद शर्मा, व्याकरणाचार्य 
प्रकांशक---परमश्रुत प्रभावक मण्डल, बस्वई 
लेखक--भुनि श्री नपमलजी (युवाचार्य) 
सकलयिता--कूमलेश चदुर्देदी 
प्रकाशक--भारतीय ज्ञानपी प्रकाशन, काशी 
आचार्य तारणवरण 
सम्पादक--अ्रह्मचारी शीतलप्रशादजी 
प्रकाशक--लारणतरण समाज का जैन चम्यातय, 
सायर 
आचार्य देवसेन 
सम्पादक--माधूराम प्रेमी 
प्रकाशक---जैन प्रन्थ रत्नाकर कायलिय, वस्वई 
प» सुब्रलालजी 
प्रकाशक-प७ सुखलाल सम्मान समिति, अहमदाबाद-१ 
आचाये चदछ्धसूरि 
उपाध्याय मानविजयजी 
प्रशाश३--रैदचन्द सामशाई जैन पृस्तकोडार 


सस्या, इस्त्र्ड 
आचार्य बुन्दकुत्ध 
१० जपचनच्द थी 
प्रशाशव--दाधिरुचन्द अन्दर) डा, बस्वई 
अशशक-हेटनी इराझन मब्या ई० वृद्दर 





घबला 
निपमसार 


विप्न॑स्थ प्रवचन माष्य 


परचाध्यायी (पूर्ण -उत्तराय ) 


के के २६: जा 


पुर ताबर्विद_युवापर 


प्रश्नालर थरावााबार 


है खवाई श्ावर रे बार 


अब लाए गयदे 


द्रमदर अत 


वरगराक 





( १५०६ ) 


भारतीय ह्वानपीठ प्रशाशन, याराणसी 

आचार्य जुन्दजुन्द 

गरुजशती अनुवाद ए--हिम्मत वागा जेझआजावगाह़ 

हिन्दी अनुशादर- मंगनताल जैन 

जैंत दिवायर श्री चौथमव़ी महाराज 

प्रकाशक--श्री सेठी दिगस्वर जैत ग्रन्थमाता, रए 

कि राजमत् 

सरम्पादर--प० देउरीनन्दन 

प्ररमशर और गुजराती अनुगदय--सोमपरद 
अप्रवारात शाह फ्लो 

आया अमूवथच्ध 

प्रवाशक --रायनरद अत शासदम सा, बस्पई 

आखार्ष सकलवीति 

अनुयाइक--प० खाताराम शास्त्री 

ब्रवाश ४ - -दिगर्यर जैन पुस्ता व, यूरा 

आवाय दयतन्दों पूग्यपा३ सठ्रामी 

मस्पादय- पर्मालावज बारजीशत 

प्रकाशक -रायजी सररराम दोगी, गोलापुर 

वुस्दु दावा 

गुजरातों अनुवाइस-- रिम्मववाल जेडाजाज श!/ 

27 मे अतुवदिएत_+-मगत वात वैन 

ब्रवांगव- थी दिगम्यर जैन रवज्यापर्मा: दर 


मोवगढ़ 
शी प्रभावस्दाबाव 





हइ+न्मु 6 व रुमिजयजी 
व दाजर -्यो विर्षत्व रत (ये ध्रवाजव सा लितििी 
बे एबी बूवहवर दकाई 
पहाी४८०--करही 4खुर (दरबार) 
शेर बाड़ आऋर[ 5 / /त्कच 


देह ह३- चअवाइर २०, सूरत 


हक 


( २०६ ) 


आधाई अमितगति 

ब्रवाशर--भार रेत आनदीट कही 

आजा बुम्दपुन्द 

प्रराणव--भ्री सेट दिगस्वर अब प्रग्थसारा इस्वर्ट 
नेदिचसगू 7, विद्धसेससू रिट्वे उ रवि वित वरल सपित 
परषागगर-- देव बरद सावभाई जैन दुस्तरा2१+ हरदा: 





झम्वई 
हॉहिसर्य है विरक्ति, बशपरेसश्ररि शीश१ 
प्रराशर -. जैव धर्म प्रवाह सथा भाइरशर 
साग्पाइर -प# छुतनि थी फमबरदशी मगाशार 
प5, अायरा 





प्रबाहक >न्‍्पर्भारि 3१ 

जा व्याव वितवारिरर्शों 

प्रराशर -फार्भोदय शमिपि, रुशर 

की नॉमिषतंस मिदातकबकर्रो 

घवगराओ - की कर, चदतत दिलमगह और दोष रा 
घरवरी (दाश/द, इच्चा) 

शम्पाभर घ० देबप्शपी ६ 

द्वरा/ब - 7 पका: टाशश #दरुक पिशरन्ड * 

अपर हक शाह 

च९१ञ३ बरी आदारझ पाए ह अत 

अचाई दू 5३7६ 

कइ्ट३ _ के कि बन्ट् (१५ गए <८ *7 हर? 

पटक - ३०४१३ हि छताप 

4९४ क -१३०7॥ ८ क है ०९ ३०४९९ ।४०४० 

इु३ ४७ ६५९ जका (१३कच 8 

कुर१ञ७३ -,४+क +77/ / ३४ घक 

शतक $ ६३४ + 

है१५१७ « १६४ # ५ ६३७५ ९ ५ 

बी वह प्रा ६ ३ 

हैत्र ४३४ ९१०३१ *ह कु ७+ २-४ 

७२24 » है हु था 


हंत "३३ «ककए की 37 55 के # ३5 के | के 


मोक्षपाहुड 
मोक्षमार्ग प्रकाशक 


मिध्यात्वी वा आध्यातिमिफ 
विवात्त 
मोक्षशास्त्र 


मोक्षमार्ग प्रकाशक अ ७ 


मानव जीवनन्‌ महाकतंव्य 
सम्यरदर्शन 


मोक्षमागं-प्रवषन 


योगशवक 


योगसार प्राभूत 


शानइरक्ड श्राव्रकाषार (नटीफ़) 


चना 


हि 


( 2१० ) 


आचार्य कुर्दतुर 
प्रकाशक--मा्गिए बद्ध प्रस्थमाला, वर्म्वई 
पं० प्रवर थी टोडरमतजी 
ब्रकाशक--सस्ती पग्रन्थमाला, देहती 
श्रीचरद चौराडिया, स्थायतीर्थ दय 
अ्रकाशक--जैत दर्शन समिति, कतझतता 
उमास्वामी आचार्य 
गुजराती टीकायार--रामजी माणेकचर दो 
प्रकाशक--दिगस्वर जैन स्वाध्याय मह्दिर 
मोनगढ (सौराष्ट्र) 
प० प्रवर श्री टोडरमलजी 
प्रकाशक--श्री दि जैन स्वाध्याय मत्दिर दर 
सोनगढ़ (सौराष्ट्र) 
श्रोकानजी स्वामी 
प्रकाशवर--धरी दिगम्बर जैन स्वाध्याय मर 
सोनगढ़ (सौराष्ट्र) 
ब्रवक्ता-प० श्री पारण मुनिजी 
प्रकाशत्र--थ्री शाम्रनी बेपजी वीटाणी रथ 
धाभिक शिक्षण ट्रस्ट राजकोट 
आचार्य हेमबन्द्र 
गरस्पादक--सुनि समदर्शी प्रभाकर 
प्रशाशव-- ऋषभवर्द्र जौहरी शिशतलाल जै 
आघार्य हरिभद्ठ गूरि 
सण्यादिक्षा--हों० इस्दुकलसा ही शर्वेरी 
ब्रश्ाशव्--प्रों रगिकरलाल छोदासांस परी' 
अं 
आधा अमितगति शिरचित 
सम्धाइइ--7० जुगलतिशोर मुहत्यार बुर 
ब्रक्षशक्त--भारतीय ज्ञानपीठ, काशी 
आवदापें समल्त मद 
टीशशार--प* सदासुधदासजी बाशलीदार 
व्रक्नाग९--बी र पुस्तव भर्दार, जयपुर 


न्ड 


2 


( *१ ) 


प्रशाशर--माविक्रद प्रस्यमावा, बरदई 
आया अवर्लक 

प्रराशव--भारतीय शातवीद, काशी 

पं प्रवश हज्म सत्र 

शस्पाइप--प७ लासाराम शग्त्री 
प्रराशक--श्रीवात जैन काब्यतोर्ध, बसरत्ता 
आया बयूतन्दी 

शापाइरष--१० हीरावाद जैन, गिद्धास्तशास्त्री 
प्रराशर-.भारतीय शानपीठ, गाशी 

श्री घनगुनि 'प्रथम 

प्रकाश शक--शुस थी एए्ड़ श्म्पनी, अहेमदावाद 
डिनमंदगणी हामाश्रमण 

मल्दयारीय आचाई हेमचस्ड वृत्ति 

गुजराती भापात्वरश्ता-- शाद चुप्तीद्ात हक्मचन्द 
प्रकाशर--आगमोइय सेप्तिति, वस्बई 

आचार्य थी जवाहर 

सम्पादव --१० भुति श्रीमल्लजी महाराज 
प्रशा्शक--भ्री जवाहर विद्यापीट, 

भीताधर (डीशानेर) 


ग्रवाशंक--श्रावक भीमसिह माणेक, वस्बई 
उपाध्याय अमर सुन्रि 

प्रवाशक--सन्मति ज्ञानपीठ, आगरा 
घालचन्दजी श्री श्रीमाल 

प्रकाशक--जैन हितेच्छु श्रावक मण्डल, रतलाम 
'रघुवी रशरण दिवाकर, वी, ए , एल-एल वी 
प्रवाशक--चिरजीलाल वडजात्या. वर्धा 
लेखक--शुल्वक जिनेद्धवर्णो 
प्रकाशक--शास्तिनिकेतन-- उदासीन आश्रम 
ईमदीवाजार (गिरिडीह) 


सम्यग्दर्शन : एक अनुशीलन 


[सम्यर-दर्शन पर सर्वांगीण विवेचन-चिन्तन] 


शांलातत इया4 > न “2 जी कक 
49, २४० थ 5०६५६ 2मिर म्र्ट्‌ कारसत-]/मट्र 
467 &-2820082, 


सेथक 
शत्ी अाद्योव्छ प्छुक्ति 


सम्पादक 
अ्रीषचान्‍्व्द स्तुष्पान्ता 'स्तस्ता 


प्रकाशक 
श्री जैन दिवाकर दिव्य ज्योति कार्यालय, ब्यावर 


पुस्तक 

सम्पादर्शन एक अनुशोसन 
लेयर 

श्री अशोक मुनि 


सम्पादक 
ओीचनर्द सुराता 'सररा' 

प्रस्तावना 

उपाध्याय भी पुष्कर भुनि 
प्रधमावृत्ति 

विक्रम सवत्‌ २०३८ 

दीपमालिका 

ईस्बी सन्‌ १६८१, अवदयर 

बोर निर्वाण सवत्‌ २५०८ 

प्रकाशक 

भी जं॑त दिवाक्र दिव्य ज्योति कार्यालय, 
महावीर बाजार, ब्यावर (राजस्थान) 
अर्थ सौजन्य 

थोयुत आर. दो. राटोड, नासिक 


मुदक 
भो अनिल ज॑न हारा 
राजभारतो प्रेस, आजाद गसो, भागरा 


पूल्य : सतोस रुपया मात्र 
ब+--+-++....... 


प्रकाशकीय 


हमारा यह सौभाग्य है कि हमे जैन साहित्य के चरित्र, कथा उपन्यास, भजन- 
स्तव॒त, आगम, भ्रवचन आदि अनेकानेक विपयो पर भौ से अधिक पुस्तकें प्रकाशित 
करने का सौभाग्य मिला है| हमारी ह्टि सर्वोपयोगी साहित्य पर विशेष रहती है, 
और वह प्राय गवंत्र पढ़ा जाता है। 


प्रस्तुत पुस्तक अपने विषय की एक अनूठी और क्षपूर्व पुस्दक है। सम्यग्‌- 
दर्शन जैसे गम्भीर और साथ हो सार्वजमिक विपय पर इतनी महत्वपूर्ण सामग्री, 
इतता व्यापक चिन्तन और सर्वांग विश्लेषण करने घाली सम्भवत हिन्दी या कमी 
भी भाषा में यह प्रथम पुस्तक होगी--ऐसा हमारा विश्वास है 


प्रस्तुत पुस्तक के लेखक हैं सिद्वहस्त लेखक कवि, वक्ता शतावधानी श्री 
अशोक मुति जी और गौरव वी श्रात है कि इसके विद्वान्‌ सपादक भी स्वय शताव- 


धामी है। श्रीयुत श्रीचन्द जी सुराना ने मुनिश्रवी के निदेशन मे सुव्यवस्थित 
विद्त्तापृर्णं सपादत कर कृति में निखार ला दिया है | 

इस प्रकाशन में नासिक निवासी श्रीमान आर० बी० राठौड ने उदारतापूर्वक 
अरे सहयोग प्रदान किया है तदर्थ हम आपके आमभारी हैं । 

हमे प्रसन्नता है कि प्रस्तुत पुस्तक वा सर्वत्र स्वागत होगा और पाठक इससे 
लाभ उठायेगे। 


--अपयपराज नाहर 
मन्त्री--नैन दिवाकर दिव्य ज्योति कार्यालय 
ब्यावर 


ब्र 


न्न्ब 


(रुप सहरपादुराणी 


घुल्ल ध्टापम्तछजी ध्पाट्रोष्छ (लब्शीर) 
ासिक] 


एजमपजी रादौद धर्म-प्रेमी ध्ययह्ार गुशल एवं उच्च शिक्षा सम्यत्न 
बा जस्म महाराष्ट्र के गोसापुर जिसे में सारोता प्राम में हुआ 
तजी राटोड के द्वितीय पुत्र हैं। ज्ञात वो पिपासा के जारण ही आए 
| बर सके । 


गै० 7०, एल०शल० बी०, तय अध्ययत करने पर पिषसगाँव बस 
में बकालत थी शुश्आते परी। इस व्यवसाय में आप पूर्ण रुप: 


बातिक डिले मे गाज तथा सभी विधिष्न बगों से “बरील सादव 
आदर तथा प्रेम केः पात्र बने । वकालत वे साय-शाय आपने नाशि 
स्यवंगाय की शुरूआत की और थोड़े ही समय में एवं सफल स्पः 


६४८ के चातुर्माग में गतो की संगति से आपी धर्म के प्रति श्र 
बबिरान प०७ श्री अशोक मुनिजी शहाराज साहब के सम्परं मे आए 
| समझा तथा आपके सपरत प्रग्वार वी मुनिश्री के प्रति अत 
(५ शश।ल शा, अधिवि शेष) कद बाय, णे सदा अग्रणी रहते ६ 
'र व मधूर स्वभाव से सबकों अपना बना लेते हैं । 
' प्रगाड़ आस्था रयोते हुए आप कर्म पर विश्वास रखने वाले हैं ३ 
कि आप स्वयं अपना जीवन प्रगतिशील बता सके ॥ आपके हर के 
पत्ती सौ७ पुष्पादेवों का शत्रिष सहयोग रहा है । सौ० पुण्पादेवी * 
| प्रतीक हैं। एक झुशन गृहेणी वी जिम्मेदारी निभाते हुए धमेंबाई 
उपर रहती है। 


(६ ४ ) 


आपके एक पुत्र तथा चार कप्पाएँ हैं। रुपुत्र थी विजयजुमार जी स्वय 
वकील होते हुए भी पिताजी डे ध्यवसाय में तथा सामाजिक और धामिक कार्यों मे 
लन-मन-धन से सहयोग देते हैं। वक्चीस साहद बी रनुपा सो० विमला देवी भी अपने 
सास एवं सगुर को धामिक गतिविधियों में सम्पूर्ण महयोंग देवर उन्हें प्रोत्साहित 
बरती है । 

आप अपनी सांसारिक जिस्मेदारियाँ सफलतापूर्थंक सिभाये हुये सालव-समाज 
की उन्नति के सिये धर्म-कार्य में तन-मन-धन से सहयोग देते है । 





प्रस्तुत पुस्तक 'सम्पर्‌दर्शश एक अनुशीलन' में आपने उद्याएतापूर्दक अर्थ सह- 
योग प्रदान कर एक अनुकरणीय आदर्श उपस्थित किया है। हम भविष्य से भी आपके 
सहयोग वो भावना रखते हुए आपके धर्मेशील परिवार को बहुँमुखी उप्तति एवं प्रगति 
थो कामना करनतें हैं। 


“-अभयराज नाहर 


[णाहकीय 


६५ 
व विधत और ब्रालत वी अपना मनंग और अनुभव वी 8 मु 
इहलिए ऋधिर लियशा सह! बाड़फ, सिर्फ दा शरद में अपनी बात सॉफ्सीफ प्रा 


जब भी सस्यादर्थत की यार बल्ती है, था जैन मात्र, चढ़े शोतास्वर हा दा 
दिया बह घन आया हुछडदाचगा-यां सगया है, द्शमर एवं झटरा लगता है । बहता 
ही। 7₹ हरी री बढ़र उदती है, दिए गन वा घस्वता देते हुए रस विते 02: 
हर्वदूह 6 है। हुवे १ देह है --तस्परव ता पारी बपासी है। 'मिल्यादृस्ि हम 
हार विक हबत भदातर और 'चाग दायक शब्द है। शायद हम जैसे पहुलाकर श्ग 
कबव बी चाह बवौर वही कर शकत । इसलिए सग्यसुर्दि जी ओड दमारे भ्द ही! 
#गाही परावहाहव जरया जा और हमर पते रहे रहवारा वो कयब' बने जाता ड् 

सप्वधूति शब्द बहुत शाह है, गरिषापूर्ण है, पर उसका अप भर दी 
अधि है। हिताफी इस शरद का रुर्य गधा पाया द्वागा, भौर ।।%3 
[६4 ध्यर इशब! अनु िकर बाया होगा, पर किर भी यदू युयार मात है किया 
हैयदहल कट वाल भा, झवलान थे थोरद अवुभव करते है।ऐगा सता दे 


बह अं पजुचूत को आद। 4ै। के अ।ारश' गान हों, जिते एड, मख्दिर, रथ 
अर बे! परधतत 4 ताप पति (िच्ा आता है । 





गधवादि: 





ब4 थी शाह मूल जा सद़ाराज ने मुझ सायादशेनस पुरणक का संपादन पं 
डे! अजा ब्रदात बट, हडगा! इते जटिल विवय को यासन दी दिस्ये कही हूँई हों 
रत के इन &ज टिंड का जगा। मे बढ़ी एसो दद्वाह दुतती पढ़े, जियो ये कमर 
के १ बरखिजआ ३३ ह4, पहफिर भो सुति थी क आरशगन ये मार्प इगंत से राई 


है हा और आवाज हद थी अनप8 0३ ध-ब, रिफरचों दे टीपाओ बा परिशीशी 
१३ तय; 





पिच वरिक २ मे विन बाई हू! [है शारइशंन बा गशएवप में वाट! 
१७ ध४77 बा है। 487 पहाईी अत्यापर के दंत विधरदुरिद में ही दिशोधि। 
हक हैक [६३ दरकवरए बी आत्चाय इत आपटरर सप बो भुतिर पर 


बह 


(७) 


प्रतिष्टित करते हैं। दोनों ही एकान्त का परिहार करने की वात कहते हैं, पर एक 
नय पर विशेष चिन्तन मनन का आग्रह भी उनका परिलक्षित होता है। दिगम्वर 
परम्परा के अमेक चिन्तक आचाये जहाँ निश्चय सम्यक्त्व को ही मम्यक्त्व मानकर 
उसके लक्षण, स्वरूप, आदि बताते हैं वहाँ श्वेताम्बर परम्परा में उसके प्राय. व्यवहार 
नयानुसार लक्षण आदि अधिक मिलते हैं। इसलिए इस ग्रत्थ में दोनो ही परम्परा 
के अध्यात्मदादी व क्रियावादी आचार्यों के विचारों को सोदाहरण प्रस्तुत करके 
एक सेतु बनाने का प्रयत्न किया गया है। निश्चय और व्यवहार का मिलन ही सम्पगू- 
दर्शन की भूमिका बत सकता है । 

विद्वद्रत्न श्री अशोक मुन्रि जी महाराज के तटस्थ व समन्वय मूलक विचारों 
के अनुसार उन द्वारा निर्दिष्/सूचित विपयो पर अर्थात्‌ उनके सूत्रो पर एक प्रकार 
का भाष्य मैंने किया है, हो सकता है कहीं में भी एकान्त घारा या भावुकता में बहू 
शया होऊँ, इसलिए विज्ञ पाठकों में सानुरोध आग्रह है कि यदि इस गुरु-गस्भीर बिपय 
के विवेचन में, आचार्यों के मतव्यों की व्याख्या भे वही भूल या भ्रमाद हो गया हो 
तो इसे मेरी अल्पज्ञता मानकर हृपा पूर्वक सूचित करेंगे । 

मैं पडित प्रवर भुति श्री नेमीचर्व जी, मुतति श्री सुमेरचन्द्र जी एवं पडितरत्त 
श्री विजय मुनि जी शास्त्री का महत्‌ आभार मानता हूँ कि उनके आत्मीय मार्ग दर्शन 


एवं विचार-विवेचत ने मुझे इस जटिल-क्लिप्ट विषय पर लिखने में सक्षमता 
प्रदान की । 


विजय पर्व 


+-थीचरद सुराना 'सरस' 
आगरा 





अपनी बात ५ 
७५ 


छा 





विश्व के सभी धर्म-शास्त्रों और प्रन्थों में मनुष्य जीवन जी संहिमा और 
गरिमा याई गई है । विचार करते पर लगता है यह महिमा भनुष्य के शरीर ती 
नहीं, किन्तु बुद्धि, विवेक और विचारशीलता की है। ये ही शहर मयुष्य जी ख्रेस्दा। 
के सूचऊ हैं, निर्मात्ता भी हैं । 


सादू असद्‌ वा विवेक ही ज्ञान बहलाता है। यह ज्ञान जब निर्मल, ससयसभी 
और आस्मार्िमुख होता है तो सम्यक्‌ शान अधवा सम्यरइशंस बत जाता है । 


सम्यस्दश्शद-- जैत दर्शन का एक पॉरिमापिक शब्द भले ही हो, पर इस 
अथ बहुत व्यापक है। साधारणत सम्यग्‌ विश्वास या सम्यगू क्रदा के अर्थ में इस 
शब्द का प्रयोग शिया जाता है किन्तु यदि 'सम्यस्दशंन' का समग्र अर्थवोध करता 
हो तो मैं कहना चाहुंगा- यह जीवन जीने वो एक बला है । जीवन के ऊध्वॉरोटण 
का एक प्रशस्त निर्दोष मांगे है । मनुष्य के अप्तन्दमग जीवन का मतोविज्ञा् है) 
इसके स्पर्श के मनुष्याकार पापी प्राणों वास्तव में मनुष्यत्य में प्रतित्यित होता हैं। 


बल्कि नहा चाहिए पशु में भी इसके प्राय से मनुप्यत्व प्रस्थापित होता है। एफ 
जैने्रनोषि के: शब्दों मे-- 


नरत्वेशपि पशूपस्ते भिष्पात्वधस्तवेतस ९ 
परगुत्वेषपि सरायन्ते सम्यक्टस्थ स्यवतचेतस ॥ 


सम्पश्‌ दर्शन से विद्ीन (मिष्यात्वग्रस्त) चित्तवाला मनुष्य भी पशु रूप बन 


जाता है ओर सम्यर्रय गे भावित बित्तदासा पशु भी मनृध्यत्व की गरिमा से 
मश्शित हो जाता है। 


वास्तव में सम्यत्‌ दर्शव वित्त वी स्वस्थ दशा है। मानव को आतरदभर 
ऊन जीने वो आवाज्ना सदा से रही है गुघी, दाघारदित, मानसिक सकदेशों ं 
मुक्त, स्वस्प भौर प्रमक्न मनोवृत्ति--यह आातन्दप्रय जीवन की पहचान है। संर्म्मई 
दशेन इसो जीदत पद्धति भा दर्शन 


आप! 


आज शा मानर शारीरिक पीड़ा से भी भ्रधिर मानगितर पीह़ा, बुष्छा, तनाद 
और खत्तर इस्पों थे पीण्ति]बगनादित है। शरीर भी पीद्ठा के उपचार शरीर 
विशाल, औदधि-दिज्ञान और मायुविज्ञान वे थाग है, शहुए है, पर मानस पीहा शा« 
उपचार बढ़ो है २े मनोदिशानी स्वयं प्रताशित हो गे है इस पीषा और तनाव से। 
टृश्य समार नो लगभग पूरी आडादी मानगित पीढा से प्रसव है, हहफ रही है. 
सता से घिरी, दृष्दाओं से प्रतादित, दु छो, पुटत भरी जिस्दगी जी रही है। घस 
सर्देब्यापी रोग बा इलाज कया है । बहा है? जिसके पास है ? 

म अपने आस्म बन्धुओं से बहना चाहता हैं, सानव मात्र गो आदास बरता 
चाहता हूं हि लुस्हारी इस विद ब्यापी पीछा द प्रताइता वा इसाज है, इस महा 
रोग की एक बिकिस्मा है और वह है सम्यग्दर्शन । 


ओप (पाठर) घबराइए नहीं, सम्य-दर्शन शब्द से चोरे नही लेबित इसे मगु- 
खत ने बनाते हुए स्यापर रूप में देखेंथ तो यह भव रोग की ही नहीं विम्तु समप्र 
चर्तमान जीवन थी, सानसिहः पीडा थो भो दशा सगेगी--मैं सिर्षं, मनुष्य जो, प्राणी 
भात्र वी अन्तस्‌ पीड़ा वा, उसे पीड़ा भा जिस पीटा ने समस्तन्गुय ऐश्वर्य सुविधा 
के साधनों बोछत लिया है, एव इलाज बता रहा हैं। यह चितिश्सा विधि है 
भम्परदर्शन । 


मम्यसद्शन को मैं यहां आनसस्दमय निरावाध जीवन बी बला बे रुप मे प्रस्तुत 
करना चाहता हूँ । सुख-दु ख में समभाव, सान-अपमात दो भावता से मुक्त तेरे-मेरे 
बी भेद रेखाओं से दूर-मानव मात्र वो बल्कि प्राणि सार घो परम चेतस्थ ज्योति रूप 
में देखता, सुख-दु ख एवं सयोग-वियोग को मात्र बर्मजन्प मात्र उनके हर्ष-विषाद 
मे परे रहता 'स्थितप्रशता' या 'म्थितात्मता' बी दशा प्राप्त करना-यहू सम्यगू- 
दर्शन से ही सम्भव है। 


बुछ बद्ध मूल धारणाओं ने, साम्प्रदायिक भावनाओं से 'सम्यग्दर्श के 
/अमृतक्लध' पर आवरण दाप्त दिया है, इसकी स्यापक्रता को सकुचित कर लिया 
है। मैं कहता चाह्रेंगा बीतराग सर्वज्ञ पुरुषों ने जो “अमृत बूटी' हमे दी थी, हमने 
उसकी धमत्कारिता को बिना समझे ही उस्ते अपनी मैली चादर में गाँठ बांधकर 
रख ली और अपने पतन की सुद्दा खगा दी । 


वास्तव में सम्यस्दर्शन किदना ब्यापक् और कितना गम्भीर अर्थ लिये हुए है, 
यह समझता तितान्त आवश्यक है। जैन दर्शन के मतीषियों ने, चाहे वे श्वेताम्वर 
आग्नाय के रहे हैं, या दिगम्वर, 'सम्यस्दर्शन'! पर बढ़ा ही व्यापक, विशाल और गर्वा- 
गीण चिम्तन किया है। उन्होने इस “मव-रोग-चिकित्मा' वी अचूक औषधि के रूप 
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मे देखा है, प्रयोग विया है, उगही प्रति भी की 2 । उसहे गुण, सक्षण, अंग, दो 
आंदि पर गहरी मौमासा वी है । सम्याद्शेन एक जीव कया, दिशुद् लिभेग डूह्डि 


के रूप मे प्रस्तुत दर उसहे एर-एह अग का रिशद श्रियन हि है। हजारों जा 
ग्रन्थ इससे साक्षी है । 


मैं बहुत रामय मे सम्यग्द्शत पर एव संवोगीश अनुशीणन प्रस्तुत करने दी 
सोच रहा था। वापी अध्ययन-जनुशीतत-परिशीलन के बाद दंगे प्रस्ष भा प्रशयग 
काश गका हूँ । श्वेताम्ब र-दिगस्वर ग्रस्थों का रदाध्याप भरने थे बार मेरी तो यह 
सुनिश्चित धारणा बन गई है हि सच्चा गम्यगुरुष्टि हिसी भी परम्परा में रहे यह 
परम्परा के मोहबन्धन में मुक्त, आस्म द्रप्टा आर्मी रहा टै॥ समहवशारिणतिं गे 
युवा आत्मा पर रिसी भी परम्परा का, धर्म दा, पन्‍्धय शा लेराा सगा देने माँत्रा रो, 


उसकी अन्तर दशा में कोई अस्तर नहीं पड़ता । बद बादरी विउरपों के प्रभाव से मुर् 
'आत्मरमण' करता है। 


प्रस्तुत पुस्तक में 'गम्यदशंस' के महत्य, लाभ, उपलब्धियों, भाव-परि्णि, 
जीवन में उसका प्रभाव, स्वरूप, परिभाषा, सश्षण, अंग, गुथ, विभाग-उत्पर्त्ति 


विशुद्धि, दुपण-भुषण आदि समस्त पक्षों पर तटस्थ बिस्तन प्रस्तुत बरनते को प्रमागे 
किया है। 


भगवान्‌ मद्दावीर में लेझर अब तर के प्रमुख डिचारको, विद्यनों, सनीषियों 
के विचारों का समग्र दोहन करने का प्रयन मैंने रिया है। जिन प्रमुख आचार्यों के 
वियारो का समावेश इसमे जिया है उनमे प्रमृथ हैं--आचायें भदवाहू, आचार्य उमा 
स्वाति, जिनभद्गाणि क्षमाश्रमण, हेरिभद भूरि, सिदमेत दिवाकर आधार्य देसचरद 


उपाष्याय श्री पशोविजय जो, श्रीमद्‌ राजपघन्ध, प० गुपलालस जी, उपाध्याय अमरमूर्ति 
तथा आचार्य गमलपद्ठ, आचार्य बुन्दयुन्द, 








दगुत्द, पृम्यपाद, आचापं शुमचस्द्र एवं अमितगति, 
आधार्य अमुतधद्ध, स्वामी कातिवेय, आचायं देवसेन, प० आशाधर जी, प० टोडरमस 
जी, प० नैमिचस्द् सिद्धान्त चक्रवर्ती आदि । 


शवेतास्वर परम्परा के ग्रयो में सस्यरद्शन पर काफ़ी जिस्तन-मसन हुआ है। 
वहां पर राम्याद्शन के अन्तरग स्वरूप-निश्यय दृष्टि के साथ-साथ वाह्मस्यरूप- 
ब्यदद्वार पक्ष पर भी बहुत विस्टृत चर्चा मिलती है / सुख्यत सस्पसदर्शन के अग-सक्षण 


आई पर । शेदाम्वर आचार्यों की दृष्टि में व्यवहार के साथ निश्चय आया है, जबकि 
दिगम्दर परण्परा थे चिन्तन मे निशचय के बाद व्यवहार का प्रस्तुतीकरण द्वोता हैं। 
सम्यदशंत के महत्व और फ्स-परिणति के प्रसग में भी दिशम्बर ग्रथो में आलकारिक 
हेंखी में बहुत अच्छा दर्णत मिलता है । 
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बूंक़ि मैं सम्यग्दर्शत पर ही लिख रहा हूँ जिसकी पहली शर्त “तटस्थता' होती 
है, क्षत मैंने भी तटस्थवृत्ति से वर्णन-विवेचन करने का प्रयत्म क्रिया है। यत्रन्तत्र 
शवेताम्वर! दिगम्वर के आग्रह मे मुक्त रहकर सभी आचार्यों के चिन्तन, विचार, 
स्थापना, ससदर्भ उद्धृत करने का प्रयत्न किया है। मेरा प्रयत्त रहा हैं कि इस विपय 
मे अपनी कोई नवीन प्रस्थापना न करके आचार्यों ने जैसा कहा है, उसे सिलसिलेवार 
पाठक के समक्ष रख देता | पाठक पढ़कर स्वय आत्मानुभव करे, सम्यरदशन के सर्वांगीण 
स्वरूप को समझें और फिर अपनी समग्र बुद्धि विवेक से स्व-निर्णय करें । 


पाठको से मेरा आग्रह इतना ही है कि वे इसे उपन्यास की तरहू एक बार 
पढ़कर ही न छोड़ें । यह गम्भीर बिपय हूँ आत्मानुमव का विषय हैं, और जीवन-दर्शन 
है, इसलिए थोड़े-योड़े प्रकरण बार-बार पढ़ें, उस पर मनन करे, जोवन में अनुभव 
करने का प्रयत्त करें। 'सम्यग्दर्श' को समझने के लिए भी सम्यर्दर्शन--अर्थात्‌ पूवे- 
ग्रहों से मुक्त तटस्थ विवेकशीलता चाहिए ! यदि पाठक इस शैली से इसे पढ़ेंगे तो मैं 
अपना श्रम साथंक समझूंगा । 


इस ग्रय की भ्रस्तावना लिखने को कृपा की हैँ अध्यात्मयोगी उपाध्याय श्रद्धेय 
श्री पुष्कर मुनि जी महाराज नें। उपाध्याय श्री स्वय ध्यानयोग के अभ्यासी है, 
चिन्तक है, उदार विचारो के स्वाध्यायशील विद्वान है। मेरा मनुरोध मानकर उन्होने 
ग्रन्थ की गरिमा के अनुश्प ही भ्रस्तावना लिखकर अनुग्रहीत किया है, मैं हृदय से 
आमारी हूं । 

इस भ्रथ के सम्पादन-सशोधव में प्रसिद्ध साहित्यकार जैनदशेन के गम्भीर 
अभ्यासी श्रीचन्द जी सुराना का पूर्ण सहयोग प्राप्त हुआ है उन्होंने इस ग्रन्थ रत्न का 
सुन्दर भम्पादन व लेखय किया है । अतः मैं उनके इस आत्मीयतापूर्ण सहयोग का 
आदर पूर्वक स्मरण करता हुआ पुन, पाठकों से इस ग्रन्थ के स्वाध्याय का अनुरोध 
करता हूँ । हे 


पोषवदि १०... “अशोक घुनि 
पा जबंती 


प्रस्तावला 


८. उपाध्याय थी पुष्कर मुर्ति 


आज को विधम स्थिति 


दस बिराद विश्य में बियर भी हृम दूत्टि उदार देखो हैं उपर अशारि 
को ज्वालाए धधक रही है। विय्रट और सराप् वे म्गतामुधी फुट रहे है। स्वक्ति, 
दरिवार, समाजे और राष्ट्र सथी अग्रास्ल है, सिन्न हैं। आग के देदरते हुए गोते गी 
नरह जो रह है। अत्यन्त गतप्त, विश्वुब्ध और सवायपूर्ण स्थिति है । बौड-वित्राण 
चरम और परम विश्व तक पहुँच गया है। मानय ने श्ञान-विज्ञात के धोकर में. एच 
बीतिमान स्थापित कर दिया हैं। वैजानिक साधनों के ब्राचुपं से भौतिक सुण-गुग्धि 
के तथा आर्थिक समृद्धि के गगतचुम्थी अम्बार लग चर हैं। तवाधि मानव थी आध्या- 
त्मिक, सामाजिक और मानसिक विष्नता दूर नही हुयी है । शिक्षा प्रदान करने बाते 
हजारो विश्वविद्यालय हैं, जहाँ मानव विव्रिध-विद्याओं में उच्चतम शिक्षा प्राप्त 
करता है। शिक्षा ब्राप्त करत पर भी वह अपना शुद्र स्वायंवृत्ति व भोग-लोतुपता पर 
बिर्ेश और संबम का अवुश नहीं खगा पाया है । 

नित्य-नयी ऐच्छिक गृप-सुविधाए प्राप्त दाने वर भी मन सन्लुप्ट नहीं हैं। 
वैज्ञानिक साधनों से विश्व गिमट कर अन्यधिक सन्रिकट आ चुका है । विलतु मातवन 
मानव के बीच हृदय की दूरी प्रतिपस-द्रतिक्षण अधिक के अधिकतर होती चली था 
रही है। वह तन से सक्षिवट है, उल्लू सन से दूर है। सुरक्षा के साधनों वी विपुलता 
थे ऊँचाई अनम्त आवाश यो छू रही है, तथावि मानव का मन भय से सत्रत्त हैं। 
दगय आवुस-ध्याइुल है, वह विश्देतकारी शस्त्रास्त्रों के निर्माण में प्रतित्पर्धा लगा 
रहा है । शात नहीं यह प्रतिस्पर्धा बव सम्पूर्ण मातव जाति की अन्त्येप्टि का निर्मित्त 
बत जाये । एक स्यक्तित के हृदय में जलती हुयी आग बुछ ही क्षणों में संगार वो 
भर कर गफ़ती है। स्यवित का रोग विश्व का रोग बन सता है। अर्य बी अत्य- 
पितर अभिवुद्धि होने घर भी पातद को अचे-घोलुपता बच नहीं हुपी है। वह द्रौपदी 
ह दुपुत वा ताए बढ़ रहो है । एक वे दूगरे वगें को निगसने के लिये स्यप्र है। 
भोषोषभोग बी सामप्री को भराणा करते बे लिए वह पागल बुत्ते को भांति बेतद्वाश 
दोह रहा है । अधिकाधिक हैरान व परेशान हो रहा है । 


फै 


( 8३) 


मानव समाज वा यह सब से बडा दुर्भाग्य है कि वह भोतिवदाद हो दौड़ में 
अध्यात्मवाद को भुलाये जा रहा है; त्याग वो छोड़कर भोग बी ओर गति कर रहा है। 
अपरिग्रह को छोड़कर परिग्रह वी ओर लपक रहा है। मम्यता और मस्दृति बे नाम 
पर उच्छू खलता व विशति को अपना रहा है, समता, स्वाभाविकता और गग्लता दे 
स्थान पर विपभ्ता, इृतिमता और छल-ठदूप वा प्राघास्य हो रहा है, उसे बन्त- 
मनिस में उद्याम-वामसाएँ पतप रही हैं और ऊपर से वह गच्चरित्रता का अभिनय 
बर रहा है। याहाय और आभ्यन्तर जीवन में एकछपता वा अमाव है । ब्चनी और 
करणी में आवाशश-पाताल गा अन्तर है। यह वेजातित तरनीक को अधिक गहराई 
से जानता है| पर अपने सम्बन्ध से फियुल ही अतजान है | बाहर थी सफाईयो खूब 
हो रही हैं. शिन्‍्तु भीतर में ग्वच्छता बा अभाव हैं, तन उजला है, सन मत्रिन है, 
इसीलिये एक शायर ने बहा है-- 
सफाइयाँ हो रहो हैं. मितनों, 
दिल उत्तने ही हो रहे हैं रेले + 
अग्धरा छा. जायेगा जहाँ में, 
अगर यही रोशनो रहेगी # 
शास्ति वा भागे 
भौतिववाद भो इसे विवर्द वेणा से साग३ को यह चिस्तन वरना है कि शार्तिं 
और आन बहाँ है ?ै यह भोतिक्ष्दादी भावगा स्वायंत्रुति गो पनपा सफतो है, 
शोषण और पाशवित्र प्रदुश्तियाँ बशा सइुती हैं दर शान्ति और आनन्द प्रदात नही बर 
सकती । विवेक और रायम को उद्बुद्ध नहीं बर शक्ृतो | भारत के मूघेस्य रनीपियों 
में गहूराई से इस हप्पय वो संन्ना और उत्होंने स्पप्ट शछो में पह उद्दपोषणा 
भी, मानेद भा भौतिषयाद वी ओर जो अभियान चस रहा है वह आरोहण बी 
ओर नहीं, अदरोहण शी ओर है । वह मानव वो उत्थान ने जियर बी ओर नहीं, पर 
कपन को शहरी याई शो ओर से हा रहा है| जब तब घानव भौरतिषयाद से भटेदता 
रहेगा, तब तर गच्से गुद् के गदर्शव मही हो सकते । सुख-शारित और सलतोष जो 
प्राप्य इरते के लिए अपने अन्दर है| अदगाहन बरना पढड़ेया । जैसे अस्तुरिया मुग 
अपनी नाभि में बग्सुरी होने प्र उस की मधुर सोरश वे सिये बत-ढने भदकता है, 
दही रिथिति भाज मे सातव जो है । बड़ बाहर भटर रहा है, हिल्तु अपने झखदर कौर 
भही रहा है) घने अन्दर गविता, आरपावसोरन बरना शूद बार हा मनुमव 
करना ही सम्यस्यशन है। पुर्णाप मिद्ध युपाय में मचा अमृजइस्ड नश्पप्ट शष्ो मे 
लिया /ै-> आर्यदर्गन सम्यसदरगेन है । आत्मा, सम्दग्शान है, घोर आस्मन्धिश्ता 
सम्परचारित्र हैं ग भप्येमर साधना म इस सोनो का दोरदपूर्ण स्याज है और 
वही पोज माय है। 








का सुझय कारण, अविदा माना है । अगिदा से शग-दष, बाय और संकतेश अफ 
होते हैं परादजल योगदर्शन से अविद्या, अस्मिता, राग, दप और अमिनिवेश इन पच 
केशों का निरेंश जिया है। और वे सभी दोप अक्याय समाविष्ट हो जाते हैं। 
अखिया से ही सभी केश झषप्न होते हैं ।९ सॉस्यकारियां में पुच मरेशी को पौँच 
विपयेय कहा है ।3 महधि कणाद ने अविद्या की मूल दोप के रूप से बवाकर उसके 
माय के रुप में अन्य दोषो का सूचन जिया है ।४ अक्षपाद ने अविया के स्थात पर 
कह जब्द का प्रयोग शिया है ।£ यदि मोह नही है तो अन्य दोपों की उत्पत्ति भी 
नहीं है। बठोपनिधद/६ श्रीमद्‌ भगवद्‌ गीता? प्रभूति ग्रन्थों में भी अविधा को सध् 
दोप माना है। तथागत बुद्ध ने सार का मूल कारण अविद्यां माता है छः अं वा 
झृ्णा आदि दोष दैंदा होते हैं। जैन दर्शन ते भी संसार का मूल कारण दर्शतमीईड 
और ारिनिमोड़ माना ै। अन्य दार्शनिको ते जैसे अदिया, विपयेय, मोह और अजीत 
बढ़ा है, ऊती ही जैन दाशेनियों ने मिव्यादर्शन या द्शनमोह बढ़ा है। अत्य दाग 
लिए ने जिसे धम्मिता, शगद्देप और तृष्णा कहा है उसे जैन दार्शविकों ने 'चारित- 
मोह बढ़ा है । 

सगार बा मूक कारण अविधा है तो उससे सुक्त होने का मूल उपाय 
किया है। दा ने विद्या का निरूुषण पिया है । आचार्य पतजलि ने उस विद्या को 
विकास दबा बहा है। अक्नपाद ने तत्वेज्ञान और सम्यप्तान शब्द फा प्रयोग रिया 
है। बौद्ध राहि-य में उसे ही 'दिपश्यना' या प्रज्ञा कहा है। तो जैन दर्शन ते सय- 
एडपन रद का प्रयोग दिया है । इस अकार सभी भारतीय परम्पराओं ने 'शीन' को 
मेहाझ (या है। आध्या मर दृष्टि गे अपये निज स्वरूप वा झ्ञाे में होता भविद्या 
है। और रहो सशार बा पुत्र वारण हैं | बैंदित-्परस्थरा के प्रल्यों मे शाधतां के 
विविय रुप उजागर हुए है। हम उतने िम्तार मे ने जावर गदोप मे गदे तो तीन 
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मुख्य मार्ग हैं। ज्ञानयोग, भक्तियोग और कर्मेयोग) ।- बुद्ध ने शील, समाधि ओर 
प्रज्ञा इन तीन पर ( बल दिया पर जैन दर्शन और अन्यदर्शनो की विचार धारा में 
मुख्य रूप से यही अन्तर है कि वहाँ एक-एक साधदा पद्धति को स्वीकार करके भी 
साधक मुक्त हो सकता है किन्तु जैन दर्शन का यह स्पप्ट आधोष है कि सम्यर्दर्शन, 
सम्यग्त्ञान और सम्यक्चारित्र ये तीनो जब परिपूर्णता को प्राप्त होते हैं, तभी मोक्ष 
सभव है। इन में से एक भी साधन अपूर्ण है तो मोक्ष प्राप्त नही हो सकता । 
सम्पगु- त्रिपुटो 
सम्यगदर्शन की परिपूर्णता चतुर्थ गुणस्थान मे हो जाती है। सम्यग्नान की परि- 
पूर्णता तेरहवें गुणस्थान मे और सम्यकूचारित्र की परिपूर्णता चौदहवें गुणस्थान मे 
होती है । और ज्यो ही ये परिपूर्ण होते हैं. त्यो ही मोक्ष प्राप्त हो जाता। सम्यगू- 
दर्शन से रहित साधक को ज्ञात नही होता। ज्ञान रहित ब्यॉक्त को चारित्र नही 
होता । धारित्र रहित व्यक्ति को मोक्ष मही होता, मोक्ष रहित व्यक्ति वा निर्वाण नही 
होता )१ उपयुक्त विवेचन से यह स्पष्ट है कि मोक्ष महल में प्रवेश करने के लिये 
सम्यप्दर्शन प्रधान द्वार है। वह प्रकाश की प्रथम किरण हैं। भव भ्रमण करते हुए 
पथिक का दिशासूचक ज्योति स्तम्भ है। इसलिए आचार्य समन्वभद्द ने सम्यग्दर्शन 
को मोक्ष मार्ग का कर्णघार वहा है [४ 
बिना अक के लाखो करोड़ो विन्दिया वेबल शूस्य कहलाती है। वे गणित 
में सम्मिलित नही हो सकती । अक का आश्रय पाकर शून्य का मूल्य दशगुणा हो 
जाता है। उमी तरह मम्यग्दर्शन प्राप्ति के पश्चात्‌ भाव और चारित्र भी उद्दीप्त हो 
जाते हैं। भावकत्व और श्रमणत्व प्राप्त करने की मूल मित्तिका सम्यग्दर्शन है। 
सम्यद्र्शन के! अमाव मे कितना ही शास्त्रों का परिशान किया जाये, वह ज्ञान सम्यग्‌ 
ज्ञान नही, मिध्याज्ञान है । कितनी ही उग्रतम आचार वी साधना छी जाये, तप शी 
आराधना की जाये, वह सम्यरदर्शश के अभाव भे मिथ्या आचार अश्ञानतप है। 
शम्पग्दश्शत ही अध्यात्मिक साधना का मह्दृप्राण है । 
सम्यप्दर्शन ४ 
संम्यर्दर्शन शब्द सम्पयु और दर्शन इन दो शब्दों से निर्मित है 
गम्भीर अप-गौरव को लिये हुए हैं हम यहाँ प्रथम दर्शन शब्द को समा 
में सम्यग्दर्शन का हादे समझ में आ रूपता है। तम्वचिन्तत शो एक 
१. देणिये श्रीमद्भगवदगीता ! 
२. देखिये विशुद्धिरग्ग १७ 
३. उत्तराष्ययन, २८३० 
४. रस्तक्रण्ड थाइकाचार--श्लोक--३१ 
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मे से जानी और पहचानी जाती है। जैसे गास्य दर्शत, बौद्ध दर्शन, जैन- 
; । यहाँ पर दर्शांस शब्द प्रस्ठुत अर्थ में ब्यवट्त नहीं हुआ है । जैन आगम 
निराकार उपयोग या सामान्य जान वे लिए दर्शान शब्द आया है।* 
त्ता मात्र का अवलोबन करना दर्शन है। वह अथे भी महाँ अभीष्ट नही 
$ द्वारा देखा जाय या जिससे देखा जाये वह दर्शत है, केवल आँखों मे 
यहाँ इष्ट नही है। अनैऊर्थ संग्रह में दर्शने के अर्थ में दर्षण, उपलब्धि, बुद्धि, 
तन, सोचन, कर्म, दश आदि विविध पर्यायवानी शब्द प्रयुक्त हुए है* 
जन का अर बेवल नेत्रों मे निहारना ही नहीं है विन्तु अस्तर्दर्शन है। 
मोक्ष का साधन रूप है। इसलिये यहाँ पर दर्शन का अर्थ दृष्टि और 
॥ दृष्टि भानत भी हो सकती है और निश्चय मिथ्या भी हो सकता है। 
उ के 'पूर्व 'सम्यग्‌' शब्दे व्यवह्त हुआ है । जिसका अर्थ है ऐसी दृष्टि, जिस 
परी प्रकार भी भ्रास्ति नहीं हैं, और अयथाये भी नही है। ऐसा निश्चय, जो 
प्तविकता को लिये हुए है। सम्यदशंव जीवन वी दिंध्य दृष्टि है। आचार्य 
(६ ने३ और आधचाय अभयदेव नेई सम्यग्दर्शन बा अर्थ “श्रद्ध// जिया है। 
! वी तात्पर्यावृत्ति में लिखा है कि 'शुद्ध जीवास्तिशाय से उत्पन्न होने बाला 
श्रद्धान है,वही दर्शन है ।९ जहाँ पर तत्व या कसी पदार्थ का तिश्चम, 
विवेक था रुचि आत्मतझी हो, वही राम्यस्दर्श न होता है । 
दर्शन के पहने सम्यग्‌ विशेषण लगाने का यही उद्देश्य है क्लि देखना सम्यगु 
दर्शन के पूर्व सम्पगू शब्द लग जाता है तो वह दर्शन आध्यात्मिक बन जाता 
पास्व की स्थिति में दर्शन परलक्षी होता है। आचार्म पूज्यपाद का मस्तव्य 
गायों के यथायें प्रतिपत्ति विषयक श्रद्धात का सब्रह करने के लिये ही दर्शन 
म्यए विशेष दिया है ।" व्याकरण की दुष्टिसे "सम्यग्‌” के मुर्दय तीन 
>प्रशस्‍त, संगत, और शुद्ध ! प्रशस्त विश्वास ही सम्यदशंन है, प्रशस्त का 
“ मोक्त भी है । मोशतक्ी दर्शन सम्यग्दर्शन है । 
अप वारिसा 
आचार्य जिसभदगणि शमाथ्रमण ने सम्यग्हस्टि, अमोड़ो, शुद्धि, सदभावदर्श न, 


क्वार्थ राजदानिक बुष्दनद६ 
नेका्म मंइह १ 
स्वार्षयूत्र ७» १ सूत २ 
चातागबुलि--स्थाने--१ 
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बोधि, अविपयेय, और मुदृष्टि, आदि को सम्यग्दर्शन के समानार्थक कहा है।' सक्षेप 
में सम्पस्दगंत, तत्व साक्षात्कार, आत्मसक्षात्वार, बन्तर्बोषि, दृष्टिकोण, श्रद्धा, भक्ति 
आदि सक्षणात्मक या स्वाभाविक अर्थों को अपने आप में समेटा हुआ है | जब भात्म- 
तत्त्व पर निष्ठा होती है, देव, गुर, धर्में पर सहज श्रद्धा हो जाती है । 

परमभात्म प्रकाश की टीका में सम्यग्दर्शन वा महत्त्व प्रतिपादित करते हुए 
लिखा है।* सम्यग्द्शन सहित सरक मे रहना श्रेष्ठ है, एवं सम्यग्दर्शव रहित स्वर्ग 
के रंगीन सुख भी व्यय हैं। जो साधक चारित्र से भ्रष्ट हो चुका है उसका सुधार हो 
सकता है। वह सत्पथ पर लग सबता है। पर सम्पम्दर्शन से भ्रप्ट हुआ ब्यक्ति 
मिय्पात्त्व के कारण सिद्ध नही हो रुकता ।३ सम्यग्दशंन की बड़ी महिमा है। वह 
मुक्ति का अधिकार-पत्र है। आचाय॑ देववाचक ने४ सम्यभ्दर्श को सध रूपी सुमेर 
परद॑त की श्त््यन्त सुहद और गहन भूषीठिका वहा है। जिस पर ज्ञान और चारित्र 
हझूपी धरैष्ठ धर्म फी मेदला यानी पर््रमाला अवस्थित है। आचारागरें में मम्यर्दर्शन 
बी भहिमा का उस्वीर्तेन करते हुए यह स्वर प्रस्फुटित हुआ है कि रुम्यगदर्शी साधक 
पापों का अमुबन्धन नही करता )_ बयोकि उस का आचरण सदैव सत्‌ ही होता एईँ 
असत्‌ मही । जब कि मिथ्याहप्टि वा आचरण सदैव असत्‌ ही होता है। 

सम्यर्दर्शद के सम्दन्ध मे आगम और आागमेतर साहित्य में अत्यधिक विस्तार 
से विश्वेषण है। श्वेताम्बर और दिगम्थर दोनो ही परम्पराओ के पग्रन्यों में सुभत 
स्वर से सम्यद्दर्शन की गौरव गरिमा गाई गई है, और उसके विधिध पहलुओ पर 
विस्तार से विश्लेषण भी किया गया है। आज तक प्राकृत, सस्कृत अपश्रण हिन्दी 
और गुजराती आदि विविध भाषाओ मे रुग्यस्दर्शद के सम्बन्ध में इतना अधिक 
लिखा गया है कि यदि उन सभी का व्यवस्थित रूप से सकलत-आक्लव किया जाय 
तो अनेक जिल्दो मे वह साहित्य प्रदाशित हो जा सकता है । 

पध्ररतत प्रत्थ 

सम्यर्द्शन एक अनुशीलन--प्रन्थ मेरे सामने है । जिसमें सम्यग्दर्शव वेः सम्बन्ध 
में हर दृष्टि से व्यापक चिन्तन क्या गया है। जिज्ञासु साधको वो इस ए पे 
में सम्यस्दर्शन के सम्बन्ध मे सब कुछ मिल जायेगा। सम्यब्दर्शन की 





विनेषावश्यक भाष्य--गा ७ २७८४, २७८६७,२७८६ 
परमाय प्रकाश की टीका में उद्धत्त 

दर्खेतपाहू ड गा-३े 

नन्दीगूत्र १/१२ 

आचाराग सूत्र १/३२ 


हा बल दुतर० 
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| को जिस सुगमता से इसमें खोला गया है और उसके अस्तमर्म गो उद्यपां ढिवि 
या है वह अनूठा है। 


प्रस्तुत ग्रन्थ धार याण्डों में विभयत है। प्रथम याद में सग्यदेर्शन 5 
थे, प्रभाव और लाभ को उजागर करने वाले सात निवन्ध हैं, जो गप्तपियों वी 
प्रभावशाली है । द्वितीय खण्ड में अब, लक्षण, व्यास्थाएँ और उसके स्परप रो 
बरने वाले छह विवन्ध हैं। ये छहों विय्य गस्‍्मीर चिलात सियें हुये 
तीय य्रण्द में सम्यस्दर्शन के विविध रुप, भेद-परमेद वो छह नियन्‍्धों में निहपित 
गया है। अतुर्यंधण्ड में सम्यस्दर्शन की उपलब्धि, प्राप्ति और उत्पत्ति, म्पिति 
विशुद्धि आदि को अभिव्यक्त परने वाले छट् वियस्थ हैं भौर अन्त में अस्त 
मे प्रयुशत होने वाले सस्दर्भ ग्रत्यों की शविस्तृत सूची भी दी गई है जिगते मई 
हो परिशात होता है दि लेगा से शिततया श्रम दिया है । यरतुत सम्यददशेत जैंगे 
| विषय वो सर रूप मे प्रस्तुत करने में लेथक सिद्धहस्त है। प्रन्थ में लेपक 
म्म्रीर बिस्तन बहुत हीं रपप्ट रुप मे व्यक्त हुआ है। लेयक आष्योर्सिक चित्तने 
तल गद्दराह्यों में बैंदफर ऐसे विचार भौवितक प्रदान बरता हैं, जिसे पारर 
; पाठ प्रगस्‍तता से झूम उठता है। उसमे नयी स्फूति और नया चिस्तत अपर्धाई 
सगता हैं । 





प्रस्तुत ब्न्य वे सेयक हैं--अशोक मुतिजी | जो बहुत ही मधुर व मिलनगाए 
वे मत हैं, श्रमण सच के प्रति गहरी निष्ठा है । स्वर्गीय जैंग दिवारर प्रतिद 
॥ श्री सौयमपजी महाराज के प्रशिष्य हैं । सुनिश्ो एक अष्छे लेखर, तेजस्वी प्रव्ती 
 बति वे #प से सियुतर हैं। जीवन के उपावाल में आपके रचित्र अनेझ गीतों के 
हाय प्रयाशित हुए हैं। इन वर्षों में वहानी-गग्रह और जैन कषाओं पर आधारित 
वयासों गा विषुतर मात्रा में प्रशाशन हुआ है । समाज में उपत्यासफार के हप में 
पे अच्छी भ्रतिष्या प्राप्त को है। प्रस्तुत ग्रस्श में आप एक दार्शनित लेखक के हुए 
पाठकों हे साथ प्स्तूत हैं। सम्यादर्शन जैसे गहत विवय पर विखकर सैयर नें 
परत प्रतिभा का सुर्दर धरिषय दिया है जिसे बद7र मेरा हुदय आनन्द विभोर है। 
वस्तूत़ द्रव मे सम्यादक व्मक्लायर, सम्पादन कक्‍्लाग्मेश श्रीपत्द नो 
राजा “सरण” है गुराणानी एक मजे हुए सेयत्र हैं, उन्होंने आज सके विरिधि 
पाओं है शहादत दस्थ सम्पादिक रिए हैं। सुनियों हे! बहाली और उपत्याग 
हह्प है ४ के सबत गम्पाइक र) है। असुत बस्व में उताते सम्पादग वे लेखते 
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की गग्ख ही है, एहयो सेपर-शाश हे शरप्रसे ते सीश्ग दिद्य भी गरश इत शाता 
#ै। इसे दाशा शग्पादित शाहिद शर्देत अधयपिता धोबदिय हुओह। शेप 
हौर गरगदर दोनों ही सापूपाद के पा है। अं है शियह एशए बने दिपंय 
हा एप ५४ एप में श्प मे प्पदा पान इगारप। बाते घाशा ही गही, हु 
दिएंग है हि दिशान बुतनिरी इस प्रर्तश और घी. मधिर देप्पहम स्चायाएँ निधयर 
शपर्िय को थीजडि कएवे रहेंगे । 








शापारमएगिर प्ररंट प्रट्बघच दस्त प्रग्प से अधिशा 
होगे तौर सग्दाशान है दिप्य भापोर से अदन डीउय को अमर 
और शिशगस वे स/थ शिमामि 





व. सार्भा रत 
इसी भाशा 





जैन में रश्यनर 


कफिषो-मशन, राधी ( राज्घान) 


दरशुबाई जयराज रापा 
| >* उपाध्याय पुष्शर घुनि 


शुप्कामना ; अभिमत 





अन्तर ज्योति 
०) राष्ट्रसन्‍्त आचाये श्री भागनद ऋषि जी पहाराज 


् अपना ब॑त्य 
सम्यदर्शन--0% परम ज्योति है, जिसके दिव्य प्रवाश मे आत्मा ला 
अरर्तश्य, हैय-उपादेय का पथ देस सकता है। जब तक यह अन्तर स्योति प्रा 
दवोनी, ततब्र तक बाह्मज्योति का कोई महत्व नही । 


सूर्य, कट, दीपक, संणि व विजनी आदि का प्रकाश|म्पोति यर्थोति आगों 
देता है, प्रमाण फैलाता है, किन्तु यह प्रकाश उसी के लिए उपयोगी होगा कं 
पा में ज्योगि है। जिसकी आँयो मे ज्योति नहीं, छगके लिए सुर एव विजती | 
का समस्त प्रकाए व्यर्थ है । उगके लिए दिन भे भी अन्धकार है। 


बढ़ी हाल गम्यद्शन-विदीन आत्मा का है। शारत्र, प्रत्ष, उपदेश आदि 
प्रशाश उगी अण्या है लिए लाभशयी है, जिमरे अन्तर में सम्यर्दर्शन भी ज्योति ै 
सम्पदत के प्रशाण मे ही समस्त प्रकाश उपयोगी है । थदि सम्यन्दशेन नहीं है 
हजारे ग्रन्यी या पश्य-वाठस, जप-तप-ध्यान-चित्तन आदि का आत्म-कल्पाण सी एष" 
में दया महत्य है २ 

'पडितरस्न सी अशोक मुनि जौ ने सम्यन्दशेन पर बड़ी ही गम्भीरहा वे आ्यप 
दृष्टि मे जा लेपन जिया है, बढ़ प्रत्येक जिशासु के लिए मनवीय और बित्ततीय है 
गस्पादर्णत बर इताए सर्वीश विवेचन वहली बार पाठ के समभ आया है. मैं मी 
शरता हैं इगगे जिज्ायु आत्मा अवश्यपर न्यभपखित होगी 


शुभकामना : अभिमत 


अत सससस  सअइ-नससाः 


अन्तर ज्योति 
(2 राध्टलन्त आचाय थी आनन्द ऋषि जी महाराज 


सम्यदर्शन--एक पश्म ज्योति है, जिगके दिव्य प्रकाश में आत्मा असता वर्तश् 
अवर्तव्य, हेय-उपादेय या पथ देख सहता है। जब तक यह अल्तर स्यीति प्राप्त नहीं 
होती, तय तक वाष्यम्थोत्रि वा बोई महत्व नहीं । 


गूये, चस्धर, दीपफ, मणि व बिजली आदि का प्रडाशव्योति यद्यपि लीक 
देता है, प्रशाश पैलाता है, विन्‍्सु बह प्रशाश उसी के जिए उपयोगी होगा जिमरी 
गौपों में ज्योति है । जिसवी आधों में ज्योति नहीं, उसके लिए सूर्य एवं बिजली आदि 
वा गमरत प्रगाश व्यू है। उसके लिए दिन में भी अन्धकार है । 

यही होस सम्यददशंग-विटीन आत्मा का है। शास्त्र, प्रस्थ, उपदेश आदिता 
प्रषाश उसी आस्मा थे लिए साभदायी है, जिसरे अस्तर में सम्यस्दर्शन की ज्योति है। 
सस्यादर्णा के प्रडाश मे ही समस्त प्रशाश उपयोगी है। यदि सम्पसदर्शन नहीं हैः तो 
हजारों प्रो का पद़सथाठल, जपजप-ध्यान-चिन्तन आदि का क्षात्मलल्याण मी दृष्टि 
में बंप धटरर है ? 

बडितरल्ल श्री अशोक मुनि जो ने सम्यादर्शन पर बडी ही गग्भीरता व स्थापर 
दृष्टि से जा सेयत जिया है, वह प्रत्येत्र जिशायु के लिए मनतीय और विन्तमीय है। 
गावग्दर्गन पर इतना रोग विवेचत पहली बार पाठकों के समझ आया है, मैं आार्गी 
अरता हूँ इगसे जिशारु आत्मा अवश्ययेय साभाखित होगी । 





अनूठा ग्रन्य 


00 ज्योतिषाचार्य उपाध्याय थरो कस्तूरचन्द जो महाराज 


पसम्यभ्दर्शन! मोक्ष वा अनन्‍्य साधन तो है हो, साधना वा 
मूलाघार भी है। जिसे हम सत्यास्त्य विवेक या जीवन-फ्ला वहते 
हैं, वह सम्पप्दर्शन हो है । 
प्ण्डिपरत्न श्री अशोक मुनि जी जैसे प्रतिभाशाली सन्त ने 
दस विषय पर इतनों विशद व प्रामाणिक विवेचन क्या हैं, 
जिसे पढ़कर, सुनकर मन प्रसफ्तता से झूम उठा । आज त्तक जितने 
ग्रन्थ देखे हैं, उनमे यह ग्रन्थ अनूठा है, अपने जिपय का एक हो है। 
सम्यग्दर्शन पर इतता सरल, सवाग और समन्वय हृप्टि युक्त विवे- 
चन-विश्लेषण किस सुज् मानस को प्रभावित नहीं करेगा। 
सम्पादक बग्धु थो श्रीचन्द जी सुराना को भी बधाई है, 
जिन्होंने वद्दी निष्ठा व गहराई के साथ इस दायित्व वो न बेवल 
निभाया है, बल्कि ग्रग्प-गरिमा में चार चाँद सगा दिये है । 
मैं लेखब-्मम्पादक के श्रम को सा्थेस्ता पर धन्यवाद देता 
हुआ भगल-बामना करता हूँ। 
(भ्योतिषाघा्य उपाष्याप थरो बस्तूरचनइ जो महाराज साहद के 
रतलाम से प्राप्तभावो वा सार) 


॥ कै? & पे 


कभी कै आन थे ववॉविजादो तब कक आह ७» ॥% ०-४ क| 


कहने कइक्‍डकहइऋर 9: 


कल तआ 4 आकट: हक के पुल कज ३ हक] कर  उज:2कज जे ए कप 8 
प्रीषीदकत 9९ के के. छकजन बन ०१५० ४ | * ४ | ॥३९ ३ 
प्रोशमय क हा ॥ + *# पल 75९ 


हष्याश 4१ ३ भक मयुशोजत 4 2 0६ कई 
प्रभगिम्तल हु है 

दि दी तह हर पह हू "६ 
पघातटजिद। रद 


ब्रापणीा शाद१ ए१ * 5 


जच्वरएक्‍्क रे "६+ का है व है! 





* हच्तीौके 4। + वह व | ० [(॥7768 7 
अत हक तह तय शक ॥8 4 १५, $॥॥8॥ ॥।। 


जो ने हमे दृए ध हर "कण की वह ६ ०। हट आह ववएत कक क्यों बह 
भोतमाएं ' व स्व ५ २वक्प्ध हकवर बता कर बच कह है । 


दशरम एक क्र 26२ ३२ ३ ४70 2 (१शी ६ रित ॥तशक्ताज 
बभ्यते थु0, धारक्ावार) ४ 7३7 ६७१३१, अ्गा व है धतकर्ण भाव 
पा। थी अकार सुकि जी ने हत ब्रब7 का बार दा | विदा वा दे. और 
प्ररया विभःद ५8 पारित एक १.१ ॥ इमहण बत५॥ ३ 8॥ दूए ॥4/॥[, 3! 
मोदिप, सवश्पदशन बाद बे बह & 


अ(ुदारर हे ह० वैबाविर पडा 
अपगाई है + 


प्री वगात मुति थी हो परतिमद ने ता जा । एक विवव का है| बा 
विसो सम्प्रदाय दविल्‍वे गे आवद नशा 4 पः 3 ८ व 4३ ॥ इस विक। को ३5 
पण गरन वे विए जद! जो हुए झवाझा दया है दस रर को जब 4 ली 
लिय आधार भूमि के हूप में रह कार दिया है, बढ़ी बारश / है शेड पत्थ एहाँ 
गास्थदायिक्र विमोड रा पुरा है, थत्र धारा सम्ददाया 74 हधान वे मे ग्रा् 
है। साथ ही भाषा है वी + परिमावन व गाव पिया 


पी अध्दीवती को भी इटी 
हप से अ्गुक्ता किया है वि अ्जन हि, 


दान्‌ भी दे देशत वा मरते से गम से । 
श्री शोक मुति जी के महाप्रयार बए सम्ददन बसह भ तशाश पर शत 
श्रीचन्द जी सुराना न सूतरण को सुगब्धित-या बना दिया है। भा सवक आर 
गर्पादक दौनो का ही प्रयाग अधिन-दनीय है; मै दस पन्‍्द के बी पुप्ठता दी का 
राज्णा के रुप में ही देखने रा अधितापो नहीं हूं मैं चादता हू चाह तप थी सष वा 


प्रत्धक गंदेस्य इसे अपने स्वाध्याय-जेव में विश्चित्ट स्वान प्रदान कई सभी इस 
प्रकाशन वी गादंसता है | 


| श्री पशोक भुनिजों के इस डे दष्पपूर्ण मद्रापरयाम बा अखिनरदन करा 
हुआ यह मंगलजामना बरता हूं कि उनकी प्रतिभा सम्यक ज्ञान और गम्या! घाटित 
बा भी ऐसा द्वी क्ायोपाय अनुशीवतन करने मे सक्ष् हो छः 


व्यापक दृष्टिकोण 


ए्! पच्चितरत्न थरो विज्ञय मुनि शास्त्री 
(आयरा) 


जैन परम्परा के आगरम साहिस्थ में सर्वाधिक मूल्यवान शब्द है--सम्यसइशंन । 
सम्परदर्शन एक वह दिव्य दृष्टि है, जिंसवी उपलब्धि से अज्ञान, ज्ञान हो जाता है, 
और अचारिश् चारित्र ' चारित्र वा मूत्र आधार हो सम्यस्दर्शन है। श्सके होने 
पर रब दुछ है, और नही होने पर बुछ भो नहीं ॥ साधना के पथ पर कदस बढ़ाते से 
धूर्दे अन्तर लोबन से यद जान लेना परम आवश्यक है दि हमारो ग्रन्तब्य दिशा सदी 
है या सद्दी ? दिशा यदि गही है तो उस ओर बढ़ने बाला हर बदम चारित्र बन 
जाता है। 


आगमोर्तर साहिए्य में भी सम्यग्‌ दर्शन के सम्बन्ध में अनेव आचार्यों न अपने- 
अपने प्रन्पों में विशद प्रकाण शलः है। थायाद समम्तभद्र ने रत्वररण्ड श्रावक्ताचार 
में यहाँ तक शह दिया कि “यदि सम्यगू दर्कत सम्पन्न स्थवित झावंग भी है तो भी यह 
धूजनोय है।” थयायें शुभचर् ने धपने योग प्रदीप में इस सम्यसदर्शन वी महिमा 
का गान जिया है। आचायें हेमचरद्र ने स्थविरद्ित योगशास्त्र मे सम्पयू दर्शन का 
ह्वर्प, सेश्ण, उसके भूषण और दूपणो को झुन्दर चर्चा प्रस्तुत बी है । 

“सम्यय्‌ रस . एक अनुशोरान” प्रत्ध में बिपुल सामग्री एस दिपय पर घृम- 
ग्जित बरतने प्ररतुत वी गई है। लेपर थ्रो थशोरर मुतिजों ने इस दिया में श्यापद 
इप्टिशोण में लिया है, क्रत सेप्रव इस भृती को समाज दो घेदना के सम्ध्ष प्रदत 
शरने में सफर हुए है उनरा परिधम प्रझसनीय है + 

प्रस्‍तुत ग्रन्थ मे सम्पादक है सिद्धाहरत लेखश बलपरगाधर मुदश बसा 
विशेषज्ञ श्रोबन्द जो सुराणा। भाग, भाषा और शी तोनों शा सुन्दर सरोग इस्प के 
प्रश्देर पृष्ठ पर परिसक्षित्र होता है। सराइर ने इस इन्‍द को अधिर से अधि सगपप्व 
कप देने बा प्रयाग विया है। इस प्न्प के सेयन-म्पाइत एइ छुडय में उन्होंने जो 
धरम विया है, बहू परवान है। आशा है भरिष्य मे दे सम्दण झ्यन व सम्पश घारिज 
के सम्बन्ध मे भो सो पदति पर अन्य इल्यों ढे रचनाइर संनाझ बो समर 
बरेये। एछ 








( रेप ) 


दर्शन शान-वारित्र तद आईदिगा मूलाधार २३, जैताय भी 
प्रवम भूमिया गस्यक्यो ३२९, सम्यादर्शने से शिया ज्ञात 
मम्थण्ान सही २५, ऐय्स सत्यरणि हो शम्यरक नहीं २६५ 
वेबज तत्व्न राग्रास्मा' और गगार सद्पों भो सप्व २७, 
मात श्रुगावधिज्ञान से पूरे भी सम्परप्नत आवश्यरु २७, 
औत्पालिरो, पारिणामिकी आदि बुद्धि तोष हो। हुए भी सश्य- 
ने पर व्यक्ति मिध्याररी है २६, गगाराउक्षों भति, 











गृदशन ने 





श्रुत शान, सति-अशान और शुद-अज्ञान हैं ३०, अध्रधिशान 
अरूपी आत्मा का ज्ञान सभर नहीं ३०, गम्यारशनपूरंत ही 
मति शत, जयविेज्ञान कह्याणयारी हे१, सम्यार्शन के 
अभाव मे दाने, शत, तथ आईद बा अल्ापज ३२, गम्यगू> 
दर्शन आन और चारित्रि पी गाधना का बीज ३३, स्य- 
कक्‍य गे शान-चारित्र मे स्थिरता ६६, सफलता के विए हति 
(चारित्र) में पूर्व शप्ति (भव) आारदव्ति से. पृ हृष्टि (गस्यर- 
हब्टि] आवश्यक ३५, भम्यस्दशंन वे अभाव में शान और चारित्र 
पतन के पथ ३६, आया अंगारम्दक का दृध्टान्त ३६, सम्यगू- 
दर्शन, गम्पर ज्ञान मे पहले क्यों ? ३ ६, गायरत्व भा प्रवाश 
होते ही ८०, तीनो घगों मे सम्फदर्शन जो प्रघावदा ४२, 
चारों आराप्रनाओं में मम्पददर्शन गो आराधता ही प्रमुय् ४३, 
सम्यस्दशन से जश्ान-्चारित्रि, सैष, उसपल ४८, सम्धवस्व नेन 
के बिना कर्म शत्रुओं को जीत नहीं स्राठा ४३, सम्बाद्शन : 
समस्त धर्म कार्थों गार ४८, सम्याइशेन मणि है, घ.रित्रादि 
केवल पापाण ८८, सम्ययल्वह्दीन चारित्रादि एक के अब 
दिला शुस्यवत्‌ ४४, सम्पदशंत मुक्ति को बोशिल गारी 
ह। योषद बाला दंत ८६, स्लश्रय काकशधार सम्यदर्शन 


४६, सम्परदयेन की प्रमुयता ४७, सम्पर्दशशन की प्रमुपता 
मे हेतु । 








४ प्रप्त भोर साधना का मूल सम्याद्शन 


धर्म का मूत क्या २ ८६, समझ द्मों का मूत्र सम्बरदर्भन 
४६, तप और त्याग हए मृत गस्उमदश्ंन ४३, 
मत आधार गस्यस्ंन ४५, 
सम्ददसन ४६, सग्यदर्शन 


ब्रदों पा 
हध्यान्म-गायना बरय मूत्र 
गाधवा का मूल केन्द्र ४६, 


फल 


( र६ ) 


मम्यादर्शन ' मोक्षमागें वा प्रथम साधन ५७, गदगुणों वी 
विशुद्धि बा आधार * सम्यादर्गन शूद,, भाधता मस्दिग्या 
प्रवेशशार सम्यदश्शन ५६, मोह का प्रथम गारण « सम्यगू- 
दर्शन ६०, सुर्ित वा अधिरारलत्र सस्यस्देशन ६०, 
मौक्ष-प्राप्ति वा आधार सम्यस्द्शश ६१, अध्यात्म साधना 
के प्रमाद की तीव गस्परदगेन ६२, सम्पस्दशेतन आध्या- 
ह्मिक विकास बा सिहद्वार ६३, पूर्णता की यात्रा मा पायेय 
सम्पस्दर्शन ६४, सम्यस्दर्शन से आस्मरवश्प के बोघ वा 
प्रारम्भ ६५, अध्यात्म जागरण का श्रीगणेश शम्पष्दशेन से 
६६, सम्यरदर्श अनन्तशविति पर विश्वास वा प्रेरणा-खोत 
६७, जीवन की दिव्यता का आधार सम्यस््शन ६८, 
चेतना की मलिनता-निवारण का प्रथम साधन सड्यरदर्शन 
६६, परमात्मदशा का बीज सम्यस्दर्शन ६६, शुद्ध साधना 
का प्रूतष  प्रस्यादर्शक ७३, दो फ्ेंटो का दृष्टाक्त ७२, 
साधना में तेजस्िता का प्रारम्भ सम्यग्दर्शन से ७४, आध्या- 
त्मिक शक्ति का मूल तिथता सम्यग्दर्श' ७६, जिनत्व 
की प्रथम भूमिका * सम्यरदर्शत ७७।॥ 


सम्यर्दगन को जीवन परिणति ७४६०१०१ 





सम्यदशंन ब्िलोक में स्वोस्कृप्ट श्रेवस्कर ७८, सम्यग्दर्शन 

आध्यात्मिक जीवन का प्राण ८६०, सम्यरूष्टि बिपय- 
कपायो से निनिप्ठ ८१९, भोग के तीत रूप ८३,” वर्तमान 
मे भोग करता ८३, भोण से पहले ही झ्षोग थी अनुमति 
८३,3 पूरे में भोगे भोगी वी अनुशृदि (स्मृति) ८३, 
सम्परुष्टि अपने को स्वामी महीं, वरतू व्यवस्थापक 
और ज्ञाता द्रप्टा मानता है ८४, रास्यत्व विषय-भोग 
भोगते हुए उनमे अलिप्त ८५, अपराध के लिए इन्द्रियों की 
दण्ड देना भूष॑ंता ८६, सम्पस्दूष्टि इन्टियो तथा मन वी 
बृत्तियों को बदलता है, सम्रम की ओर मोदता है ६७, संम्य- 
खूप्टि भोग में भी अभोगदुध्टि सपन्न ८८, सम्यबत्दी कर्मों 
का फल समता से भोगता है ८६, सम्यंग्दर्शन संपन्न संसार 
के बीच भी सूखा ६१, सम्परदृष्टि सोने (स्वर्ण) के समात 
और मिथ्योदृष्टि लोहे के समान ६२, मम्यर्दृप्टि पलायन" 


( रद ) 


दर्शन शानि-वास्कि-तद आदिवा मूलाधार २३ जैनेत्व ञी 
प्रथम भूमिया सम्यतत्व २४, संम्यस्शन के बिता ज्ञान 
सम्बस्ताह नहीं २५, केवल तत््यकचि ही सम्यत्व सदी २६ 
केबल तत्वर्शचि रागात्मम ओर गशार जध्यी भी समव २०७; 
मति थतावधिनान से पूर्व भी सम्यस्द्शन आवश्यक २७, 
औन्‍्वात्तिकी, पारिणामिकी आदि बुद्धि तीब होते हुए भी सम्ब- 
केद्गत ने हैते पर ध्यक्ति सिथ्यात्वों है २८, सगारलक्षी भति, 
अत ज्ञान, मति-अन्ञान और ध्ुत-अज्ञान हैं ३०, अवधिशान से 
धम्पी क्त्मा या ज्ञान समव नहीं ३०, सम्यस्दशनपूवेक दी 
मति श्ुत, अरधिन्ञान वल्याणक्रारी हेह, सम्यादर्शन कक 
अभाव में दान, बत, तप आदि का अल्यफल ३३२, रीम्यगून 
दर्शन शान और चारित्र थी साधना का वीज रेहे। सम्य- 
बस्ब से ज्ञात-चारित्र मे स्थिरता ६४, सफलता के लिए इति 
(चारित्) से पूर्व शप्ति (जान) ओर॑जप्ति से पूद हृष्टि (सम्यझू- 
हृष्टि) आवश्यक ३५, सम्पस्दर्शन के अभाव में ज्ञान और चारित 
पतन के पथ ३६, आधाय॑े अगारमदंझ का दृष्टाल्त रे६, संम्यर्गू- 
दर्शन, ग॑म्पक्‌ ज्ञान मे पहले क्यों २े ३६, गम्ययत्ठ का प्रकाश 
होने ही ४०, तोता घर्मों म॑ सम्पस्द्शन की प्रथानता ४२, 
चारो क्षाशधताओ मे सम्य'द्गंन बी आराधना हीं प्रमुप ४३, 
गम्यस्दर्शन से ज्ञान-चारित्र, तप, उख्ययस ४४, संम्यक्‍त्व नेत्र 
दे बिता कम शत्रुओं वा जीत नहीं खतता ४३, सम्यसदर्शन : 
अप्रस्त धर बायों गार ८८, सम्यरदशेन मत्रि हैं, च,रित्रादि 
दवत एपाण हूं ४८, सम्यरू्वहीन चारिध्रादि एक के अक 
शी शूरपयल्‌ ४५, ग्रस्ददशन मुफ़त्रि की बोशिल गाड़ी 
जे छोचन बाजा देंज ८६,  र्नत्रय का कणेधार सम्यादर्शन 
४६, शम्पदगत वी प्रयुधता ४७, सम्परदशेन वी प्रमुखता 
मे टरंपु 4 


४ धरम भर साप्रता का घु्त सप्यादर्शन 48 


पर्व बडे परत गया २ ८६, ग्रमग्र धर्मों का मूव सम्यस्दशंन 
४९, तय और राय का यूत गम्पद्णन ५२, ब्रतों वा 


ष्् 
हजपान्म-माछना का सूले 
३६१, रम्यद्णत गाधना का मूत्र केन्द्र ५६. 





श्वत क्‍फ्वद्धगेत २१२, 








( २६ ) 


सम्पादइर्शन * मौक्षमार्य शा प्रथम साधन ५७, सदपुणों भी 
विशुद्धि रा आधार सम्पाइगन श८, साधना भगिदिर बाय 
अवैशदार सम्ब्द्शन 9६, मोक्ष भा प्रधण बारण मध्यपृ- 
दर्मत ६०, मुक्ति हर सधिवास्यत्र शध्यस्दर्गन ६९, 
मोक्ष-प्राप्ति बंद आधार सम्दस्द्शन ६१, अध्यात्म साधना 
के प्रसाद को नीव गस्यदशेन ६२, सम्यादर्शत आध्यो- 
किमिझ विदाग गा शिह्ार ६३, पूर्णता वो यात्रा ू पापेय 
सम्यस्दर्न ६४, सम्पदर्शन से आस्मस्दर्पष के बोध भा 
प्राएप्म ६४, अध्यात्म जागरण बा धीधणेश गश्यघणेन मे 
६६, गम्पसइ्शन . अनस्तशजित पर विश्वास का ग्रेरणायोत 
६७, जीवन शी टिव्यता रा आधार सम्यस्दर्णत ६८. 
देतनां वी मलिनेता-तिवारण का प्रथम साधन संशयरदर्भन 
६६, परमात्मदशा शा बीज सम्यदर्शन ६६, शुद्ध साधना 
कह खूल  सम्पग्श्शन ७१, दो चेंडो था दुष्दाश्त ७२. 
गांधना में तेजस्विता का प्रारम्भ सम्पस्दर्शन से ३४, आध्या- 
छिमिक शक्ति का मूल नियता सम्यादगंव ७६, शिलत्व 
की प्रथम भूमितरा * सम्परदर्शन ७७। 


५ सम्पग्दर्शन फी जोवन प्रिणति ७पन्‍पै० 


सम्यस्द्शन प्रिलोक मे गर्योन्‍्दृप्टेषस्कर ७८, सम्यस्पणल 

आध्यात्मिक जीवन बा प्राण ८०, सम्यादूप्टि जिषय- 
बषायों से नितिः्त ८९, भोग के तीन रूप ८5३, वर्तमान 
में भोध करता ८३,* भोग से पहले हो भोग शी अनुमति 
८, पूरे में भोगे भोगो बो अनुभूति (स्मृति) छह, 
सम्यर्दृष्टि अपने को स्वामी नही, वरनू. व्यवस्थापरा 
और श्ञाता द्र॒ष्शा मानता है ८८, सम्बत्व विषय-मोग 
भोगते हुएं उनमे अलिप्त ८६५, अपराध के लिए इच्धियों पो 
दण्द देता मूता ८६, सम्यग्दूष्टि इच्द्रियों तथा मन की 
बअुक्तियों बे यदजता है, सयभ दी ओर भोदता है ६७, सम्य- 
खूृष्टि भोग में भी अभोगदृष्टि सपप्त ८८, सम्यव॒त्वी कर्मों 
का फेल समता से भोगता है ८९७, सम्यादर्शत सुपन्न सगार 
के दीच भी सूखा ६१, सम्पर्बुष्टि सोने (स्वर्ण) के संम्राने 
और मिस्यादुष्टि लोहे के समान ६२, सम्पस्दूष्टि पतरायत- 





( रेर 
बादी महीं ३. गग्पारीश भोवद भोग हुए भी चदागोत 
६४, गायारुरिरि प्रगो शीश का सब है, शशपुरिर 
शाग-उ वे वी भररजाप रा भा शए ह* 
हवजनों में प्री शाग €* 
प्रति राग ६७, 


बच्चा भर जा 
दूगशा भर जाप हे 
सीसरा भौरतात--अप्तीं शरीर गे षति 
शग €८, सम्दाशीर बायह्मों सा दर है 
मेष पाप कच्मप थोते धागा १९० 
अप्ट कर्माय वो कारण १«ह । 


मम्चक 
गश्यशत रॉ मे 


सम्यंदशेन - जोदबलता १९०२०१२९ 
सम्पदृध्टि गुय् और दु्य में शाम १०२, गध्यादृरिट के 
लिए मर्द भी रवर्ग १०३, राष्पमप्टि के हब भो 
मौधपाठ देने यासा १०५, रमग्यसूरिट विमिसी बे दोष सी 
देतः १०६, गग्परदृष्टि युथी,करों पजसे ? १०७, गाय 
दृष्टि विकल्पों को शरर फंर देगा है १०६, वारारशन 
संपन्न अमृतोषजीयी १०६, संम्यंदर्शन आध्यात्सिश जग? 
का सूर्य ११०, सम्यरशंत एफ पस्ध हरती ११२, 
रर्शत जीवत-निर्माण वा मूल-मंत्र ११३, 
शाश्वत सुय॑ बा अधिप्यान ११३, 
११४ सम्यदर्शा एव जाए ११४ सम्यदर्शन ' एक 
मंजन ११४, सम्यरदर्श एक औषध ११६, 
देशलाल-श्रुतनिरपेक्ष ११७, सम्यदशेन के समाव योई बन्‍्धु 
या भिन्त नहीं ११७ गामरत ऐटिफ्-पारसौविक उन्नति वा 
मूल कारण रम्यर्शन ११८ । 


सग्य- 
गम्यदूरिंट 
गम्यरश्शंस एव गसा 


७. सम्यादर्शन * भाव ओर प्रभाव १२१-१४९ 


जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में सम्यस्दर्शय का प्रभाद १२१,  रस्य- 
ग्र्शत के प्रभाव थे सारा पुरुपार्थ शुद्ध १२२, परम पुरुष 
परमात्मा को आधाशक्ति सम्यरृष्ठि का अ्रभाय १२३, 
सम्यदरशशन का सद्य बीवरागता १२५, सम्यब्दृष्टि का पुण्य 
प्रयल हो झाता है १२६, पुण्य की उपलब्धियों का वर्शन 
है२०, सम्यदशन के प्रभाव से पशु भी देव १४८, सम्बगूू 
दर्शन के प्रधाव मे चाडाल में भी देवत्व और भगवस्व १३१, 


(६7%) 


सम्यग्दर्शन के प्रभाव से पापी भी धर्मात्मा १३३, सम्यग्द्शन 
के प्रभाव से भयकर दोष नहीं टिक्‍ता १३५, सम्यग्दर्शन के 
प्रभाव से शुद्ध आत्मदृष्टि १९६, सम्यन्दर्शन : चैतन्य का 
प्रतिप्ठापक १३६, सम्यक्स्थी की दृष्टि आत्म-तत्त्व पर १३८, 
सम्यम्दर्शन से भेदविज्ञान का विन्‍्तन १४१, अपने में पेर- 
मात्म तत्व का भान सम्पब्दर्शन से १४२, भम्यब्दर्शन से 
आओत्मविश्वास-जागरण १४२, ग्रुणदर्शन की वृत्ति सम्यर्दृष्टि 
में १४४, सम्पब्दृष्टि डारा सरलता से गृहीत अमम्बक्‌ भी 
सम्यक्‌ १४६, उम्परदृष्टि के प्रभाव से मिव्याशास्त्र भी 
सम्यक्‌ १४६, समदर्शने के प्रभाव से चित्ततिर्मल १४६॥ 

ह« सम्पग्दर्शन * लाभ और उपलब्धियाँ १५१-१७७ 
सम्यस्दर्शश-लाभ विलोकराज्य-लाभ से बढ़कर १५१, 
सम्यर्दर्शन परम लाभ है १५३, सम्यर्द्शव-देव का धसादे 
अंलभ्य लाभ १४३, सम्यददश्ेन-प्राप्दि. अक्षयनिश्रि-लाभ 
१५५, सम्यस्दर्शी अलभ्य सम्पदाओं का स्थान १४६, 
सम्यग्दशंन-सपदा की प्राप्ति पापाश्चद-निरोध से १५७, 
मम्बन्दर्शय-लाभ चिन्तामणि आदि का लाभ १५८, सम्यन्‍द- 
शेंन का खाभ सर्वोत्तम कत्पवृक्ष का लाभ १६१, सम्यक्‍स्थ- 
रत्न की उपलब्धियाँ १६२, सम्यस्दर्शन से पशु को भी मनु- 
ध्यत्व-प्राप्ति १६३, मेघ मुनि का दुष्टान्त १६६, मम्याद- 
जंत-प्राषप्ति एक विश्धे ज्योति की उपलब्धि १६८, पर- 
मात्म-प्राप्ति का कारण सम्यग्दर्शन की ज्योति १६६, दश्षन 
सपन्नता से परम लाभ १७२, सम्यग्द्शन सपन्न को अवश्य 
मुक्ति लाभ १७४, सम्यवत्व से भव-धारण भीमा महालाम 
१७४, सम्यर्दूष्टि सम्यभ्दर्शन रूपी प्रभु के कारण महत्ता 
प्राप्त १७३ । 


द्वितीय खण्ड : 


अयथे, लक्षण, व्याष्याएँ एवं स्वहप १७६--३०१ 
१. सम्यग्दर्शन का अर्स १८१-२१५ 
दर्शन शब्द के विभिन्न अर्थ १६१, सम्बन्दर्शन * शुद्ध आत्म- 


